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Ilustres pensadores tém falado da precipitacéao ou
da aceleracido dos tempos, indicando com isto gque os fa-
tos e as mudancas se sucedem hoje numa rapidez maior ;
do que a observada no passado. Com efeitc, a busca de
uma crescente velocidade vem dominando todas as
dreas da agdo humana, desde as mais especializadas e
restritas até as quotidianas e sociais.

Se o parametro de avaliagdo for o quantitativo e
utilitdrio, é evidente que tal velocidade representa um
AVANCOo, ou como se costuma dizer, um progresso; se, no
entanto, levamos em conta também o aspecto qualitativo
nao imediatista, chegaremos necessariamente a conclu-
sdo contrdria. J

Nas relagdes humanas, tanto grupais quanto as do
individuo consigo préprio, a velocidade ou aceleracio
proveca resultados catastréficos. Hoje talvez se demore
menos em despir um corpo do gue no século passado;
gquanto a despir a alma, revelar os ideais mais profun- t
dos, as intimas aspiragoes acalentadas durante dias de
primavera e noites sem estrelas, nada tem mudado,-e
tanto hoje como ontem, a demora parece infinita, insu-
portavel, quando nao infecunda.

A agitacdo gue paira A nossa volta estd impreg-
nando o ritmo interno, e da mesma forma como nos des-
locamos no espago acreditamos poder deslocar os senti-
mentos, as idéias, os anseios. Ha que se pensar rapido,
AMAr &8 pressas, sonhar sem demora! Nada mais falso
que isto! Para consolidar uma verdadeira amizade &
mister um “tempo" cuja duracdo sequer tem diminuido
na histéria humana. Nao hé fertilizante capaz de poten-
ciar as raizes das virtudes que em nds habitam; e para o
amor néo existem “complexos vitaminicos™ de efeito ins-
tantaneo. Por isso as palavras do Eclesiastes continuam
tao validas como no momento em gue foram concebidas:

“Tudo tem o seu tempo determinado. e ha tempo
para todo propédsito debaixo do céu: ha tempo de nascer
e tempo de morrer; tempo de plantar e tempo de arran-
car o que se plantou..."”, e ainda ha um tempo-
consciéncia que nao podemos desconhecer porgque nele
brilha a eternidade.

LIA DISKINGSES
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Hinduismo:
]

Seus Verdadeiros
e Falsos Profetas

- A tradigdo intelectual oriunda dos sdbios hindus, quase
desconhecida no Ocidente, oferece aos americanos um
alternativa religiosa auténtica.

Em um pequeno salio nos arredores da
Broadway, um grupo de pessoas se compri-
mia para ouvir, fascinado. um sacerdote da
India com seu traje ocre e sua voz dspera.
Dizia; **O Senhor tem a silaba sagrada OM
em todas as linguas e em todas as nagdes. O
Deus Jeova disse também aos judeus: [ OM
THAT I OM". * Olhei em volta, mas nin-
guém estava rindo. Quando os americanos
se voltam para as coisas sagradas do
Oriente, perdem o senso de humor, tanto
quanto o senso critico,

Foi em meados da década de 60, quando
a4 importagio de produtos esotéricos da
Asia aleancava o auge no Ocidente e muitos
Americanos que os procuravam sentiam que

| "o Oriente ¢ cheio de mistérios, e outro
modo de vida ndao tem mais sentida™.

O primeiro nome para esta postura, insti-
tuido por estudiosos sérios, foi o de Orienta-
lismo. Historicamente, o Orientalismo foi
uma ramificacdo do Romantismo europeu,
especialmente germanico, composto por
uma corrosiva desconfianca e descontenta-
mento em relagdo as religides oficiais da
Europa e América. Veio manifestar-se, em
parte, na criagao da Teosofia; uma mistu-

rada de ensinamentos emprestados dos ele-
mentos mais arcanos das tradigoes judaico-
cristd e indo-budista, sendo ainda impulsio-
nado pelo aparecimento do jovem Swami
Vivekananda no Parlamento Mundial de
Religides, em 1893, em Chicago.

Swami Vivekananda — apontado pela im-
prensa como o monge vindo da India™™ —
tornou-se o prototipo de todos os swamis e
gurus que desde entio tém vindo para o
Ocidente, tendo fascinado os ocidentais que
comegavam sua busca du subedorii orien-
Lal. Suas viagens triunfiuntes pela América ¢
Europa, fizeram dele um idolo do Hin-
duismo urbano que renascia na Indin. pois
ensinou o Ocidente a admirar o Hinduismao
quando este vivia dids de desgraca em scu
proprio pais sob o jugo britinico. Os hindus
urbanos assistiram 4 um orgulhoso ressurgi-
mento de seu passado espirituul. Os hindus
rurais, todavia — que representam 85, da
populagdo da India — nunca ouviram falar
de Vivekananda,

*N. doT. — O correto seria: £ AM THAT I 4M
(“"EL 50U O QUE EU SOU™),
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A um nivel mais sébrio, os estudiosos
orientalistas das academias européias e
americanas buscavam seriamente conheci-
mento sobre as religides indianas. Em mea-
dos da década de 1930, a maioria dos erudi-
tos e humanistas ocidentais tinham conheci-
mento de que a India havia gerado um con-
junto de poderosas alternativas religiosas,
tio valiosas quanto os ensinamentos
judaico-cristios, ¢ dotadas de elevada sofis-
ticagdo especulativa e estética, Havia, en-
tretanto, pouco contato entre os eruditos e

os interessados nessas religides.

Isto permanece verdadeiro ainda hoje. O
forte interesse popular pelo Hinduismo e
pelo Budismo ndo chegou a produzir muitos
estudantes dvidos por aprender sincrito,
pili e tibetano, de modo a poderem ler os
textos e comentdrios nas linguas originais,
Na América, os estudantes sérios do Hin-
duismo e do Budismo chegam a aproxima-
damente dois mil, enquanto os seguidores
de cultos que alegam procedéncia hindu ou
budista excedem um milhdo.

A nossa questio deve ficar bem clara: o
que pode o Hinduismo oferecer a esses dois
mil e a esse um milhdo? Que tem a oferecer
4 um niumero bem maior de pessoas que
procuram alternativas para as formas exis-
tentes de Cristianismo, Judaismo e secula-
rismo? Por razbes pedagdgicas, primeiro ex-
plicaremos o que o Hinduismo nio faz pelo
Ocidente — e ndo pode fazer, a ndo ser que
seja expurgado a tal ponto que tanto os hindus
versados quanto os praticantes o rejeitem
como insano ou vazio.

Pode-se afirmar categoricamente que,
com excecdo de duas ou trés pequenas or-
ganizagoes hinduistas, as demais existentes
neste pais sio essencialmente fraudulentas.
A maioria delas consciente ou inconciente,
¢ de qualquer modo irresponsavelmente,
alimentam e associam-se 4s piores carac-
teristicas da moderna cultura americana:
preguica intelectual, falta de motivacio
para fazer as coisas do modo mais dificil e
ecletismo patolégico,

Eis aqui o enigma: o tipo de Hinduismo
que vende bem no Ocidente ¢ um Hinduismo
espurio que eu chamo de “neo-hindufsmo™
ou “‘swami-hinduismo", uma vez que o0s
swamis indianos, atuando, como gurus dos
discipulos ocidentais, sio os seus arautos.
Relaciona-se com o Hinduismo legitimo da
mesma forma que as fotonovelas se relacio-
nam com a literatura, e ndo seria sequer re-
conhecido nas aldeias da [ndia.

Esse swami-hinduismo, que se caracteriza
por uma exegese simplista das escrituras
hindus e se apresenta com um pomposo
palavreado que muito lembra a imitagdo do
inglés dos indianos feita por Peter Sellers, é

o Hinduismo dos convertidos americanos e
de alta porcentagem dos indianos urbanos
que falam inglés. Fornece trivialidades san-
tarrds sob encomenda: bem-estar, paz men-
tal, conforto fisico e psicoldgico, paz mun-
dial. Esses bens nao seriam triviais, natural-
mente, se pudessem ser efetivamente alcan-
cados através da observancia dos principios
do swami-hinduismo. Mas ndo podem.

Os modernos lideres seculares hindus
afirmam, todavia, que a esséncia do Hin-
duismo e do Budismo ¢ elitista, Os precep-
tores da tradicdo hindu nao sugeriram ao
sdbio que fosse e construisse uma sociedade
sadia e um mundo melhor. Nem sequer le-
garam qualquer ensinamento que possa ser
interpretade como fomentador da constru-
¢do de hospitais, estradas e producio de
avides nos dias do futuro - ndo sem uma
grosseira deturpacdo e md interpretacdo
desses ensinamentos, Tais feitos, no conhe-
cimento hinduista genuino, pertencem ao
dominio dos reis e seus subordinados.

O verdadeiro sdbio percebe a qualidade
efémera e a radical trivialidade tanto deste
munde - com seus reis, paises e suas ferra-
gens - quanto de todos os outros mundos —
com seus deuses e seus outros elementos.
Mesmo o desejo do Céu, como todos os
desejos, ¢ uma mera extensido das ambigdes
terrenas, das aspiracfes mundanas, O sdbio
hindu desdenha as escatologias cristd e mu-
¢ulmana, porque véem o Céu como a meta
final.

Aspiragdes de Céu, de mérito e de favor
divino nio sdo pensamentos religiosos na vi-
séo hindu essencial, nem tampouco o com-
portamento moral ¢ comportamento reli-
gioso. A “vida boa™ de fé e trabalhos nio &
a vida religiosa. A “vida boa" resulta em
melhor e maior fortuna na proxima volta,
mas nunca poderd trazer o que os
Upanishads, as escrituras canonicas do Hin-
duismo, consideram como tnico objetivo fi-
nal verdadeiro: a cessagiio do nascimento,
morte ¢ renascimento. A palavra sinscrita é
moksha, Uma das coisas mais engracadas
dos admiradores ocidentais do Hinduismo é
que lhes agrada a idéia do renascimento,
mostrando assim uma concepgdo total-
mente distorcida da doutrina do Karma.

A liberdade de que fala o Hinduismo néo
¢ para o judeu, cristdo ou mugulmano te-
mente a Deus. Moksha significa liberdade e
nada mais, sem a ornamentacio celestial. A
pessod religiosa ¢ aquela 3ur.: aprende a en-
carar a familia, sociedade, pais, mundo,
deuses, céus e infernos como quimeras
(maya), ou, na melhor das hipdteses, como
degraus no caminho para moksha. A pro-
posito, o moksha hindu é drasticamente
oposlo ao mirvang, um termo budista erro-
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neamente empregado por alguns mestres
hindus e seus discipulos ocidentais. Moksha
implica em uma fusio com o abstrato, o
ente supremo (Brahman), a verdadeira e
unica entidade ontologica: nirvana
corresponde a dissolugio de todas as ficgdes
da personalidade.

O Hinduismo essencial, portanto, desva-
loriza coisas transitorias como corpos .men-
tes, pessous, sociedades e deuses, mas pres-
supOe um ser eterno, anadi ananta, “‘sem co-
mego nem fim", diversamente da alma
Judaico-cristd-islimica, que ¢ sempiterna,
com um comeg¢o € sem um fim.

Ha muitos mestres budistas bons ou exce-
lentes no Ocidente e 6timas instituicoes de
praticas budistas, japonesas e, mais recente-
mente, tibetanas. Infelizmente, porém, hd
poucos mestres hindus auténticos, porque a
maioria dos swamis hindus mentem Ju dis-
torcem as doutrinas hinduistas, Muitos,
lanto aqui quanto na India, simplesmente as
desconhecem.

Um tipico guru, ou swami, na versio neo-
hindu, diz a seu rebanho algo assim: “Medi-
tem do modo que lhes ensino enquanto con-
duzem seus negocios e seus compromissos
sociais. Se sdo cristdos, meditem mas per-
manecam cristdos e tornem-se melhores
cristdos (ou mulgumanos ou judeus), por-
que todas as religides sio basicamente a
mesma. Observando meus ensinamentos,
realizardo todas essas coisas melhor do que
antes. Serao mais serenos, mais compreen-
sivos e melhor integrados a sociedade. Se-
rdo melhores maridos (ou esposas) e aman-
tes melhores. Vocé possuird infinita paz
mental; serda bem sucedido em sua profis-
540, indiferente ao elogio ou 4 repreensio:
€ vocé compreendera Deus’”

Isto tudo é L;’&iﬂa passagem neo-hindu.
“Compreender Deus (“to realize God") é
uma frase criada pelos primeiros swamisa fa-
lar inglés. Ndo traduz qualquer expressio in-
diana, ¢ os gurus gue a utilizam como sua

rincipal isca homilética tém coisas bem di-
}pcrentcs em mente, dependendo da escola
ou pensamento hindu com que estio mais fi-
miliarizados.

Para os swamis de tendéncia monistica,
significa a compreensdo intuitiva e irrevo-
gavel de que o Absoluto Impessoal, o
Brahman, ¢ tudo que ha, e que o homem é
1550 ¢ nada além disso. Em outros casos, a
“Compreensio de Deus” significa a infinita
proximidade do individuo para com
Krishna, a super-alma, sendo ambas reais, o
individuo e Krishna. Em uma outra institui-
¢do, a compreensio de Deus significa ouvir
a musica celestial, sentir fragriancias do pa-
raiso e notar a presenca do divino como Juz
— sensagles que os discipulos (estimados

ﬁ

em aproximadamente um milhdo, na Indiae
Ocidente) obtém pressionando os nervos
opticos ¢ os ouvidos e respirando de forma
ritmica, enquanto visualizam o divino que,
em seu entender, é levemente parecido com
0 guru,

em aproximadamente um milhdo, na India e
Ocidente) obtém pressionando os nervos
Opticos e os ouvidos e respirando de forma
ritmica, enquanto visualizam o divino que,
em seu entender, ¢ levemente parecido com
0 guru,

Notem que todos esses guias acreditam no
que fazem e dizem - a acusagio de hipocri-
sid € muito cindida e ndo faz parte de nossa
definiciao do guruismo espirio. Mas, ao con-
trario dos mestres tibetanos no Ocidente, os
swamis hindus ndo somente nio encorajam
seus discipulos a afirmarem os ensinamen-
tos pela leitura das escrituras OTIginais, mas
até dissuadem aqueles que gostariam de
faze-lo. Nem querem que eles leiam boas e
eruditas tradugoes dos principais textos
existentes. Em vez disso, promovem suas
proprias traducdes, que ndo sao lradugdes
— mas extensio de seus sermaes.

O resultado de tudo isso é que o Hin-
duismo ndo proporciona o que proclamam
seus swami-provedores. Ndo traz uma saide
melhor, nem melhores relugdes socinis. E
mais, ndo pode dar uo ocidental o auxilio yue
proporciona ao aldedo hindu e ao ortodoxo
simples através do exorcismo, trocas ri-
tualisticas de alimentos, peniténcias e pe-
regrinagoes, que fazem parte do cotidiino
hindu. Os hindus urbanos, adeptos do neo-
hinduismo, referem-se genericamente a 1o-
das essas prdticas como “supersticdes”,
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Esta ¢ uma linguagem inspirada pelos swamis.
Mas aldeias, essas coisas fupcionam, mas nio
sdo exportaveis.

H4, entretanto, um poderoso Hinduismo
que € ao mesmo tempo rural e exportivel -
embora nio tenha sido ainda exportado.
Contido no corpo original do ensinamento
religioso em sancrito, ¢ conhecido por um
populagio bastante dispersa de eruditos
denominados pandits. A grande maioria ndo
sabe inglés ¢ ndo interage — nem se interessa
em faze-lo - com os nee-hindus urbanos ou
com os interessados ocidentais. A maioria
desses homens (ndo ha mulheres entre eles)
fazem sua vida como ritualistas ou professo-
res. Alguns sdo astrologos e outros sdo mon-
ges.

Embora o ensinamento genuino tenha vi-
vido dias de desgraga, devem ainda existir
mais de 100.000 deles, mas sdo dificeis de
serem abordados. Além do problema lin-
guistico, hd outros obstdculos mais impor-
tantes: esses mestres ndo sdo reformadores
sociais: acreditam no sistema de castas
como ele é; rejeitam todas as formas de oci-
dentalizacdo, desde habitos culindrios ate
sexuals; e ndo fazem concessdo aos docers
sermoes dos recentes swamis.

Mas podemos dizer categoricamente que
sdo esses homens, ¢ somente eles, que po-
dem oferecer um Hinduismo - complexo,
versado e camponés - que seria uma opgio
para o Ocidente. Os interessados ocidentais
teriam, naturalmente, de persuadir eésses
mestres 4 lhes ensinar apenas 0 que € essen-
cial para o moksha, ¢ guardar para si proprios
suas regras rituais, culindrias e outras de na-
tureza social ou moral. Seria dificil; eles te-
quadamente convidados, Ninguém tentou
por esta via, pois os interessados daqui
acham que os swamis ja lhes dio tudo que
exisie.

Deste modo sotisticado, desconneciao
pelos aldebes que vivem junto aos pandiss,
pelo moderno swami, ou pelo neo-
hinduismo urbano, o Hinduismo separa in-
teiramente os dois dominios: mioral e espiri-
tual. A vida moral traz somente uma me-
lhora social e pessoal; a vida espiritual traz
moksha — liberagio dos grilhdes do nasci-
mento, morte e renascimento. Os esforgos
¢ticos, todas as agoes e omissdes prescritas
ou proibidas nos cédigos hindus, lembram
aproximadamente aquelas citadas nos Dez
Mandamentos ou, igualmente, em todos os
sistemas religiosos escritos. Mas nao ajudam
na busca da liberacio,

Embora sejamos cautelosos gquanto ao
emprego da palavra yoga junto a uma au-
diéncia americana, de vez que tem sido em-
balada como mercadornia popular — “voga
e saude”, “yoga e arte”, “‘yoga e sexo",

yoga e qualguer coisa — este € o termo ge-
nérico que designa todas as técnicas liberta-
doras que constam da tradigdo erudita, cen-
tralizada no moksha, ¢ dos seguidos ensina-
mentos dos pandits.

Patanjali, o fundador da yoga
sistematizada (cerca de 300 a.C.), definiu-a

rcomo ‘o controle das tendéncias exteriori-

zantes da mente™, ¢ é precisamente assim
que devemos entendeé-la. Enquanto nossa
mente desejar “‘experimentar” objetos ex-
ternos - desde nosso préprio corpo até fan-
tasias gue utilizam nomes exaltados como
arte, amor e comunicacio — elg nem sequer
deu o primeiro passo no caminho par a libera-
gdo. Para faze-lo, teria de impedir 4 entrada
de todas as impressdes, por mais sagradas.
Enquanto isso nido é realizado, continuamos
desejando coisas, pessoas, contatos, senti-
mentos, novas formas de existéncia, e en-
guanto os desejarmos, precisaremos nascer,
morrer ¢ renascer. Lembremos o que foi
dito antes - se se deseja renascer, € porque
nem se comegou a entender do gue trata o
Hinduismo essencial.

O sabio ndo quer renascer como rei, da
mesma forma que ndo quer renascer como
mendigo.

O estado mais elevado da mente hu-
mana, todos os hindus concordam, & a
auséncia do desejo. Mas - ¢ isto & particular-
mente importanle porgue os swamis
continuam dissimulando esse ponto crucial
- quandeo o homem se encontra no caminho
para a auséncia de desejo, quando adentraa
senda yoga como instrumento para a ausen-
cia de desejo (ndo para uma melhor sadde,
riqueza, alegria ou aperfeigoamento), estara
menos prisioneiro das constrigoes sociais. A
medida que progride, serd menos afetado
pelo desejo de aprovagio social, ou pelo te-
mor de oprobrio social.

A fabulosa riqueza do pantedo hindu
também pode ser proveitosa para os poten-
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ciais importadores. Longe de negar suas op-
¢oes politeistas, como fazem os desorienta-
dos ¢ desinformados swamis modernos, que
partilham dos impasses ocidentais do mono-
teismo axiomatico, 0s americanos sensiveis,
inteligentes e interessados podem adotar li-
vre ¢ alegremente o monoteismo polimorfo
das escolas bhakri (*'devocionais’™) hindus.
Qualquer divindade hindu pode ser vene-
rada com fins de ganho espiritual e eventual
liberagido. Este tipo de moksha nio consiste
em uma identificagdo total com o absoluto,
fundo abstrato de tudo que existe, mas na
obtengdo da coabitagio com a divindade
¢leita que, para o devoto individual, repre-
senta o fundo absoluto.

Existem cerca de duas dizias de alternati-
vas dentro da tradigdo bhakii, dependendo
do tipo de deidade pelo qual o interessado
sente-se mais atraido: um deus masculino
uma deusa, um deus amante, um deus guer-
reiro, e assim por diante, O mais brilhante e
mais versado pode escolher meditar sobre a
unidade numérica do absoluto, Para os aman-
tes, poetas, o simplorio ¢ o passional, todavia,
esse absoluto se expande em mirades de formas,
entre as quais o individuo escolhe uma di-
vindade ou principio que ele ou ela sente
ser mais de acordo com sua indole e menos
dificil de contemplar.

O Hinduismo proporciona  diferentes
caminhos para a liberagdo absoluta, para as
diferentes personalidades psico-
experimentais. O santo ou contemplantivo
pode escolher entre muitas técnicas yogas
puramente contemplativas, O artista, que
niao consegue meditar, encontra um método
visual que é competamente determinado
por seu ambiente artistico,

Os padrdes de exceléncia artistica, no
Oriente sdo diferentes dos padrdes ociden-
tais. O gua praticante hindu tem somente
de absorver a matriz mitoldgica que reveste
a linguagem artistica, Quando Balasaras-
wathy baila a danca da deusa Parvati, ela ¢
a deusa. A danca ¢ completamente definida
- nio hd, absolutamente, qualquer originali-
dade permitida. Embora isto seja dificil de
aceilar para os ocidentais, existe, por outro
lado, um grande nimero de europeus e
americanos na India - ou retornados de 14 -
que estudaram bharata natvam (danca reli-
giosa cldssica) com o mesmo objetivo e a
mesma  atitude de seus mestres indianos:
por discipling religiosa, ¢ nio por “amor
a arte’,

As mesmas restricdes aplicam-se A
miisica, pintura e escultura, sendo a arte. no
Hinduismo, subordinada & busca religiosa.
¢ sendo rara a arte secular (mundana), O ar-
tista € um artesdo ou um devoto, ou ambos,
mas ndo deve ser original,

Nio ha raziio pela qual um artista ocidental,
adotando o Hinduismo sob a tutela dos
pandits, nio deva também desenvolver cria-
¢oes artisticas como meio de ajudar na me-
ditagdo que conduz ao moksha, da mesma
forma como tem feito o artista-santo na [n-
dia. Também niio ha razdo pars um interessa-
do ocidental niio dever aprender 4 participar
dos sentimentos extdticos e visualizagdes
inspirados por atos de kirtan e bhajan,
litanias e cangdes grupais religiosas.

O que ndo pode fazer impunemente € co-
locar um pouco de si na arte, declara-la um
substiluto para as praticas religiosas e acredi-
tar que estd produzindo um tipo refinado de
arte oriental. Esta € a insensatez que hé por
tras de todas essas praticas semi-artisticas e
semi-religiosas que presenciamos nas praias
da Califérnia. O Hinduismo ¢ ao mesmo
tempo cultura popular, fixada de forma
inexportavel em seu solo, ¢ meditacio fun-
damentada em uma teologia definida, ex-
portavel em teoria.

As rotinas meditativas - a postura apro-
priada (asana), o controle da respiragio
(pranavama) e a gradual retirada da mente
de seus objetos — devem ser aprendidas de
um gury. De preferéncia, esse guru deve ser
um pandir, embora concordemos em que al-
guns dos vogis e swamns que ensinam no
Ocidente poderiam ajudar o iniciante com
uma instrugdo puramente fisica. Para a dou-
trina, devem-se procurar os genuinamente
versados, os pandits.

Completamos o circulo, mas podemos
ainda acrescentar algo. Alpumas pessoas
podem viver e usufruir a vida de forma to-
talmente nio-religiosa. A maioria nio pode.
Aqueles no Ocidente que ndo podem e que
estdo contentes com a forma religiosa
judaico-cristd, que continuem assim. Mas
existe a opgio hindu puara o5 que nio podem
ser arreligiosos mas também ndo podem ser
cristdos ou judeus, por qualquer razio emo-
cional ou ideologica.

Ha, entretanto, uma adverténcia a ser
feita: os swamis e gurus vendem uma versido
doentia do Hinduismo, de modo a atrair os
ocidentais ecléticos, intelectualmente su-
perficiais e indolentes quanto 4 linguagem,
especialmente os americanos. Niio ¢ esse o
caminho. Adquira dos swamis somente (éc-
nicas de yoga para disciplinar seu corpo;
quanto ao pensamento hindu, dirja-se aos
estudiosos. E se estd interessado na socie-
dade ou deseja uma orientagio moral ou so-
cial, pega-a sibios ocidentais.

AGENHANDA DHARATI, a{!mfr.ﬂ'.mr de An-
tropologia na Universidade de Siracusa.
(extraido da revista 4sia, Nov/Dez. 1979.)
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Por volta de 250 AD, os primeiros barba-
ros atacaram a Europa ocidental através do
Norte, € nenhuma nota de misica sobrevi-
veu para mostrar-nos o que era cantado e
tocado fora da Igreja durante os 700 anos
que se seguiram. E impossivel duvidar que
as pessoas continuavam cantando e dan-
gando; no entanto, 50 podemos adivinhar
como soariam, Imaginamos que os peque-
nos grupos de miisicos viajavam com seus
acrobatas, equilibristas e atores, mas talvez
tivessem perdido muito de suas habilida-
des. .. Supomos que as musicas folcléricas
tornaram-se confusas, uma mistura do ve-
lho tipo oriental e do novo tipo nordico . .,
Acreditamos que as cangoes que herdamos
diretamente devem ter sido escritas apds o
ano 300 AD, quando Carlo Magno tornou-
se o primeiro imperador cristdo da nova or-
dem . .. Talvez os bardes da nova ordem se
hajam interessado pelos miisicos inteligen-
tes das antigas familias, que foram absorvi-
dos pela Igreja. ..

Entre os séculos 1X e XI, o canto grego-
riano assume uma forma definida; preva-
lece, entio, um método uniforme de canto
que se tornard uma arte independente. No
entanto, a Igreja exercia censura severa so-
bre dangas e cangoes pagis; porém, ndo po-
demos falar do obscurantismo da Idade Mé-
dia, posto que, quanto mais a estudarmos,
melhor veremos suas riquezas. A lgreja ex-
pulsou dos recintos sagrados os comedian-
tes e bufdes, que representavam a alegria do
povo e dos nobres. O declinio do nivel musi-
cal do cantor de baladas ¢ mostrado nos
mondlogos com pouca musica, aos quais
chamamos chansons de geste. Estas cangoes
representavam grandes epopéias, em que
palavras ¢ gestos tinham a maior importan-
cia. A misica servia apenas para dar um toque
madgico. Embora esses bufGes fossem musical-
mente primitivos, e embora ndo exista prati-
camente nenhum registro de suas partitu-
ras, pois 0s monges, sendo os linicos que co-
piavam os manuscritos, nio lhes deram ne-
nhum valor, temos a certeza de que goza-
vam de grande popularidade no inicio da
Idade Media. A mimica romana e mesmo o
ator grego sobreviveram através destes me-
nestréis, Os monges compunham hinos so-
bre palavras em latim, e, quando usavam o
verndculo, era este dirigido somente &
gldria de Deus, da Virgem Maria e dos San-
tos.

De repente, uma grande movimentagio
cultural. Inicia-se intercdmbioc artistico
muito intenso entre as provincias fruncesas
(Aquitaine, Bourgogne, Auvergnes, Pro-
vence e o5 dominios da Coroa). Essas
provincias tornam-se o palco de um fend-
meno historico extraordindrio: a lingua, a li-
teratura e 0s monumentos dessas regiges, e
das regides vizinhas além dos Alpes e dos
Pirineus, criaram uma cultura que ndo tinha
bases no passado e que se tornou uma novi
forma de consciéncia humana. Os trovado-
res deram a noia dessa vida nova! Anun-
ciam um grande despertar para a alegria de-
E{uis das angistias do ano mil. Ate o século

I, a educagdo dos nobres era essencial-
mente militar, mal sabiam ler e tinham par-
cos conhecimentos do latim. Mas, no século
XI, as abadias beneditinas lhes ofereceram
uma educagdo literdria e artistica; passaram
a aprender ndo s os principios da prosédia
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e do canto litirgico latinos, mas também a
teoria musical. Professores habilidosos
instruiam-nos no canto e na execugdo dos
instrumentos, compunham poemas no ver-
ndculo e dentro das formas entdo aceitas. A
vida comum, no entanto, era rude; e com o
desejo de reagir contra esta vida, o dogma
do amor cavalheiresco penetrou nos circu-
los imbuidos da espiritualidade e da reli-
gido. Nido se poderia imaginar a arte dos
trovadores e troveiros independentemente
do espirito cavalheiresco, das Cruzadas e da
alma coletiva religiosa que a suscitou e o
floresceu. Toda a produgdo literdria no ver-
ndculo dos séculos XII e XIII era inspirada
por este dogma do amor cavalheiresco. O
cavalheiro entrega seu coragio i mulher
que ele escolheu para ser sua dama: mas seu
amor ndo € de forma alguma sensual - é um
amor idealista e espiritual. O pretendente
declara-se servo de sua amada, que poderi
testar sua honra quando o desejar, sem
sentir-se obrigada a retribui-lo de alguma
forma. A crueldade da mulher amada pode
ser insuportdvel, mas ele ndo pode censurd-
la. O objeto de sua paixdo, claro, é o mo-
delo perfeito de todas as virtudes. Do amor
nasce o culto 4 mulher e a emanaciio de
toda poesia. O relacionamento entre o ca-
valheiro ¢ a dama era uma intimidade ple-
namente espiritual, da qual dependia sua fe-
licidade. Muitas vezes acontecia de um tro-
vador apaixonar-se por uma mulher gue
nio conﬁecia pesscalmente. Este foi o des-
tino de Jaufre Rudel, que amava a princesa
de Tripoli. Aqueles que praticavam este
tipo convencional de amor eram obrigados
a recorrer a formas secretas de verso que
somente a dama, o cavalheiro e os iniciados
nesses rituais tinham permissio de ouvir,
pois, logicamente, este conceito de amor
| ndo era para qualquer um, e sim para
connoisseurs que apreciavam a sua beleza
nobre e intensa,

A lingua do Sul da Franca era a langue
d'oc, e a lingua do Norte a langue d'oil, que
foram as principais utilizadas pelos trovado-
res e troveiros, as quais revelaram elevado
senso de forma melddica e ritmica, assim
como um sentimento sutil em relagdo 4 poe-
sia, i

A arte desses maravilhosos miisicos poe-
tas era cuidadosamente escondida dos nio
iniciados. Orgulhavam-se de desenvolver
uma forma obscura chamada trobar clus
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(literalmente, *‘compor fechado ou obscu-
ramente"), porém suas formas sofisticadas
provém dos exemplos simfles ¢ rudes in-
ventados pelo povo. A Bibliothéque Natio-
nale possui um valioso livro manuscrito, que
provavelmente pertenceu a algum bufdo do
seculo XIII, que contém, além de composi-
¢oes dos famosos troveiros, cancdes de ca-
rdter inegavelmente popular, que nos de-
monstram como os grandes musicos poetas
daqueles tempos evoluiram suas formas so-
fisticadas da musica folcldrica existente,

reparando o caminho para a pastourelle, o
Eu‘ € a chanson d'aube. A maioria destas can-
¢Oes eram para dangar, o que agradava
imensamente os cavalheiros e as damas. No
Roman du Chérelain de Coucy vemos a Dama
de Faiel liderando a danca:

“"Madame de Faiel s'esmut

Er d'entre les rens se leva

Et prist entour soy et la

Pour les mains dames, chevaliers,

Pour caroller, et dist premiers

Une chanson de sentement.”

Os trovadores eram um grupo de musicos
nobres que se originaram de um distrito ao
sul do Loire. A escola parece ter-se for-
mado na antiga provincia Limousin. A ori-
gem religiosa das cangdes de homens como
Guillaume de Poitiers, Marcabru, Jaufre
Rudel, Bernart de Ventadorn (ou Bernard
de Ventadour) ¢ Guirant Riquier é dbvia.
Basicamente, sua arte ¢ relacionada com a
dos compositores de hinos latinos, e, de
fato, a cangdo de Jaufre Rudel em honra a
sua esposa - servindo como exemplo tipico
= dee ser considerado um hino em louvor
a Virgem Santa. Ao norte do Loire, a langue
d'oil era usada pelos troveiros. Podem ter
tido mais sucesso na liberacdo de sua arte
das influéncias religiosas, mas ndo existe ne-
nhuma diferenca entre a musica dos trova-
dores e aguela dos troveiros. Distinguiam-
se apenas pelo uso de uma ou outra lingua.

A famosa chanson dos trovadores e trovei-
ros floresceu do final do século XI até o fi-
nal do século XIII, que foi o periodo mais
brilhante da idade do cavalheinsmo. Inicial-
mente, as chansons eram extremamente
convencionais na sua inspiragdo, mas os
trovadores e os troveiros lhe deram nova
forma. Cada chanson deveria servir-se o
mais possivel das novas aplicagbes poéticas.
Os trovadores e troveiros mais anligos
eram, quase todos, nobres, e participantes
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das Cruzadas, muitos dos guais tiveram lu-
gares importantes na histéria. O primeiro
trovador de quem tomamos conhecimento
€ Guillaume IX (1071 - 1127), Conde de
Poitiers e Duque de Aquitaine; Bertran de
Born é famoso por suas intrigas entre Henri-
que II, rei da Inglaterra, e seus filhos; Ca-
non de Béthune era um diplomata na Cru-
zada de 1204; Jean de Brienne foi eleito rei
de Jerusalém; e assim por diante. Entre os
troveiros, no entanto, mais de um plebeu
ganhou distingdo: Gaucelm Faidit era o fi-
lho de um plebeu, ¢ a mde de Bernart de
Ventadorn alimentava o forno de pio do
castelo. No século XIII, muitos plebeus
aliaram-se aos nobres na arte da rima e da
composicdo de melodias, tornando, assim,
mais dificil a distingdo entre um troveiro e
um bufdo. O menestrel encontrava-se a
meio caminho dos dois. Colin Muset, por
exemplo, era proprietirio de uma casa, ti-
nha pagem e servos e, no entanto, cavalgava
pelas cidades em busca de patrdes genero-
$0s — vivia como bufdo, porém compunha
suas proprias cangdes como um troveiro.
A muc?anqa radical na politica do Sul da
Franca, causada pelas guerras albigenses
1209 - 1229) que devastaram o pais, deu
im & independéncia dos nobres e afastou de
vez os trovadores. A heresia albigense, ou
catara, como também era conhecida,
espalhava-se por toda a Europa no final do
século XII, e tornou-se muito popular no
Sul da Franga. Estes hereges eram antica-
tolicos e acreditavam que o universo havia
sido criado por dois poderes, um, o poder
do bem, e o outro, do mal. Em outras pala-
vras, Deus e Satd. Deus reinava sobre a
mente e o espirito que Ele havia criado:
Satd controlava todas as coisas materiais,
ou seja, o mundo das coisas visiveis. Deste
modo o ser humano era uma mistura dos
dois: o espirito criado por Deus e o corpo
por Satd. Do ponto de vista prético, a dou-
trina dos hereges, sendo anti-social, resul-
tou em sérias conseqiiéncias, porque as au-
toridades publicas e os lideres da Inquisicio
ndo tinham pena do tratamento cruel que
reservavam as pessoas seguidoras dessa
doutrina. Considerando que o corpo hu-
mano, assim como todas as coisas materiais,
era obra do diabo, este deveria ser negligen-
ciado. Os albigenses mais fandticos nio co-
miam e assim morriam de inanigdo. A pro-
pagacdo da raca humana era considerada
pecaminosa e resultava na condenagdo do
casamento e da familia. Deste modo, um
tom de vida mais severo volta a reinar nos
castelos, e 0 egoismo torna-se evidente na
espiritualidade e no culto as artes, Peire de
Cardenal, num desabafo de indignagio
disse: *Maldito aquele que abandona o bom

“

para dedicar-se aoc mal. Os poderosos
enganaram-se e trairam-se abandonando,
assim, a boa companhia e a liberalidade.
Dedicam-se 4s devastagdes e 4 ruina, aban-
donando o lai, 0s versos e as cancdes.” O
novo centro dos musicos poetas passa a ser
o MNorte da Franca, com os troveiros. Eleo-
nore de Poitiers, neta do primeiro trovador,
CONVOCOU 0s poetas provengais para sua
corte ¢ esta tradi¢do foi mantida por suas fi-
lhas,

No Roman du Chevalier a L'Epée, lemos
que o trovador acompanhava-se "o a la lyre
o0 a la note”:

“Li uns a tempré sa viele

Cil flauste cil chalmele

Et cil autre rechant et note

O a la lyre o a la note.”

Em outros tempos ele seria acompanhado
pela harpa, hurdy-gurdy, violdo, alatde,
dulcimer ou drgdo portativo de algum me-
nestrel, Porém essas priticas eram raras en-
tre os primeiros trovadores. As chansons
tornavam-se populares em todo pais, e en-
contramos as mesmas miisicas em colegdes
de vdrias regides. As duas formas mais pri-
mitivas era a chanson de geste ¢ o lai (em ale-
mdo leich). A primeira consiste de uma me-
lodia repetida, como um canto, para as li-
nhas sucessivas de um poema épico, e, por-
tanto, usada como veiculo para recitagio
mais do que uma forma de eXpressio musi-
cal. Virtualmente nada sobrevive das melo-
dias das chansons de geste, embora tenha-
mos boa descrigido delas através do tratado
de Johannes de Grocheo, do século XIV, e
a musica do chante fable: C'est d’Aucassin et
de Nicolete, uma narracio em prosa com in-
terpolacoes de versos, corresponde a
essa descri¢do. O lai era um poema, fre-
quentemente longo, composto de uma es-
trutura de se¢des metricamente contrastan-
tes, que era adaptado a melodias também
contrastantes. Embora essas pegas demons-
trem um material musical variado, as fér-
mulas melédicas bésicas sdo muito simples
€ provavelmente intimamente relacionadas
com cangdes e dangas populares, O lai, as-
sim como a chanson de geste, pertence em
particular ao Norte da Franga, embora te-
nha sido muito imitado no Sul; sugere-se até
uma origem celta. Outra forma popular,
que tam%:ém se originou no Norte, é o
rondeau, que, de acordo com Johannes Gro-
cheo, era cantado pelos jovens nas celebra-
goes festivas da Normandia. A populari-
dade do rondeau ¢ comprovada, ndo sé pela
sua incorporacdo nos motetos do século
XIII, mas também através de sua sobrevi-
véncia -como cangdo solistica no século
X1V,

O canto dos trovadores era cultivado
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numa sociedade de aristocratas, embora
nem todos os trovadores fossem aristocratas
de berco, como jd explicamos anterior-
mente. Ndo podemos ter certeza se todos os
poetas escreviam suas proprias melodias,
mas sabemos que as cangdes eram executa-
das pelos jongleurs, musicos profissionais
que eram também acrobatas e equilibristas,
¢ ¢ bem possivel que alguns desses buftes
tambem fossem compositores ativos. A apresen-
tacdo do canto trovadoresco, como miisica
folclorica, deve ter dependido, em grande
escala, da tradicdo oral, e isso nos explica
porque tantas variagdes das cancgdes mais
conhecidas, nas antologias elaboradas nos
séculos XIII e XIV. As cancdes dos trovei-
ros, do Norte da Franca, no final do século
X1, foram muito melhor representadas,
com netagdo musical nos manuseritos, que
as cangoes dos trovadores. A maioria das
cangdes encontram-se escritas numa nota-
¢do que ndo oferece indicagiio de ritmo. O
exame desses manuscritos sugere uma inter-
pretagdo ritmica baseada no ritmo das pala-
vras ¢ o uso de um dos modos ritmicos
como estrutura. Porém, os detalhes desse
método de interpretacdo nunca podem ser
absolutamente certos. A estrutura das can-
goes dos trovadores e troveiros demonstram
uma variedade considerdvel. Algumas me-
lodias consistem de formulas bem simples
ligadas pela repeticdo: outras nos mostram
um desenvolvimento continuo, sem repeti-
¢Oes; outras, ainda, repetem somente a se-
¢do final (mudando apenas as palavras), e
depois uma coda que pode ser longa ou
curta, e que pode ser também subdividida,
Eram cantadas nas festas, vdrios encontros
e durante as refei¢oes. As mulheres também
eram especialistas na arte de cantar as
chansons, embora também fossem instru-
mentistas. No Roman de Tristan, escrito no
século XI1, pelo trovador Thomas, temos
uma descri¢do de Isolda acompanhando-se
com uma harpa:

“La Dame chante dulcement

La voiz acorde a l'estrument

Les mains sont beles, li lais bons

Dulce la voiz et bds i tons.”

As composi¢des dos trovadores e trovei-
ros eram, como ji sabemos, propagadas pe-
los bufes que viajavam dos castelos para as
cidades. No entanto, duvidamos que os bu-
fGes cantassem chansons de amor cavalhei-
resco nas feiras; pois devemos ter em mente
a distingao clara entre a chanson
cavalheiresca, que era uma forma aristocrd-
tica, reservada para a elite, e as outras
chansons da 1dade Média - a chanson de toi-
les (assim chamada porque a heroina era
sempre retratada costurando ou tecendo), a
chanson dramdtica e a chanson a danser, que,

embora compostas pelos trovadores, eram
dirigidas ao grande publico.

Mo século XIII, a cidade de Arras torna-
s¢ o centro de uma maravilhosa escola de
muisicos ¢ poetas. Entre os troveiros, que
eram todos cidaddos comuns da cidade ou
das cidades vizinhas, encontramos Jean
Bretel e Adam, o corcunda, chamado
Adam de la Halle (ou Hale) cuja vida aven-
turosa terminou em 1286 (ou 1287) em Ni-

oles, onde se encontrava a servico de Ro-
Eeno II, Conde de Artois. Estes musicos
poetas de Arras possuiam uma técnica ex-
tremamente sutil na arte da chanson
polifonica, e abriram o caminho para o
grande Guillaume de Machault. A nova
poesia dos antigos trovadores e troveiros
espalhou-se por todos os cantos. Mas, neste
processo de popularizagdo, teve a tendéncia
de perder seu cardter hermético original, e,
assim, encontramos as geraces que se se-
guiram menos suscetiveis dquele idealismo
muito préximo ao misticismo, e mais preo-
cupadas com os aspectos formais e exterio-
res da arte. Dentro dos vdrios tipos de
chansons, encontramos ainda a pasrourelle,
cujo tema principal era sempre sobre um
cavalheiro seduzindo uma pastora. As
pastourelles mais antigas, no entanto, abor-
davam o assunto de maneira bem diferente.
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A pastonrelle acima ¢ uma das mais anti-
Eas. e foi composta pelo trovador Marca-

ru.

Outra ¢ a hallade, que foi definida formal-
mente por Adam de la Halle, ¢ levada 4 per-
feicdo por Guillaume de Machault. Abaixo,
damos um exemplo de uma ballade de
Adam de la Halle.
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A sirventes era uma composicdo satirica,
cantada sobre uma melodia ji existente,
mais outras sio a enueg, na I?ua] o autor es-
pecifica tudo que o desagrada no mundo; o
planh (ou *'lamento’’) — sobre & morte de um
grande personagem, sendo que o mais fa-
moso ¢ de Gaucelm Faidit, sobre a morte
de Ricardo Coracdo de Ledo (1199); abaixo
mostramos um trecho desse planh:
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Além dessas chansons nas quais o poeta
expressa seu sentimento pessoal, 0s manus-
critos do século XII e XIII contém um sem-
ntimero de chansons narrativas e dramati-
cas. A musica das aubes ¢ particularmente
delicada. Constrastando com as chansons
idealistas e cavalheirescas, as chansons des
aubes, realistas, cantam sobre um amigo que
observa dois amantes, alertando-os sobre a
alvorada: os amantes nunca conseguem
separar-se. Na Reis Glorios, uma aube de
Guirant de Bornehl, 0 amante informa seu
amigo ansioso gue, enguanto estiver com
sua amada entre os bracos, ele nio esti in-
teressado nem no ciime nem na alvorada.

Qutro género popular entre os trovadores
e troveiros era o fenso ou jeu-parti. Tratava-
se de uma discussio entre duas ou trés pes-
soas, redis ou imagindrias, cada pessoa can-
tando um verso alternado, como em uma
espécie de jogo ou forma de agdo comica,
com canto e mimica. Os assuntos eram va-
riados e satiricos: um amante teria mais
vantagem se fosse surdo ou cego? A chance
de obter uma grande heranga valia o sacrifi-
cio de recusar um bom prato de ervilhas
com toucinho? “Quem ¢ mais afortunado”,
pergunta Jean Bretel a Grieviler, “aguele
que & esperto 0 suficiente para enganar sua
amante, ou acluelc gue é enganado por ela
sem o saber?
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A miusica ocupava um lugar de di:staguc
no teatro medieval, Ndo podemos duvidar,
por exemplo, que o Jeu de Robin et de Ma-
rion, de Adam de la Halle, era uma peca
teatral. Adam de la Halle era um musico
prolifico, no entanto essa obra curiosa-
mente contém poucas chansons originais. As

egas de mistério eram plenas de musica.
Eodcmns citar como exemplos o mistério
do Antigo Testamento ¢ da Paixdo de Arnold
Grebran (organista e mestre do coro de No-
tre Dame), no qual a misica consistia essen-
cialmente de fanfarras, marchas, dangas,
coros de anjos e demonios, hinos de louvor
e cangoes sagradas.

Inegavelmente o5 troveiros tiveram muita
influéncia sobre a Inglaterra, porém, sendo
o franceés a lingua da poesia até a metade do
século XIII, muito poucas cangdes inglesas
nos foram legadas com suas melodias. Entre
as gque sobreviveram, inclui-se um lai
francés, com tradugio para o ingles:
Worldes blis ne last no throwe — um comen-
tario sobre o fato que a felicidade humana
ndo ¢ duradoura.

Por outro lado, na Alemanha ¢ na Aus-
tria, a lirica provengal era imitada pelo
minnesinger em sua propria lingua, com ini-
cio no final do século XII. A estrutura poé-
tica e musical de suas cangdes demonstram
muita semelhan¢a com as obras dos trova-
dores e troveiros. A influéncia do canto gre-
goriano ¢ igualmente aparente; as melodias
simples e alegres atribuidas a Neidhart von
Reuenthal (inicio do século Xil?f tém to-
das as caracteristicas da musica folclorica.
Porém, a estrutura dos versos é freqiiente-
mente menos exata, ¢ as melodias mais ela-
boradas sugerem bastante liberdade na in-
terpretacao.

termo minnesang, quando entendido
em sentido estreito, descreve as letras das
cangdes de amor alemds; num sentido mais
amplo abrange todas as composigdes, inclu-
sive as polifonicas — influenciadas pelo mo-
delo franco-italiano, através do cavalheiro
tirolés Oswald von Wolkenstein, gue ¢ con-
siderado o ultimo dos minnesinger. Quanto
ao contetdo, inclui, além do refinamento
da poesia amorosa e espiritual, algumas
cangdes de cunho mais erdtico; por outro
lado, oferece também a poesia epigramada,
poemas de louvor e instrugdo, escritos por
poetas comuns, sendo gue o0s temas vio
desde o Cristianismo, geralmente conceitos
éticos, sociais ¢ politicos, até preocupagdes
pessoais. O florescimento das cidades e a ri-
queza relacionada com este desenvolvi-
mento atraiu os artistas para os centros ur-
banos do século XIII. Os cidaddos de posses
comecaram a imitar o estilo de vida das cor-
tes, agindo como patrocinadores ou até
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mesmo escrevendo poesias; de maneira ge-
ral, suas obras eram mais de natureza relj-
giosa, e mais realistas, do que os poemas das
cortes. Fundaram sociedades poéticas, or-
ganizavam concursos de cancoes e distri-
buiam prémios de acordo com conceitos de
avaliacdo lirmemente pré-estabelecidos. O
canto monofénico do troveiro na Franca
morreu durante o século XII1; mas na Ale-
manha o movimento sofreu alteracoes, e
desenvolveu-se no que hoje conhecemos
E(orlnrﬁ'.ﬁer.ﬁng?r, que atuaram até o século
V1.

A arte dos minnesinger surge nas terras
de lingua alemad em circunstincias pareci-
das com o surgimento dos trovadores e tro-
veiros na Franca. As influéncias francesas
vigjaram pelo Reno, e estenderam-se por
todo o Sul da Alemanha, avancando em di-
re¢io ao Norte, chegando alé Riigen. A
arte dos minnesinger tem estreito laco,
quanto ao significado de seu movimento,
com os trovadores e troveiros; porém, suas
formas de expressdo sio diferentes. Os tro-
vadores e troveiros utilizavam-se em larga
escala da forma chanson, enquanto cue os
minnesinger estavam mais proximos ao
canto gregorniano. Do ponto de vista do
lexto, o minnesang obedece ao principio da
acentuacio: o essencial sio os valores for-
tes, 0s valores fracos podem faltar ou ser
aumentados sem alteracdo essencial do
verso. O principio da acentuagio ¢ mais
conforme as particularidades do idioma ale-
mdo, ¢ se obtém resultados mais satisfa-
torios. Os cancioneiros de Jena, Colmar e
Donaueschingen, em notagio gregoriana,
sdo fontes importantes das melodias dos
minnesinger. A sede dos minnesinger {oi a
corte de Hermann de Turingia, o famoso
castelo de Wartburg, celebrado por gera-
¢Oes posteriores como o lar das musas:
basta recordar Tannhduser de Wagner. Uma
das composigdes mais antigas do minnesang
¢ a dlte Spervogel, que ligura no codice de
Jena do seculo X11: dos minnesinger antigos,
come Heinrich von Veldecke, Heinrich von
Mohrungen, Friedrich von Hausen, nio se
conserva nenhuma melodia. Apenas uma
melodia de Reinmar von Hagenau sobrevi-
veu aos nossos dias, embora sua autentici-
dade niio seja cem por cento comprovada,
Hagenau foi professor de Walther von der
Vogelweide, que iniciou seu canto em | 187
e chegou a ser uma grande forga espiritual,
emfodos os paises de linguy alema, Cantou
4 nobreza do coragio humano, o amor, 4
honra, a bondade, a justica, a pitria e a fé.
Abaixo, mostramos um trecho de uma de
suas melodias, que figura incompleta no cé-
dice de Munster, Mir har evn lier von vran-
ken, que nos permite imaginar os voos e a
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graca popular da lirica de Walther:
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Hi, ainda, um imenso nimero de melo-
dias conservadas de minnesinger como Kon-
rad von Wiirzburg, Hermann der Damen.
von Meismer, von Witzlaw, von Riigen, Re-
genbogen ¢ Frauenlob. As cangdes de
danga de Neidhart von Reuenthal sdo espe-
cialmente inspiradas em cenas da vida no
campo, e foram todas muito apreciadas por
seus conterraneos. Por exemplo:
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Os trovadores provengas também invadi-
ram as cidades e os palicios dos reis espu-
nhois. As cortes de Aragdn e de Castilla
tornaram-se conhecidas pelos bufées, cun-
tores humildes e simples tocadores de violy
que acompanhavam os musicos poetas. Al-
gumas das melodias trovadorescas lembram
€m muito o repertorio popular tradicional
da Espanha. Exemplo disto temos na melo-
dia de No puese sofrir gu'a la dolor, do trova-
dor Guiraut de Borneil, relacionada com
Pedro I1 de Aragon e I da Catalufia (1196 —
1213), que parece ser o tipo primitivo di-
quela outra Ar tal puesc veu lanzar d amor,
do trovador Peire Cardenal. Estas duas me-
lodias, fundamentalmente idénticas, sio a
fonte musical da can¢do popular catald E/
paire [ la maire.
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Dentre as 264 melodias trovadoreéscas
conservadas, oito pertencem ao trovador
cataldo Berenguer de Palazol (ou Palou); o
célebre trovador provengal Guiraut de Ri-

uier, 1230 — 1292, dedicou, das 48 melo-
gias conservadas, uma ao infante dom Pe-
dro de Aragon, em 1268, e outra ao rei
Jaime I; outra ainda ao rei dom Pedro de
Aragon, em 1282, Rigquier esteve a servigo
do rei Alfonso el Sabio durante os anos de
1270 a 1280. O monumento mais valioso da
lirica musical espanhola &, sem divida al-
guma, as cantigas de Alfonso el Sabio, rei
de Castilla e de Ledn (1252-1284), Com o
nome de Canrigas de Santa Maria,
(conservadas hoje com muisica em numero
de 420), entendemos as cantigas religiosas
do rei sibio, geralmente dedicadas a Vir-
gem. Alfonso el Sabio, além de trovador
poeta, foi excelente compositor, € suds can-
tigas sdo 0 monumento mais precioso da li-
teratura ibérjca.

O mais belo codice, conservado ate o pre-
sente, € o do monastério do Escorial, o ma-
nuserito mais rico da misica religiosa do sé-
culo XII; formado por 417 composicoes,
todas com notagdo musical, além das
Cantigas de Miragres (narrativas), temos as
Cantigas de Loor, estas cantigas sdo com-
postas em forma de hinos sagrados. Este co-
dice, redigido apos 1279, ¢ conhecido pelo
nome de Codice Princeps, ¢ ¢ nele, lam-
bém, que encontramos o repertorio defini-
tivo das Cantigas de Santa Maria.

A maioria destas cantigas sdo baseadas
em feitos do tempo do rei sabio e sua
Familiy, nas lendas locais ¢ principalmente
em anedotas milagrosas. Do sécule XIII
também temos conservadas sete Cantigas da
Amigo, do trovador palego Martin Codax,
ou Codaz, natural de Vigo. Sio extrema-
mente valiosas, por serem 0s UNICOS exem-

los mais antigos com letras profanas ¢ me-
E}dius galaico-poriuguesas.

O drama litargico na Espanha esteve
sempre reservado aos recintos.dos templos
e aos claustros dos monastérios. No século
X1l encontramos, pela primeira vez, o mis-
tério; uma representagaoc dramitico-
religiosa com texto vulgar, para ser ence-
nada fora da Igreja.

Na [tdlia, durante o mesmo periodo, tam-
bém encontramos um nimero substancial
de cangdes sacras, mas de tipo bem dife-
rente. Os laudl spiritwali eram associados
com irmandades clericais e cultivados espe-
cialmente nas procissdes dos [lagelados, no
final do século XIII, como pena ao caos
ocasionado pela guerra no Norte da Itdlia.
lgualmente as cantigas espanholas, os laudi
spirituali italianos tém um refrio no inicio e
no final de cada verso. As cangdes variam

de simples melodias até pegas mais elabora-
das, que nos parecem mais convenientes
para voz solista, ¢ nido para uma procissao.
A tonalidade, como se poderia esperar,
deve muito ao canto gregoriano. Abaixo um
exemplo:
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Poderiamos continuar falando sobre esse
periodo infinitamente. Para os amantes da
musica, os trovadores e troveiros tem um
significado muito especial, pois significam o
comego de tudo; foram eles que abriram as
portas para a polifonia, para o desenvolvi-
mento da misica como a conhecemos hoje.
O pouco que conhecemos sobre essa época
1ao rica em termos musicais devemos prin-
cipalmente a dois homens muito especiais.
Esses dois escritores, Johannes de Grocheo
em Paris ¢ Dante Alighieri em Florenga, re-
gistraram, felizmente, ndo so6 as formas das
cancdes trovadorescas nos seus minimos
detalhes, como também transmitiram seu
significado e o lugar que ocupavam dentro
do coragao do povo. Grocheo sugere que as
chansons de geste deveriam ser cantadas
para as pessoas mais idosas, ou para os cam-
poneses apds um dia duro de trabalho, para
gue seus sofrimentos nio parecessem tdo
grandes, ao lado do sofrimento do herdi da
canc¢do do trovador. Dante, o poeta, dedi-
cou dois versos, no seu Paraiso, 4 descrigio
da beleza de uma tnica cancio do troveiro
Bernard de Ventadorn. Ele passou o ano de
1300 em Florenga, instruindo-se para
tornar-se. um poeta escolar; em Assis,
Giotto pintava seres humanos com feigdes
tenras, em memoria do libertador da reli-
gido, Sio Francisco; a Biblia, Missais, Psal-
térios € Livros das Horas brilhavam nas
mios de iluminadores, que trabalhavam nos
monastérios por toda a Europa: as catedrais
do Norte da Europa erguiam-se como mo-
numentos 40§ seus arquitetos e escultores
golicos. Os artesios de toda sorte
tornavam-se artistas, e toda a humanidade
estava vollada em direcio 4 Renascenca.

C.M.Colinvaux
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Etica de Sofistas:
Ontem e Hoje

| Segundo afirma um pensador contem-
poraneo, a filosofia é essencialmente siste-
matica, por onde se conclui que as concep-
¢oes e postulados filosoficos, nos diversos
aspectos da atividade humana, estardo sem-
‘ pre uns na dependéncia dos outros. Assim ¢
que 0s preceitos éticos e politicos vinculam-
se, necessariamente, 4 forma como se con-
cebe o mundo, 0 homem e a divindade. Em
sendo assim, poder-se-ia relacionar, por
| exemplo, o chamado materialismo cosmo-
logico dos pré-socriticos com as concep-
¢Oes Elicas e politicas dos sofistas; ou o po-
sitivismo evolucionista do século XIX com
0s preceitos politico-morais vigentes até

| hoje.

A preocupagio maior dos fisicistas jo-
nicos por encontrar um substrato material
que fundamentasse todo o mundo objetivo,
¢ a constatagdo da incapacidade de se cap-
tar esse elemento primordial através dos
sentidos, deram origem & [reqiientemente

apontada contrudi¢do entre i realidade natu-
ral ¢ i realidade percebida, contradicio esti
sintetizadu por Democerito neste comen-
Lirio: A cor e o gosto existem so por Lon-
vengao; na reahidade, hi apenas os dtomos ¢
Q vazio’,

Essa uparente contradicio evidenciada
no mundo [isico teria u sua correspondente
no mundo moral, apontada pela filosofid
dos sofistis como 4 contradicio entre a e ¢
@ nulurezas ou seja, o oposicio entre-o con-
telido moral da tradigio, do costume e das
instituigoes, ¢ g morulidade natural, que
partia dua base de que “viver de acordo com
i nuturezl € viver dominando os outros™. ou
"4 justica ndo € oulra coisy sendo u conve-
niencia do mais forte™. Essas concepedes
sofistas sdo fruto, evidentemente. de umi
visdo materialista do universo, ou melhor
de uma interpretacio materialista da filoso-
fia dos jonicos — dai dizer-se que a sofistica
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SUFgiu COMO Teagdo € como conseqléncia
dessa filosofia — pois, ao negar a razdo e a
divindade, reconhecendo, como origem do
universo, & combinacdo casual dos elemen-
tos, negavam também todo principio ético
pretensamente oriundo da divindade. De-
veria prevalecer, pelo contrério, o interesse
individual, pois, de acordo com a natureza,
“todos teriam direito a tudo que pudessem
obter pela forga”.

Platdo, evidentemente, foi o maior
opositor dessas idéias, o que podemos ver
de modo mais claro na Republica e no
Gdrgias. Sdo notdveis os debates de Socra-
tes contra Trasimaco e Calicles, buscando
mostrar, ao primeiro, que “o direito niio €
simplesmente a norma aplicada pelo poder
mais forte dentro do Estado”, e ao segundo,
que a lei ndo deve ser considerada como
uma “moral de escravos”, ou como “‘sim-
ples produtos de contratos instituidos pelos
fracos para defraudar os fortes do dizeito
que lhes dd, justificadamente, a sua forga™
Afinal de contas, Platdo insistia sempre em
que a verdade e a justi¢a s6 podem ser al-
cancgadas pela identificagdo das idéias eter-
nas que estdo implicitas nas leis, e ndo na
antitese ingénua entre a natureza e a len.

Essa inter-relagdo entre a fisica dos jo-
nicos e a ética dos sofistas teve uma sua si-
milar, alguns séculos mais tarde, na enorme
influéncia que exerceu a teoria cientifica da
evolugdo sobre o pensamento ético-social
de nosso tempo. Os anseios cognoscitivos
do homem da Idade Moderna, mais volta-
dos para a observagdo da natureza, foram
determinando, paulatinamente, uma mu-
dancga radical em sua postura ética. Se an-
tes, na Idade Média, o homem pautava sua
conduta sempre no sentido de realizar a
vontade divina, agora, na Idade Moderna,
Deus ja ndo € mais o fim Gltimo do homem,
mas o homem ¢ o fim de si mesmo. Nessa
ordem das coisas, mais vale a realizacioea
satisfacdo pessoal do que qualquer funda-
mento transcendente a direcionar a con-
duta humana.

Quando veio 4 luz a teoria darwiniana
da evolugao, tambem chamada
transformismo blolbgico, segundo a qual as es-
pécies animais apresentam, com o passar do
tempo, pequenas variagdes organicas vanta-
josas para os individuos, sendo que essas va-
riagdes individuais propiciam, na luta pela
vida, melhores probabilidades de sobrevi-
vencia, facilmente essa doutrina foi assimi-
lada e transposta épiml a vida e relagdes hu-
manas. Assim, além da busca de satisfacio
pessoal, a vida em sociedade passou a ser

também a guerra de todos contra todos, e 0
inico importante era conseguir-se os me-
lhores meios para triunfar nessa guerra. Se
na natureza havia um processo de selecio
natural, se 0 mecanismo da evolugdo tinha
uma natureza essencialmente oportunista,
também nas relagoes humanas deviam pre-
valecer o oportunismo ¢ o predominio dos
mais aptos — 0 que veio a transformar-se em
desapiedada exploragdo do homem pelo ho-
mem.
Essa tendéncia, que ¢ talvez a causa de
todos os descalabros politicos e sociais de
nossos dias, foi grandemente impulsionada
pela md e incompleta interpretacio do pen-
samento de Nietzsche. ““Nio existe no homem
nenhum instinto de bondade, de verdade ¢ de
beleza”, diz Nietzsche; "o que existe de funda-
mental no ser humano & a voniade de poder e de
mando”’. E, em nome desse sentimento de
godar. passou a ser valida a mentira ¢ o su-

orno, valido que se derrubem todos os valo-
res, valido que se corrompam todas as insti-
tuigoes, que se reneguem todas as tradigoes.
O homem parece que esqueceu que esse
sentimento de poder ¢ de mando deve
traduzir-se, acima de tudo, em poder e
mando sobre si mesmo. O homem que tem
forca realmente, em vez de apenas aplicar-
se a exploragdo dos mais fracos, demonstra
a sua forga utilizando-a para ajudar aos fra-
cos, para orientd-los, dando-lhes condicoes
para que se facam fortes.

E se o ser humano tanto apreciou co-
piar e seguir o modelo da natureza — na
¢poca dos sofistas como na do positivismo
evolucionista — parece ndo ter-se dado ao
trabalho de averiguar o que seria natural
nele, homem. Porque, realmente, a natu-
reza nos apresenta terriveis e cruéis leis, se-
gundo as quais impera o mais forte, e no
mundo humano, que é parte da natureza,
também deve Imperar o mals forte. No entanto,
vale mais a for¢ca bruta somente entre os
brutos; entre os humanos, vale mais a forga
da razdo, o poder da sabedoria. E, nesse
sentido, forte e poderoso foi S6crates, cujos
argumentos acerca do dever e da necessi-
dade de obediéncia as leis, cujos argumen-
tos em defesa de uma vida justa e virtuosa,
depois de 2.500 anos ainda ndo encontra-
ram, pelo menos racionalmente, uma refu-
tagdo a4 altura, Forte e podervso pode ter
sido Epiteto, cuja escraviddo fisica serviu
tio-somente como 0 necessdrio contraste
para melhor ressaltar a sua liberdade de
alma. Forte ¢ poderoso foi Sdo Francisco
de Assis, que, utilizando como armas ape-
nas uma mistica profunda e um profundo
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amor por todos os seres, conseguiu lutar
contra toda uma sociedade, imprimindo-lhe
as modificagdes que ele queria. Forte e po-
derosa foi a Sra. Blavatsky, a qual, enfren-
tando e desafiando o extremismo dogmé-
tico de uma Igreja decadente e de uma cién-
cia preconceituosa, conseguiu produzir e
semear as sementes de um mundo novo.
Diziamos da m4 e incompleta interpre-
tacdo de Nietzsche, porque suas proposi-
¢bes se referiam ao mundo do super-
homem — que ainda ndo fizemos o esforgo
para chegar a ser — e nio ac mundo do ho-
mem. Nietzsche propunha a superagio do
Bem e do Mal; nos nos restringimos 4 extin-
¢do das nogdes do bem e do mal. E dbvio
que, para atingir a superacdao da dualidade
entre Bem e Mal, antes devemos lutar e
conquistar o Bem, ¢ ndo acomodar-nos em
nosso egoismo e tendéncias irracionais, ndo
pactuarmos com nossas debilidades, com
nossos impulsos e instintos. Nietzsche cla-
mava por um homem forte, com a forga do
ledo, capaz de destruir todo um conjunto de
valores corroidos e anacrénicos, pars, em seu
lugar, instituir novos valores ¢ “conquistar a liber-
dade & custa de seu amor” (Zaratustra). E esse
homem forte, o altivo ledo, viria a sofrer
uma transformacgdo: transformar-se-ia em
crianga, que representa a inocéncia, repre-

senta um novo comegar, uma vontade, uma
santa afirmagdo, Nos realizamos apenas
parte do que queria Nietzsche: destruimos
todos os antigos valores., Mas, em seu lu-
gar... nada! Nio tivemos forga para insti-
tuir os noves. Ndo somos ainda o ledo.
Pobres ¢ fracos homens do século XX,
enquanto ndo chegamos a ser super-
homens, reconhecamos a forca dos Sécra-
tes, Epitetos, Franciscos, Blavatskys e de
tantos outros. E o proprio fato de
reconhecer-lhes o mérito ¢ a forga jd é o co-
mego do caminho para, também nds,
tornar-nos fortes, Sem esquecer, porém,
que o poder que nos seja dado conseguir
terd de ser exercido primeiramente sobre
nos mesmos. SO assim poderemos enfrentar
o gigantesco trabalho de reconstruir uma so-
ciedade; de reerguer os valores: de renovar
as tradi¢oes; de combater a mentira e o su-
borno, para, em seu lugar, entronizar a ver-
dade ¢ a virtude. Tudo isso exige-nos o es-
forgo constante, o perseverante trabalho de
auto-aperfeicoamento. Tudo isso exige que
procuremos tornar-nos médicos e juizes,
como queria Platdo. Médicos de nosso pré-
prio corpo, juizes de nossa prépria alma.

Zildo Trajano

Concurso

-

patrocinio da Associagdo Cultural Internacional Gibran (ACIGI)
promoveu entre os seus alunos um concurso literario de interpretacdo
de pardbolas de Gibran Khalil Gibran. como parie das comemora-
¢coes do cingiientendrio de morte do genial poeta libanés. Oy traba-
bre uma das parabolas aqui apresentadas:
O Homem que Procurava Raizes (de O
Profeta). O juri esteve encabecado pelo ilustre Dr. Mansour
Challita, presidente da ACIGI e pelo corpo docente de Palay Athe-
nas. Os trés primeiros classificados foram:

1? - Gabriela Bosshard Krugmann (Rio de Janeiro)

2¢ - Tania Turini Chiacchio (Santos)

3¢ - Lucia Takezawa (Rio de Janeiro)

De acordo com as bases do concurso, THOT publica o trabalho
primeiro colocado, e, junto com os idealizadores, apresenta a autora

thos deveriam versar so
Deus (de O Louco) e

calorosas felicitacoes.

No ano passado, a Associacdo Palas Athena do Brasil. com o

GIBRAN
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0 Compreender Deus

Ogénin de Gibram conseguiu mais uma
vez colocar em palavras acessiveis toda a

madureza da sua poesia inspirada. Trata-se,
nesta linda parabola, da questao mais pro-
funda que jd inquietou o ser humano:! a
busca de Deus.

O poeta nos mostra o caminho percorrido
neste processo de aproximagio, desde o pri-
meiro pressentimento de uma Lei Universal

até a realizacdo do homem em Deus. O des-
pertar aos poucos da consciéncia humana é
pintado por Gibram em ima%ens simples,
que trazem em si 4s mais complexas conota-
coes. Elas crescem uma da outra, passos su-
tis e claros, até a mensagem revelar-se intei-
ramente. Assim, esta pequena obra-prima
nos conduz suavemente A intuicdo de uma
Verdade que ultrapassa o dominio do pen-
samento racional.




Senhor e Escravo

O ponto de partida ¢ a primeira galpit:b
¢do da linguagem gque chega aos libios do
homem. Linguagem é pensamento racional:
€ uma estrutura de sinais que permite ao ho-
mem caplurar as percepgdes, sistematiza-
las, e exprimir a conexdo logica entre elas.

O homem que comega a falar, isto &, de-

| signar as coisas com nomes, esta desenvol-

vendo a consciéncia da distingdo entre o
alheio ¢ o si mesmo. Isso porgue ao mesmo
tempo que os Sinais linguisticos permitem
enquadrar as coisas, eles impedem o acesso
direto as mesmas. Quem pensa e fala, trata
com simbolos; estes servem de interme-
didrios. Assim, a linguagem, e com ela o
pensamento légico, esconde a realidade das
coisas, apresenta somente uma imagem,

—=~uma analogia.

w homem, entdo, deixa a infancia (infans.
“aquele que nao fala™), e comeca a ter
consciéncia de si mesmo como sendo dife-
rente do resto do mundo. Neste inicio de
atividade mental, neste processo de separa-
¢do, porém, ele chega a vislumbrar também
que tudo, dentro e fora dele, é interligado e
regulado por uma forca que ele desco-
nhece; forca que ele ndo consegue com-
preender.

O pressentimento incita 0 homem a agir:
ele sobe a Sagrada Montanha, o lugar mais
temide pelos homens. ;

“Deves ter ouvido falar da Montanha
Sagrada.

E a montanha mais alta do mundo.

Se lhe atingires o cume, terds apenas
um desejo: descer e estar com 0s que mo-
ram no vale mais profundo.

Por isso € que ¢ chamada a Montanha
Sagrada”.
(Areia e Espuma)

Ld, o homem expde, diante de Deus, sua
ignorancia da Lei, submetendo-se incondi-
cionalmente: “Senhor, sou Teu escravo’

A relagdo entre o senhor e o escravo é a
de maior distincia. O senhor tem toda a li-
berdade e manda em si mesmo. O escravo,
ao contrario, ndo tem liberdade alguma, ele
¢ possuido ¢ sem controle sobre si mesmo.

Balbuciando apenas com a primeira pal-
pitagdo da linguagem, o homem ¢ escravo.
Ele.ainda ndo sabe manobrar os Seus instru-
mentos mentais, Ele ¢ cego e passivo, A
unica atitude possivel é a de submissdo e
obediéncia totais; de confianca sem limites
naquele que vé e pode servir de guia, em-
bora o guiado nido saiba aonde vai: *'Teu
desejo oculto é minha lei”.

O importante aqui é que j4 existe uma
palpitagao; que o homem, todo confuso

ainda, tem a coragem de subir a Sagrada
Montanha, isto é, de aproximar-se dagquela
forga oculta que ¢ Deus; que ele faz um pri-
meiro esfor¢o de reconhecer a propria si-
tuagdo.

Deus ndo responde. O escravo nido seria
capaz de compreender-lhe a lingua. E com
sua violenta partida, o Senhor marca a
imensa distincia.

Criador e Criacao.

A proxima tentativa de encontrar Deus se
faz mil anos mais tarde. Mil anos, um
periodo enorme na escala humana. Sugere
uma dimensdo muito maior do que a da
nossa vida comum. Sugere que o amadure-
cimento ou o processo de conscientizagio
precisa de muito tempo e paciéncia; ¢ que a
experiéncia relatada nesta pardbola se des-
envolve na humanidade em si, Pode até ser
interpretado como alusio a teoria da reen-
carnagido, do longo caminho da alma.

Nesses mil anos, o homem amadureceu
evidentemente. Ele estabelece agora uma li-

acio com Deus, e vé-se produto desta
or¢a oculta: “Criador, sou Tua criagao’.
Ser criado € receber a marca do seu criador.
Considerando-se criacdo de Deus, o ho-
mem reconhece uma participacido divina,
um reflexo divino em si.

A criatura se vé como efeito de uma
causa; percepgdo que € voltada para tris,
para o passado. A dindmica do relaciona-
mento € unilateral, sendo que a agdo parte
do criador, enquanto o produto € passivo.
Por isso, 0 homem produto de Deus perma-
nece ainda na atitude de inteira submissio:
“A Tidevo tudo o que sou™. Ele deve toda 4
sua vida aquele que o fez. Mas foi estabele-
cida uma relagio, a obscuridade total j4 se
transformou numa penumbra. por mais
fraca que seja.

A partida de Deus € tanto mais leve e
suave; o bater das asas ligeiras deixa espe-
rangas.

Pai e Filho

Segue outra época de mil anos, durante
0s quais o homem desenvolve a sua cons-
ciéncia, Ele se apresenta de novo diante
Deus, desta vez como filho: “*Pai, sou Teu
filho™.

A distancia estd diminuindo. O processo
de criacdo ganhou outra qualidade. Na
elapa anterior, falou-se do criador que mo-
delou o0 seu produto & partir de argila, uma
matéria externa e ndo propria. Agora. a re-
lagdo ¢ de pai e filho; isto é, ndo tem mais
matéria externa envolvida no processo. O
produto saiu diretamente do criador, sem
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intermedidrio entre os dois.

Pai e filho sdo ligados pelo amor. Amor, o
vinculo mais forte entre seres separados; ele
implica a participagdo imediata de cada um
no outro; ele ¢ o entendimento intimo entre
individuos que deixaram cair as mascaras,
O amor filial, porém, ainda mantém uma
pequena distineia: o filho deve sua existén-
cia ao pai. Este, entdo, se coloca acima do
filho; ele mesmo se deu para crid-lo: “*Com
piedade deste-me nascimento’. E o exem-
plo a ser seguido. O amor do filho se mostra
na adoragdo, que ¢ a gratiddo pelavidae a
esperanga de obter as qualidades do pai, de
ficar igual a ele: “Herdarei Teu reino™.
Pois o filho se volta para o futuro, que con-
tém todas as possibilidades, a matéria dos
sonhos.

A submissdo do homem filho de Deus
nio mais é cega como aquela do escravo, ¢
¢ também muito mais licida que aquela na
ﬂual se percebeu como criagido. O homem

esenvolveu a vontade propria, ele tem uma
meta, e sabe ndo so de onde vem como tam-
bém aonde quer chegar. Ao conhecimento
da origem (do passado) junta-se a visdo da
heranga (do futuro).

Deus, desta vez, se mostra numa manifes-
tagiio quase dissolvida, na neblina longin-
qua. A nogdo de forma esti-se perdendo.

A Unido

Acaba mais um periodo de conscientiza-
¢io; e, finalmente, é possivel o encontro tdo
desejado. O homem se reconhece dentro de
Deus; ele acha a sua identidade em Deus.
Nio precisa mais dar-lhe nomes-mascaras
(Senhor, Criador, Pai); esta forga nio se
oculta mais ao homem que se liberou até o
ponto de poder falar “meu Deus™ sem inibi-
cdo.

O momento feliz é o limiar entre o pas-
sado e o futuro; “Sou Teu ontem, e Tu és
meu amanhid’. Ontem significa 0 que pas-
sou, o que ji tomou forma e se manifestou.
O homem, entio, representa a manifesta-
¢do, o limitado que & contido em e provém
de Deus. Deus, sendo o amanha, € tudo que
ainda nio se manifestou, tudo que & possi-
vel. O futuro estd sem forma, e por isso con-
tém a substincia de todas as formas. Ele ¢ o
potencial indescritivel e ilimitado; mas traz
em si o limitado, porque sempre solta-se um
momento, uma particula escolhida, e vira
passado. Esta € a conexdo entre Deus e o
homem. A unido se faz no momento privile-
giado da transformagdo, da agao; quando o
passado ¢ o futuro sio ligados pelo elo do
tempo atemporal, que € o proprio processo
da criagdo; que &€ o presente.

O homem que acha o seu proprio pre-

#

sente, aquilo que ele realmente € — sus--
penso ¢ solto das circunstancias temporais
— se encontra em Deus. Por isso, Deus € a
meta ¢ a completagdo do homem, Este pre-
cisa sempre ficar ativo e visar a mela &
frente para ndo cair no passado, para
manter-se no presente onde ele achou Deus
que o completa. S6 entdo Deus o inicia no
Seu mistério, curvado sobre ele e sussur-
rando ao seu ouvido as palavras divinas que
o homem ¢ agora capaz de compreender.

A Flor Celeste

Homem e Deus sdo parles da mesma

lanta, a raiz na terra e a flor no ceu. Esta
imagem simboliza a unido de Deus ¢ do ho-
mem, do céu e da terra, do espirito e da ma-
téria. Representa também a ascensdo des-
crita nesta parabola: da raiz levanta-se a
planta e cresce 4 altura do céu, onde se abre
a flor, a bela coroa na qual a planta alcanga
a sua realizagdo total, que a deixa completa,
perfeita. Assim desenrola-se o crescimento
espiritual do homem: balbuciando no co-
meco, ele mostra as peguenas pontas verdes
que saem das trevas da terra, anunciando
um nascimento; em seguida, fica cada vez
mais consciente do processo que ele esta
percorrendo, intensifica-se o Eresscmi-
menio de encontrar algo maravilhoso. Ate
que finalmente a flor desabrocha no céu, o
homem abre a sua alma e, vidente agora, se
descobre em Deus.

Parece que esta conscientizagdo se fez
pelo esforco solitirio do proprio homem,
que de mil em mil anos subiu a Sagrada
Montanha em busca da inspiragio; esforgo
da planta que se empurra cﬁ:sde a raiz para
as alturas etéreas. Mas ndo se pode esque-
cer gue a raiz — que parece ser o inicio da
planta — é produto da semente que caiu da
flor madura. Por conseguinte, o circulo se
fecha. Fica claro clue Deus nao se acha so-
mente no fim do longo caminho, mas que
esteve sempre presente naquele que partiu
em busca d’Ele. O imaturo, porém, nio
conseguiu vé-lo. Por isso, toda vez que o ho-
mem se apresentou a Ele, Deus deixou-lhe
um sinal conforme o seu entendimento, in-
dicando ndo $6 a Sua presenca, mas tam-
bém o degrau atingido e a dire¢do a seguir.
Mais adiantada a4 alma do homem, menos
forte ¢ ébvio o sinal,

No fim, o homem é capaz de desapegar-
se das manifestacdes. Deixa atras os limites
terrenos, como um arroio deixa o seu leito
estreito e desemboca no mar que o integra
na sua imensidade. O homem iluminado,
mestre agora da linguagem, banhado pela
claridade do sol alimentador, sabe que o seu
crescimento era ¢ é junto com Deus. Des-
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cendo aos vales e planicies, ele reconhece a
presenca de Deus em todas as coisas.
Gibran nos deixou uma pégina cheia de
esperanca. Ele nos adverte que o caminho é
longo e a caminhada lenta, Mas indica cla-
ramente a saida do labirinto. O poeta cuja
fun¢de mais nobre ¢ a de exprimir em lin-
guagem compreensivel o indizivel, que ele
percebe intuitivamente, promete o fim da
confusdo. O homem pode liberar-se das ca-
deias que o deixam cego e passivo: pode al-
cangar a perfei¢io da visdo clara e da acdo
pura. Ndo serd, porém, pela simples nega-
¢do da sua condi¢do humana que ele se des-
apegara. Ele deve, antes, basear a sua busca
nas experiéncias humanas para poder
supera-las. Como a flor fica sempre arrai-
gada na terra, tira dela os nutrientes e os
transforma em crescimento; assim o ho-
mem hi de aceitar e viver a sua vida terres-

tre, a sua dualidade, a separag¢io do Uno, Gabriela Bosshard Krugmann

Mas, conhecendo a cuntradigiio o que
0 sujeita e retém, ele pode aproveitar-se
dela como forca motora. A investigacio
continua até que seja possivel abranger to-
dos os fragmentos, aparentemente opostos,
num mesmo olhar, vivé-los num mesmo ins-
tante, e perceber a Unidade. E nem no mo-
mento da iluminagdo péra a atividade unifi-
cadora: Deus ¢ o homem continuam cres-
cendo juntos.

Esta ¢ a mensagem complexa que Gibran
nos traz sob a forma poética ¢ sugestiva da
parabola. Verdadeiro poeta, ele consegue
transmitir a sua intuicdo do Inefavel, sem
sucumbir ao perigo de perder a esséncia
alogica quando a veste com as palavras. A-
gradecemos.

I DR TR [RTRETH P e ] -'u'l'm'r IT1H TR

A Sensibilidade da Crianca

Quando um bebé se nos parece um simples
brinquedo rosado, sem outro desejo que o de
alimentar-se e com seu olhar assombrado ante os
que lhe rodeiam, a sua sensibilidade se encontra
sem defesa contra o que o afeto familiar lhe
acarreta. Essa atenclo e inleresse excessivos
tendem a criar falsas necessidades e a comover
desnecessariamente Uma estrutura impercepti-
vel & perspicécia dos adultos, provocando efei-
tos danosos, de maneira violenta e, a5 vezes, ir-
reparével

A crianca provém de um mundo de siléncio
para um mundo de balblrdia. O alvoroco pro-
vado por seu nascimento costuma multiplicar o
ruido habitual, porque se exterioriza e alardeia
um contentamento gue podena ser igualmente
expresso com um simples sorriso ou com uma
limpida ldgrima, que ndo seriam percebidos pelo
infante. Todos guerem ser rapidamente conheci-
dos e reconhecidos pela crianca, Estabelece-se
uma |uta por ser o primeiro, mas a criatura,
dlheia a isso, sofre as consqiéncias das atitudes
daqueles que a adoram e a convertem em es-
crava de suas preferBncias.

Os adultos estamos habituados & receber im-
presstes auditivas e visuais sem aparente fadiga
interior, Observe-se, ndo obstante. o gue ocorre
quando alguém, habituada 3 solid3o e relativo
siléncio do campo, se transfere para uma cidade
populosa, A mudanga lhe resulta violenta e
provoca-lhe mal-gstar, o que & muitc mais in-
lensc na zona incontroldvel da sensibilidade,
onde se imprimem efeitos e produzem inibicdes
que s6 bern mais tarde diminuem em sua inten-
sidade. O movimento nas estacdes ferrovidrias &
observado por nossg amigo do campo com
olhos de assombro, assim como a rapida passa-
gem dos automdveis ou o toque de suas buzi-
nas, fazendo-o sentir-se presa de uma ansiedade
que ndo pode reprimir, por ndo ter, para a de-
fesa de seu psiquismo, consciéncia do ruido ci-
tadino.

Se as criangas pudessem expressar-se, segu-
ramante mostrariam seu desejo de retornar &
soliddo e ao siléncio em que viveram e o seu de-
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sagrac ante 05 nsistentes requenmentos dos
adulios, devemos, entap, perceber a vulnarabili-
dade dessa lortaleza, 2 inteligeniemente retirar-
nos. respeitando a |dade do bebé e esperando
que a necessidsde de carinho exteriorizado
surja dele & seja manifestada por ele mesmo
da mesma forma como expressa sua Necessi-
dade de alimentar-se

E frequente a cena de dois ou trés adultos
tantando fazer que 'Lima crianca repita para bm
recém-chegado a 'gracinha”™ gue Ihe descobri.
ram no dia anterior. Uma solcitude reiterada por
ledos os meios, enquanto a crianca contempla
uma peguena (uz a distangia. ou ndo contempla
nada

Mostra-se dilicil para os adultos compresndar
o gue Se passd no campo das sensacoes, ofide
a8 produzem os fendmenos mais estranbos € as
feacfies mals inverdssimeis Porgue & hom levar
g8 8m conta que, na primeirs (dade, a crianca
a0 term agdes & sim reacdes Suas acOes 540
as fquea CanESI}DI'IdEI"I'I estritamenia as 5uas ne-
cessidades. enguanio suas reacies sao provoca-
das por estimulos  extenoras NOSsos redquen-
mentos ndo sao mais que um afa de alrar a
crignca ag hosse munde no minmo da tempo
possivel, sem respeitar a idade nem o mundo
am gue ela vive, do qual haverd de sair por seus
proprios meaos e .no 12mppo adl?ql..ladﬂ, SEMM ViD=
léncias Os gue nos consideramos donos da si-
luacao, com relacdao a crnanga, nac percebamos
50a razdo nem a respeitamos, Nao compreende-
mos suas necessidades nem as satisfazemos
Procuramos atender apenas aos nossos capri-
chios, porgue nao atingimos: a conscigéncia- € a
disposicio de servir & crignca, Sendo que nos
utibzamos dela para nosso deleite E impaortante
saber gue o lom altg de nassas vozes, as plsa-
das sonoras, o fechar viclento de porlas, assind
como o desfile excessivo de figuras. povoam de
s0Ns e imagens violentas o seu mundo intenor,
crianda-lhe um contlito por ainda nao dispar do
filtro”" da reflexac para reduzir Suas repercus-
SOEs de bom alvtire compreender (510 a8
crianca &, nesta primeira etapa, wm Ser espe-
cialmente sensitivo, & guem o meio circun-
dante afeta grandemente, em razdo de sua
incapacidade para atender as influéncias ex-
ternas.

Respeino, pms Um grande respaito pelareal
dade da crianca; alastando a nossa propna pela
menoas f-.'f'HFh:IH[D Nessos alos esiajam relaciona-
s com 8sse peguena sar Nao  mpar-lhe o rea-
lidades do adulto, que havera de ser alcancadns
paulatinamentie, por assimilacdo, sem Drusgu
dao

A0 na0 respeliar @ crancaem momentos em
que-carece de defesa propria, ansg@amos rea-
COes g reEssentimentos postenores, que costu-
mamas pagar com lagrimas Sem esse respeilo
imcial, faz-se muita'dificll demarcar 0s rumos e a
origntacad pedagdgica fulura

Dr. J. B. Aguirre

Antes que nascesse 4 primeira doenga
fisica, a doenca da inveja fazia sua aparicao.
Caim detestava, e acabou matando Abel 56
porque “‘agradou-se o Senhor de Abel e de
sug oferta, o passo gue de Caim ¢ de sud
oferta ndo se agradou.” (Genesis, 1V)

“Contemplei todos os trabalhos dos ho-
mens - diz o Eclesiastes — ¢ reconheci que
as suas habilidades estdo expostas a inveja
do proximo. .. Diante de um homem feliz,
estdo tristes os invejosos.'”

O proprio Jesus teve que lutar sem trégua
contra a inveja. Quando ressuscitou Lazaro,
o5 invejosos ndo se conliveram mais.
Juntaram-se para lhe dar a morte: " Este ho-
mem faz muitos milagres. Se o deixarmos,
crerao todos nele.” (§do Jodo, XI)

Comenta Albert Bessiéres: “Assim convi-
nha que esse baixo sentimento ficasse ex-
posto nas primeiras paginas do Velho e do
MNovo Testamento porque ele serd o eterno
cancro da humanidade.”

A lenda, a mitologia, a literatura, a his-
toria estdo cheias dos crimes de inveja. ..

“Um homem chegou certo dia 4 cova de
Iblis (0 deménio) — conta um addgio orien-
tal - e disse-lhe: *Rei das poténcias malig-
nas, venho pedir-te um favor. Tenho um
primo que ¢ dono de uma prande fortuna e
a quem devo tudo quanto possuo, Por isso,
odeio-o e desejo-lhe toda a ruina. Quereris
djudar-me a tirar-lhe os bens embora 4
custa dos favores que me faz?' Voltou-se
Iblis para seus agentes infernais e falou-
Ihes: *Se entre vos hd alguém mais malvado
que este homem, gque saia em seu socorro.’
Nenhum se moveu do lugar.”

O invejoso preocupa-se mais com o bem
alheio do que com o seu proprio. Desper-
di¢a energias imensas para prejudicar os ou-
tros. Detesta neles ndo os defeitos, mas as
qualidades. Prefere dificultar a ascensio do
invejado a4 promover sua propria ascensao.

“Ao inveés de derivar prazer daquilo que
ele tem, o invejoso deriva dor daquilo que
os outros tém.” (Bertrand Russell)

Na mitologia, a Inveja era representada
por uma mulher de horrivel fealdade, como
rosto enrugado e a cor livida, olhos sumidos
nas orbitas, e segurando na mdo uma hidra
de sete cabecas.
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. Triste Realidade: a Inveja
| N e s e e T

A base da inveja ¢ a inferioridade que o
invejoso sente em si mesmo. O homem su-
perior ndo inveja seus concorrentes: pro-
cura ultrapassa-los. O homem inferior
odeia-os e procura destrui-los.

s vezes, a inveja se apodera de uma co-
munidade inteira e torna-se calamidade pu-
blica. Na Grécia antiga, por exemplo, a insti-
tuigdo do exilio servia a4 Assembléia do povo
para livrar-se dos homens superiores cuja
sombra incomodava o§ pequenos.

Um dia, quando a Assembléia discutia as
caltinias langadas contra o virtuoso e talen-
toso Aristides com o objetivo de exild-lo,
aproximou-se de Aristides um membro da
Assembléia que ndo o conhecia e, sendo
analfabeto, pediu-lhe que escrevesse por ele
um voto contra Aristides. Sem perder a se-
renidade, Aristides perguntou ao campo-
nés:

- Dize-me, bom homem, que mal fez este
Aristides para que gueiras exild-lo?

— Nenhum, Senhor.

- Ao menos, tu 0 conheces?

- Nio, nunca o vi. Mas estou farto de ou-
vir chamarem-lhe sempre: O Justo.

“A decadéncia rdpida da Grécia - con-
cluiu M. G. Viana - néo foi apenas fruto de
sua fraqueza militar: foi também conse-
giiencia da inveja com que certos homens

*No meio de uma praga,

Ardia uma fogueira.

Onde hd chama, hd fumaca.

E a chama assim falou: ‘Por que me se-

gues?

Por que, fumaga vil, tu me persegues,

Se eu sou a luz e tu és a escuridio?"

E a outra respondeu, galhofeira:

‘Eu sou a Inveja e sujo o teu clardo.”

O Talento ¢ uma divina graga.

Mas a nuvem da fumaga - a Inveja -

H4 de ser-lhe a eterna companheira.”
(Catullo da Paixao Cearense)

A inveja cura-se?

Perguntaram um dia a Samsam, um sdbio
arabe: “'Qual ¢ o inimigo que ndo quererias
se tornasse teu amigo?”

"0 invejoso — respondeu - porque ndo
voltard 4 minha amizade sendo com o desa-
parecimento dos bens com que Deus me
tem favorecido.”

Na realidade, o invejoso € seu proprio

ior inimigo. “*Jamais vi alguém que mais se
Fira a si mesmo - diz Ibn Gabirol em
Sabedoria de Israel - do que o invejoso. Sua
alma estd sempre aflita, seu intelecto
deteriora-se, seu coracdo vive na inquieta-
¢do.” "Um dia de odio - afirma Petit-Senn
por sua vez — fadiga como uma noite de
insonia,”

Quando o invejado niio acaba na cruz,
sua melhor defesa contra a inveja ¢ a indife-
renca e a soberba, e talvez um grio de com-
paixio,

Gibran resumiu magistralmente, em
Jesus, o Filho do Homem toda a historia da
inveja e a atitude a lhe opor:

“Conhego os pigmeus que injuriam os gi-
gantes, E sei o que a erva daninha diria do
carvalho e do cedro. Conheco a aranha que
tece redes para todos os que voam, Co-
nhego o espinheiro retorcido a invejar o
dlamo que enfrenta as estagdes.

Tenho pena deles porque ndo podem
subir ds alturas.”

inferiores perseguiam os grandes valores Mansour Challita.
morais e intelectuais.”
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0 Significado do Mito —

Se hd um momento capital na evelucio
da humanidade é aquele que marca o fim da
idade mitica e o comeco da Historia. Nio
podemos precisar uma data — pois o aconte-
cimento nao se produziu de um so golpe,
nem de uma vez por todas — mas um mo-
mento da evolugdo, em gue é a propria es-
trutura da consciéncia que se modifica, 1o
mesmo tempo que se transforma o estilo de
vida do homem.

Seria necessdrio pensar aqui. fora de
gualquer marcagdo cronoldgica, em um
tipo de mutagdao, lenta e progressiva, do ser
vital da espécie.

A Pré-histéria cede seu lugar a4 Histona,
Com esta aparece a razio, que vai entdo to-
mar o papel estabilizador do mito; sucedé-
lo enquanto principio de identificagdo. O
advenlo da razdo emancipa o homem, faz
com que ele vd ao encontro do conheci-
mento, da técnica, da politica.

A definigdo de Pré-histéria como a Idade
do Mito ndo é tdo afastada das concepgoes
habituais. Como geralmente se entende por
cultura pré-histérica o periodo anterior &
escrita, valeria ressaltar que a nogdo de pré-
histéria aqui ndo significa apenas que nos
achamos em face da impossibilidade de es-
crever a histdria de certos periodos, de cer-
tas por¢des da humanidade, Ela também
3uer dizer, e muito principalmente, quesea

isciplina historica ndo se aplica aqui é por-
gue a propria matéria a isto se esquiva. Se
os homens pré-historicos ndo nos deixaram
danais e cronicas de sua vida, isso néo se
deve apenas ao fato de ndo saberem escre-
ver. Poder-se-ia sustentar gue, se eles ndo
sabiam escrever, € precisamente porque
nao sentiam necessidade de deixar testemu-
nho de sua época. Viviam no absoluto, de
sorte que ndo havia nada a reter sobre uma

realidade sempre ideéntica a si mesma. An-
tes de ter nascido a Historia como ciencia, o
mito foi que permitiu & espécie humana ha-

ver subsistido durante milénios. Para com-
preender esse valor, precisariamos antes
elucidar o sentido da palavra mito.

Os viérios significados que se atribuiram a
esse termo desde a Antigiiidade até nosso
presente, por si sos atestam a dificuldade de
uma definigdo. Para ser vilida, a definigdo
deveria ser capaz de abranger todas as fun-
¢oes dos mitos em todas as sociedades, ar-
caicas e tradicionais.

Desde logo teriamos de abandonar a
idéia de que o mito ¢ lenda, narragio de
acontecimentos fabulosos que oculta em si
conhecimento rudimentares.

Assim ¢ que, nas sociedades nas quais o
mito estd vivo (os indigenas, por excmplo].
distinguem-se cuidadosamente ‘‘historias
verdadeiras’ das fabulas au contos, que es-
ses povos chamam de “historias falsas™.

ircéa Eliade, em seus belos estudos so-
bre o tema, cita como exemplo os Pawnee,
que fariam uma distingdo entre as “historias
verdadeiras’” e as “‘historias falsas™, colo-
cando entre as verdadeiras, em primeiro lu-
gar, todas aguelas que tratam das origens do
mundo; seus protagonistas sdo seres divinos,
sobrenaturais, celestes ou astrais. Em se-
guida, vém os contos que narram as aventu-
ras maravilhosas do herdi nacional, um jo-
vem de origem humilde, que chegou a ser re-
dentor de seu povo, ao salva-lo de mons-
tros, ao livrd-lo da fome ou de outras cala-
midades, ou ao levar a cabo outras faganhas
nobres e beneficiosas. Vém, por iltimo, as
historias que se relacionam com os curan-
deiros, e explicam como um determinado
mago adquiriu seus poderes sobre-humanos
0OU COmMO nasceu uma associacdo de xamais. 1
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As histdrias falsas sdo aquelas que contam
as aventuras e facanhas — de alguma forma
edificantes - do Coiote, ou lobo do prado.
Em resumo; nas histdrias verdadeiras nos
encontramos frente ao sagrado e ao sobre-
natural; nas falsas, pelo contrario,
defrontamo-nos com um contetdo profano,
pois o Coiote € sumamente popular e, em
muitas mitologias, aparece com tragos de
astuto, de trapaceiro e de perfeito velhaco

Assim, os personagens dos mitos sdo ge-
ralmente deuses, seres extraordindrios, en-
quanto que os dos contos sio herdis ou ani-
mais maravilhosos. Porém esses persona-
gens tém algo em comum: ndo pertencem
ao mundo cotidiano. O mito relata os acon-
tecimentos primordiais em virtude dos

uais 0 homem chegou a ser o que €: a origem

o mundo, dos animais, das plantas e do
proprio homem. Se existe o mundo e existe
o homem, ¢ porque os seres sobrenaturais
desempenharam uma atividade criadora
nos “‘comecos’.

Ultimamente o interesse pelos mitos deve
ser atribuido ndo sé as descobertas da psi-
cologia profunda, mas principalmente 4s in-
vesﬁgai;%:s dos etndlogos sobre as socieda-
des primitivas e, sobretudo, 4 hipdtese de
Lucien Lévy-Bruhl sobre a estrutura e as
fungdes da “mentalidade primitiva”, que
ele considerava pré-légica - dominada, ag
que parece, pela assim chamada ‘;Panicipa-
¢do mistica”. O adjetivo mistico designava
um regime de representagdo que ndo se
submete ainda ao controle da razdo ilumi-
nada pelas disciplinas das ciéncias positi-
vas. Ao final de sua vida, Lévy-Bruhl havia
renunciado a hipotese de uma mentalidade
primitiva pré-logica, radicalmente distinta
da mentalidade moderna e a ela oposta.

De fato, tal hipotese ndo havia obtido o
consentimento macico de etndlogos e so-
ciologos. A hipdtese da “mentalidade pri-
mitiva" havia resultado itil ao suscitar dis-
cussdes entre filésofos, sociélogos e psi-
cOlogos. E sobretudo havia atraido a aten-
¢do das elites intelectuais sobre o compor-
tamento do “homem primitivo”, sobre sua
vida psicomental e suas criagdes culturais.
O interesse atual dos fildsofos pelo mito se
deve em grande parte aos livros de Lévy-
Bruhl e & controvérsia que eles provoca-
ram,

H4 al um progresso que consiste no reco-
nhecimento da originalidade radical da
consciéncia mitica, em decorréncia da qual,
segundo parece, ndo hé eluciddgio intelec-
tual que possa tornd-la inteiramente trans-
parente.

Vé-se, assim, que 0 mito é uma realidade
cultural extremamente complexa, que pode
abordar-se e interpretar-se em perspectivas
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multiplas e complementares. Algumas cor-
rentes tentaram ver no mito a transcricdo
fabulosa de acontecimentos antigos e perso-
nagens histéricos., A teoria naturalista, por
sua vez, admitia que a mitologia se origina
de uma concepgdo tdo poética quanto filo-
sofica da natureza e de seus fendmenos
mais marcantes. Tentou-se também com-
preender os mitos como a tradugdo do
curso diuturno e anual do sol. Chegou-se
depois a estabelecer relacdes entre a mito-
logia e a agricultura, Mas todas essas teorias
acabaram por mostrar-se incapazes-de abar-
car o significado total do mito.

Buscando uma definigdo, Mircéa Eliade
chegou 4 que lhe pareceu a menos imper-
feita, por ser a mais ampla: o mito conta
uma histéria sagrada; relata um aconteci-
mento que teve lugar em um tempo primor-
dial, o tempo fabuloso dos “‘comegos™. Ou,
por outra, e segundo o mesmo autor, um
mito conta como, gragas as faganhas dos se-
res sobrenaturais, uma realidade veio 2 exis-
téncia, seja a realidade total, o cosmos (o
munde ordenado e organizado), ou somente
um fragmento: uma ilha, uma espécie vege-
tal, um comportamento humano, uma insti-
tuicdo. E. por conseguinte, sempre um re-
lato de uma criacao: nele se encerra sempre
a maneira como algo foi produzido, como
comegou a ser. O essencial ¢ que o mito é
considerado como histéria rada, por-

tanto uma “historia verdadeira”, pois se re-
fere sempre a realidades. O mito cosmogd-
nico € “verdadeiro” pois a existéncia do
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mundo estd ai para provi-lo; assim como o
mito da origem da morte ¢ igualmente “‘ver-
dadeiro”, posto que a morte do homem o
prova, e assim sucessivamente.

H4 outros aspectos a levantar, que [azem
do mito uma realidade intrigante. E certo
que um grande nimero de povos sentiu-se
subjugado por essas narrativas inesqueci-
veis. E muitas dessas narrativas, muitas mais
do que pareceria verossimil, aparecem em
formas surpreendentemente coincidentes, até
nos minimos detalhes, em centenas de cul-
turas diferentes, Tal fato ocorre nio so nos
mitos do mundo greco-romano, mas tam-
bém nos que vio desde a Laponia & Mela-
nésia, desde a América do Norte ao pais dos
zulus. Essas inegdveis similaridades, que pa-
recem quase incriveis aos leigos em antro-
pologia, suscitam uma questdo relevante:
sdo devidas ao que C. G. Jung denominou
“inconsciente coletivo” (que criou mitos
idénticos em povos de nivel evolutivo seme-
lhante, ainda que estes povos se achem tdo
distantes uns dos outros que resulte in-
verossimil todo prévio contatc entre eles),
ou as historias foram, de outro modo, trans-
mitidas efetivamente, quem sabe, por uma
larga cadeia de intermedidrios, extendida
durante um dilatado espago de tempo, pas-
sando de uma cultura a outra? H4 casos
que, sem duvida, nos levam a concluir pela
ocorréncia de transmissdo. Isto pode ser in-
ferido, por exemplo, do culto de Hércules
na Grécia. O proprio Herddoto j4 dizia: ndo
¢ grego este deus. Hércules ¢ de origem in-
diana, era o deus Baladeva dos drios. Seu
culto foi, segundo Blavatsky, introduzido
no Egito por imigrantes, e do Egito foi a
Grécia, Tanto € que os gregos admitiam que
ele tivesse nascido na cidade de Tebas, Hér-
cules e Baladeva sdo duas divindades, am-
bos de temperamento apaixonado e ar-
dente, e conhecidos por possuir pele alva e
acetinada, Hércules, sem divida, é Bala-
deva em traje helénico. No entanto, estes
casos comprovados de transmissdo ndo in-
validam a colocagdo de Jung sobre o in-
consciente coletivo, o gual reafirma a exis-
téncia de reminiscéncias impessoais ou he-
rancas que explicam o fendmeno de certas
historias estarem repetidas por toda terra
em forma idéntica. Pois ndo ¢ possivel ima-
ginar que um povo, MESmMo o mais primi-
tivo, insistisse em preservar mitos e cumprir
rituais que ndo fizessem parte de uma reali-
dade subjacente, o que os tornaria inefica-
zes. Logo, ¢ plausivel a idéia de Jung que
nos fala da presenga de imagens primordiais
de cardter universal humano (arquétipos).

Caberia ainda tentar compreender o sig-
nificado dos mitos. Em muitos povos, por
exemplo entre os australianos, a histéria sa-

grada narrada pelo mito constitui um co-
nhecimento de ordem esotérica, ndo sé por-
que € secreto ¢ se transmite ao longo de
uma iniciacdo, sendo lambém porque esse
conhecimento estd acompanhado de um
poder magico-religioso. Com efeito, conhe-
cer 4 origem de um objeto, animal ou
planta, equivale a adquirir sobre ele um po-
der maégico, gragas ao qual se consegue
dominé-lo, multiplicd-lo ou reproduzi-lo a
vontade.

Assim € que, em seu livro Mito e Reali-
dade, Mircéa Eliade nos conta que em um
povo Cuna, Tientiki, existe um rapaz de 14
anos gue entra impunemente no fogo por-
que conhece o encanto da criagdo. E sugere
ainda que estas crengas sdo muito dissemina-
das e que ndo sdo proprias de um certo tipo
de cultura. Em Timor, conta o mesmo au-
tor, quando um arrozal comega a crescer,
uma pessoa leiga que conhece as tradigdes
miticas vai passar a noite na cabana da plan-
tacdo e recitar o mito da origem, que ex-

lica como o homem veio a possuir o arroz.
esta forma, o oficiante, por meio de ma-
gia, forga a plantacdo a retornar a sua ori-
gem ¢ a crescer dai tdo bela e vigorosa
como guando apareceu pela primeira vez.

De maneira geral, pode-se concluir que o
mito, tal como € vivido pelas sociedades ar-
caicas, constitui a historia dos atos dos seres
sobrenaturais; que esta historia ¢ conside-
rada absolutamente verdadeira (porque se re-
fere a realidades) e sagrada (porque ¢ obra
de seres sobrenaturais); que o mito se refere
sempre a uma criagdo, conta como algo
chegou a existir, ou como um comporta-

mento, uma maneira de trabalhar, ou uma.

instituicdo se fundou; gue ao conhecer o
mito se conhece a origem das coisas, e por
conseguinte se chega a domina-las, a
manipuld-las & vontade; também o mito nio
trata de um conhecimento exterior, abs-
trato, sendo de um conhecimento que se
vive ritealmente, tanto ao narrar o mito
quanto ao efetuar o cerimonial que lhe
serve de justificacio.
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‘ Fica claro, entdo, que na verdade o mito

tem por fun¢io justamente tornar possivel a
vida. E assim que ele dd um embasamento
as sociedades humanas, permitindo-lhes
que durem. Quer dizer, mesmo os sistemas
miticos aparentemente os mais desumanos
aos nossos olhos - o dos mexicanos, por
exemplo, com seus rituais de sacrificio, ou
ainda aqueles das tribos da Africa ou Ocea-
nia — até estes deveriam preservar uma
certa possibilidade de existéncia e um segredo
de vida, que as nossas investigagoes retrospec-
tivas, com tinturas de humanitarismo, nd&o nos
permitem identificar.

O mito estd ligado a uma agéo religiosa, a
um rito. Um rito, segundo a férmula de Van
der Leuw, é um “mito em acdo”. O rito &
uma maneira de contar historias com o
corpo e as mios. O sinal da cruz prolongae
atualiza para o fiel a historia e o sacrificio
de Cristo,

O fato capital para a compreensio da
consciéncia mitica parece ser, entdo, que o
mito, como uma estrutura ontolégica, per-

etua uma determinada realidade. Isto &
undamental: “Um mito é um fato que deve
repetir-se’”’,
ircéa Eliade, que muito insistiu sobre
esse ponto essencial, formula assim o
principio da metafisica primitiva: “Um ob-
jeto ou um ato ndo se torna real senfo na
medida em que ele imita ou repete um ar-
quétipo. De sorte que a realidade se alcanca
exclusivamente por repetigdo ou participa-
¢do; tudo aquilo que ndo tem um modelo
exemplar estd desprovido de sentido, vale
dizer, carece de realidade’".

O mito formulou, de uma vez para sem-
pre, o modelo perfeito de qualquer ser no
mundo. Assim, a tarefa do homem consiste
€m tornar a representar o comportamento
dos herdis miticos. E é gragas a este mo-
delo, revelado pelo mito cosmogénico, que
o homem se faz por sua vez criador.

O mito garante ao homem gue o que se
dispde a fazer ja foi feito, € ajuda-o a dissipar
as dividas que poderia conceber sobre o re-
sultado de sua empresa. Por que vacilar
ante uma expedicdo maritima, se o herdi
mitico efetuou-a em um tempo fabulosa?
Nao ha outra coisa sendo seguir-lhe o exem-
| plo. Assim, por que recear instalar-se em
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um territorio desconhecido e selvagem
quando se sabe o que se deve fazer? Basta

simplesmente repetir o ritual cosmogédnico,
e O lerritério desconhecido, o Caos, se
transforma em Cosmos, se faz uma habita-
gdo legitimada ritualmente. O modelo mi-
tico € suscetivel a ilimitadas aplicagdes.

Os mitos, lembra Van der Leuw, *“'sdo a
propria vida primitiva’. A vida primitiva ¢
uma vida representativa, Agir de maneira
primitiva € tornar a executar o ato original,

Esta repeticdo aparece bem expressada
nos mitos dos dilivios, que sdo 0s mais nu-
merosos ¢ conhecidos quase universal-
mente (ainda que sumamente raros na
Africa). Narram como o mundo foi des-
truido e a humanidade aniguilada, exce-
tuando alguns sobreviventes. Evidente-
mente este fim do mundo ndo foi radical:
foi, antes de tudo, fim de uma humanidade,
seguido da aparigdo de uma humanidade
nova, Porém, a imersdo total da Terra nas
Aguas, ou a sua destrui¢do pelo Fogo, se-
guida pela emergéncia de uma Terra Vir-
gem, simbolizam a regressdo ao Caos e &
cosmogonia,

Em suma, estes mitos do fim do mundo,
que implicam mais ou menos claramente a
recriacdo de um universo novo, expressam
a mesma idéia arcaica, e extraordinaria-
mente disseminada, da degradagio progres-
siva do cosmos, que necessita de uma des-
truicdo e recriagao periddicas.

Na Grécia, o mito inspirou a poesia
épica, a tragédia, a comédia e as artes plas-
ticas; e foi a cultura grega a tnica que sub-
meteu o mito a uma larga e penetrante

andlise, da qual este saiu radicalmente “des-
mitificado”,
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Em determinado momento, na Grécia,
uma elite comega a se desinteressar desta
historia divina e chega a ndo mais acreditar
nos mitos, apesar de acreditar ainda nos
deuses. E o primeiro exemplo conhecido,
na historia das religides, de um processo
consciente ¢ caracterizado de “‘desmitifica-
gdo”.

Porém a “desmitificagio” da religido
rega e o triunfo, com Sécrates ¢ Platdo, da
%lusc}fia rigorosa e sistematica, ndo aboli-
ram definitivamente o pensamento mitico.

Talvez o fim da idade mitica possa ser en-
contrado nesta fibula transmitida por Plu-
tarco. Diz o autor gue, sob o reinado do im-
perador Tibério, certo Tamus, capitdo de
um navio egipcio, navegava ao longo da
costa da Grécia. De repente ouviu, em pre-
senca de muitos navegantes, o grito miste-
rioso: “O Tamus, ¢ Tamus, morreu o
grande Pan!”, e recebeu a ordem cate-
gorica de comunicar a infausta noticia a
certo promontério. Obedecendo & voz so-
brenatural, Tamus levou a informacgio ao
lugar indicado, e ai pdde ouvir, como todos
0s seus companheiros, as lamentagoes dolo-
rosas de muitas pessoas que, no continente,
choravam a morte do grande Pan.
Tornando-se conhecido o fato, o spréprio
imperador fez questdo de receber pessoal-
mente o capitdo, a fim de investigar quem
era esse Pan, a que aludira a voz. Os cristdos
interpretaram o conto como uma referéncia
4 morte de Jesus, como uma espécie de re-
velacdo sobrenatural do drama do Calvdrio
aos pagdos. Tal opinido estd hoje abando-
nada. Entretanto, a lenda possui grande va-
lor simbodlico. Com a morte de Jesus, mor-
reu de fato “Pan”, o universo eterno e di-
vino do mito greco-romano, e ficou o ho-
mem salvo dos vinculos do cosmos. “Maor-
reu o grande Pan!". Sua morte & o ponto de
partida de um novo humanismo. (gucbmu-
se o encanto de uma consciéncia de uni-
dade. E sua sucessdo se vé partilhada entre
diversas fungdes especializadas, chamadas a
assumir o0 mesmo papel.

A consciéncia mitica primitiva, que ga-
rantia a coeréncia rigida das primeiras co-
munidades humanas, desapareceu em face
do progresso da critica racional e das técni-
cas sustentadas pela ciéncia. Mas esta pri-
meira consciéncia, extensiva ¢ unanimista,
foi substituida por uma segunda consciéncia
mitica, mais secreta, como gue nos bastido-
res do pensamento racional. Assim é que
certos “‘comportamentos miticos” desfilam
ainda aos nossos olhos. Entrariamos, assim,
no ambito dos mitos modernos.

Como exemplo, poder-se-ia mostrar que
0 comunismo marxista tem uma estrutura
escatoldgica e milenarista. Com efeito, o

que Marx e Engels fizeram foi apropriar-se
do principio hegeliano de interpretacdo da
Historia e projeta-lo no futuro. Criaram as-
sim o grande mito marxista, cuja tese ¢ a
tradicional socizdade burguesa, como exis-
tia no seu tempo, e tendo por antitese o pro-
letariado, separado do corpo da sociedade
moderna e negando-a cada vez mais.

Quanto 2 sintese, encontra-se no futuro.
Mela se une o apocalipse e a escatologia,
pois Marx revela o que aconteceria no fim
dos tempos: a unificacdo dos trabalhadores
do mundo, o seu conflito geral com as clas-
ses proprietdrias, ¢ o dominio final dos
meios de produgdo, incluindo, em primeiro
lugar, a posse e 0 controle das instalacdes
industriais pela classe trabalhadora.

A sociedade sem classes de Marx e o con-
seqiiente desaparecimento das tensoes his-
tdricas encontram seu mais exato prece-
dente no mito da Idade de Quro, que, de
acordo com tradi¢oes multiplas, caracteriza
o comego ¢ o fim da Histéria. Marx enri-
quecen este veneravel mito com toda ideo-
logia messianica judeu-cristd: por um lado,
o papel profético e a fungdo sotereoldgica
que concede ao proletariado; por outro, a
luta final entre 0 Bem (proletariado) e o
Mal (burguesia), que poé‘e ser facilmente
posta em relagdo com o conflito apocalip-
tico entre Cristo e Anticristo, seguido da vi-
téria definitiva do primeiro. E inclusive sig-
nificativo que Marx recolha em sua dou-
trina a esperanga escatoldgica judeu-cristd
de um fim absoluto da Historia (com o desa-
parecimento das tensdes histdricas); e nisto
se separa de outros filésofos historicistas
(Ortega y Gasset e Croce), para os quais as
tensoes da Histoéria sdo consubstanciais a
condicdo humana e, portanto, jamais po-
dem ser abolidas totalmente

e s s—————
Migueldngelo Gragnani
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Oquf: ha de verdadeiramente correto na
afirmagdo dos estdicos: “Deus geome-
triza”? Ou na de Platdo: “Deus ¢ arquiteto
do Universo™? Todos podemos intuir,
mesmo sem nunca haver-nos detido para re-
flexionar a respeito, a ordem cdésmica que
se impde naturalmente ao nosso redor. Uma
drvore cresce obedecendo leis prefixadas, ja
impressas no interior de sua semente gesta-
dora.

E gratificante mergulhar deste plano in-
tuitive — arquetipico, diria Platdo - para o
racional e ai descobrir as leis gerais que go-
vernam a Criagio,

No que se refere 4 estrutura das formas
orgdnicas e inorgdnicas, sempre se buscou
estabelecer um cénone de proporgio que
atendesse e explicasse esta ordem mestra.
Conhecemos a preocupagdo jd dos primei-
ros pensadores ocidentais com a Matema-
tica e a Geometria, Pitigoras e sua famosa
Tetrdktis, Vitriivio com seus canones arqui-

Platonicos

entendé-lo segundo um plano determinado.
A ciéncia, admitindo um certo “designio da
natureza'', chega a aceitar que este designio
resulta da interagao de forgas, ndo impli-
cando esta aceitacdo na crenca em um Cria-
dor. A fascinagdo exercida por esta ordem
cosmica na mente dos cientistas, geral-
mente ndo chega a transpor a necessidade
racional do entendimento, & o imenso
campo da intui¢do, com toda sua riqueza, €
sempre posto de lado; se alguma duvida
continua a lancetar a mente especulativa, a
questio ¢ resolvida como “obra do acaso”,
De qualquer maneira, resulta bastante
evidente que a natureza se manifesta se-
undo um plano, e na organizagdo de suas
ormas € preponderante o papel do mimero,
como nos ensinam Platdo e Pitdgoras, afir-
mando que todo o universo ¢é por ele consti-
tuido.
Neste imenso ¢ inexplorado campo, va-
mos nos ater a uma andlise mais particulari-
zada a re:‘::!:\eim do que Platio denominou os

teténicos, e, mais recuadamente no tempo, “bringuedos do deus Dioniso', ou, como |
08 proprios egipcios com a hierdtica esta- | sdo mais conhecidos, os “‘sélidos platoni-
tudria e a arquitetura obedientes aos princi- | cos”.
Bins do chamado Numero de Ouro, a céle- Platdo resumiu em cinco sélidos geomé-
re relagdo do retangulo dureo. tricos as geratrizes da estrutura de todas as
Néo duvidamos que haja um denomina- | formas da natureza. Existem apenas cinco
dor comum para todos estes conhecimentos | sélidos regulares, cujas arestas, angulos e
alcancados em épocas e lugares diferentes; | superficies sio iguais. O tetraedro, figura
0 que nos falta ¢ um estudo comparativo | composta por quatro faces triangulares, ¢, |
abrangente, que sem divida exigiria um es- | no espago, o sélido mais simples que se
forgo imenso por parte daquele que se lan- | pode construir, e a partir dele se desenvol-
gasse 4 empreitada. vem todos os demais. Na tabela que segue
Se admitimos 0 universo como uma cria- | temos todos os solidos e suas caracteristi-
¢do divina, for¢osamente teremos de | cas:
Superficies Vértices Arestds Poligono regular das faces
1. Tetraedro 4 4 4 Tridngulo
2. Hexaedro 6 8 12 Quadrado
3, Octaedro 8 6 12 Tridngulo
4. Dodecaedro 12 20 30 Pentigono
5. Icosaedro 20 12 20 Tridangulo
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Seria muito dificil imaginar como o te-
traedro gera todas as outras figuras. Com
um pouco de esforgo talvez possamos "“ver"
a primeira composi¢io de letraedros origi-
nando o cubo (hexaedro) e o octaedro. Mas
para ilustrar e facilitar a visualizagdo, os
desenhos que seguem mostram primeira-
mente as trés figuras em separado, depois,
copulados os dois tetraedros, formando as
duas outras (figura 1).

No cubo formado pelos dois tetraedros
existe a seguinte proporgio: a aresta do te-
traedro estd para a aresta do cubo, assim
como a diagonal do quadro estd para o seu
lado. Proporg¢do que resulta evidente. Por
outro lado, quando da passagem de uma fi-
gura a outra, as arestas do solido gerador
passam a ser diagonais da figura seguinte.

O dodecaedro, por sua vez, ¢ engendrado
por cinco cubos ou cinco tetraedros, Na fi-
gura 2, vemos o dodecaedro e sua composi-
¢do com cinco cubos.

O solido seguinte, o icosaedro, ¢ formado
pelas intersecoes das arestas do dodecaedro
que formam no espago os 12 vértices da fi-
gura 3. O solido gerador de todos eles faz
por assim dizer, a mesma operagdo na for-
macdo do cubo e do octaedro em conjunto
}re:pr:tindﬂ-sc. ele mesmo, duas vezes) e na
ormacio do dodecaedro e do icosaedro
(reproduzindo-se cinco vezes).

Num trabalho do tedsofo Arturo Soria',
encontramos o seguinte: *Dadas as medidas
do lado e da diagonal de um quadrado,
construamos um dodecaedro cuja aresta te-
nha a dimensio do lado do quadrado ¢ um
icosaedro que tenha a aresta igual & diago-
nal do referido quadrado. Copulemos o do-
decaedro e o icosaedro de modo que suas
arestas se cortem perpendicularmente em
seus pontos medios, e resultard o
tricontaedro de trinta faces romboidais, nas

uais as diagonais menores sdo as arestas do
g:}decaedm (forma pai) e as diagonais
maiores sao as arestas do icosaedro (forma
mae). Teremos a seguinte regra de propor-
gilo: semi-arestas do dodecaedro e do ico-
saedro como catetos de um tridngulo retéin-
gulo (primeiras formas pai e mde de sexuali-
dade diferenciada) estdo para a aresta do
tricontaedro (forma filho), hipotenusa de
dito tridngulo retangulo, como as diagonais
estdo para as quatro hipotenusas que de seu
cruzamento resultam™.

' Arturo Séria, *'Canon de Proporcion™, Sophia,
janeiro, 1904,
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O referido autor relaciona estes cinones
de proporgio (lei de duplicagdo das arestas)
com a duplicagdo dos pesos alomicos e com
a lei das proporgdes definidas da Quimica, e
complementa:

“Em suma: o cinone de propor¢io de to-
das as formas da natureza e de todas quan-
tas invente o homem estd nos numeros € nas
magnitudes dos poliedros regulares, porque
os atomos ndo podem agrupar-se sendo em
formas perfeitas’.

Estas evidéncias da presenga do Criador,
em todas as coisas, despertam nossa alma

ue reconhece o quanto ainda haveremos
ﬂ-: caminhar e descobrir nesta senda de re-
torno a Ele. Um halo de gratiddo cinge
nossa consciéncia pela possibilidade que
nos foi dada, ainda no limite de cada um, de
chegar a Ele através de Sua obra e sentir
Sua esséncia na beleza e amor infinitos.

Primo Augusto Gerbelli

THOT




-

Em 12 de outubro de 1492, Cristovio
Colombo acreditou, ¢ com ele todo o
mundo, que os europeus chegavam pela pri-
meira vez na terra americana. Na realidade,
o ato do grande navegador genovés se redu-
zia 4 tomada de posse oficial desta parte do
mundo . ..

Certas conguistas antigas nos parecem
longinquas e nebulosas, mas os normandos '
nos conservaram narracoes de incontlesti-
vel autenticidade, Esses relatos se encon-
tram nas Sagas, cuja exatiddo & confirmada
E;:Ias dcscu%e:nas arqueologicas feitas na

inamarca, na Noruega, na [slandia, na
Groenlandia e na América. Suas sagas sio
simples, claras, precisas, purgadas desse
“fantdstico” que deixa habitualmente duvi-
das sobre a inteligéncia e sinceridade dos
cronistas.

E a essa fonte viva, 4 arqueologia, aos
trabalhos de nossos antecessores, que re-

corremos para narrar as descobertas feitas
pelos escandinavos entre os séculos X e
XV1, na América e nas regides boreajs.
Poucas sagas sdo conhecidas; o solo
ainda ndo revelou tados os seus segredos:
poder-se-4, pois, com o tempo acrescentar
curiosos detalhes, precisar certos fatos im-

perfeitamente conhecidos. Entretanto,
pode-se considerar agora como certo gue
desde o ano 1000 os normandos regienta-
ram a América do Norte; que eles ocupa-
ram as costas orientais até o século XVI;
gue eles ai se estabeleceram novamente na
época em que Jehan de Bethencourt con-
quistava as Candrias; que eles cobriram de
colonias toda a margem ocidental da
Groenlandia e que essas colonias tiveram
bispos até 1537, que eles provavelmente
atravessaram toda a América do Norte, e
que suds importantes descobertas foram co-
nhecidas na Europa.

As Fontes Historicas

_ “Saga" ¢ uma palavra de origem ger-
manica: sage, o dizer, o relato propriamente
falando, a tradicio verbal. As sagas sdo, na
sua essencia, comparaveis as Cangdes de
Gesta *, Por seu contexlo, a saga ¢ uma flo-
rescéncia particular da civiliza¢do nordica
da Idade Média. Nessa época, o mundo
nordico evoluira 2 margem do mundo medi-
| terraneo, ¢ mesmo do mundo europeu cen-

tral. Ele havia sido separado pelas grandes

migragoes germanicas. Embora seus habi-
tantes fossem em grande parte marinheiros
ou mercadores, os contatos com a Europa

Ocidental foram durante muito tempo bas-

tante raros. Esse fato concorreu para que a

sagd conservasse 4 sua originalidade e a sua

cor local, que a caracterizam.
As populagdes sonhadoras do Norte,
| sem ser o que no sentido latino se poderia
| chamar de poetas, apreciavam os versos ou

a prosa ritmados, o canto, a musica. Os
guerreiros, cultivadores, marinheiros e mer-
cadores se¢ compraziam com as epopéias
teogonicas ou mitoldgicas, e acima de tudo
admiravam as longas historias de aventura
de seus ancestrais, de seus contemporaneos
¢ 4s Suas proprias.

Eram o grande entretenimento durante
0s banquetes, na casa dos jarls®, assim
como em redor do fogo na cabana, durante
a5 longas vigilias de inverno, ao som do li-
gubre barulho dos elementos enfurecidos |
desses climas do Norte.

Os scaldes, os trovadores nordicos, as
recitavam a pedido dos convivas. Expressi-
vam for¢a ¢ energia guerreira, as vezes bru-
tal. Seus ouvintes, rudes vikings, se senti-
riam mal com as afetagdes dos tolos galan-
teios de amor. E preciso, pois, estar-se pre-
parado para encontrar na saga, anles de
tudo, um canto violento da tempestade, a
bravata herdica nas vagas furiosas dos ma-
res proximos do polo, uma marca de san-
gue, de incéndio. . .
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Esses scaldes eram eles mesmos, fre-
quentemente, temidos guerreiros, como
Thormod, que morreu cantando em noite
de uma batalha. Quase sempre eles se
uniam a um cli, a uma familia, da qual cele-
bravam os feitos herdicos. Hospedes favori-
tos dos risticos paldcios dos jarls, ou de mo-
radias de ricos mercadores, eles iam assim
cantando de vilarejo em vilarejo, quando
ndo estavam em campanha ou em expedi-
¢do de pilhagem. Conheciam perfeitamente
a mitologia nordica, as lendas dos velhos
herdis e as historias das grandes familias,
que conservavam e transmitiam de geragdo
em geragdo, numa sociedade e numa época
em que a escrita era totalmente desconhe-
cida. As runes* a substitulam imperfeita-
mente e ndo eram de uso corrente.

Sabe-se, pelo excmplu de outros povos,
como essas condicoes sao favordveis ao de-
senvolvimento da memoria. Os scaldes e
mesmo os filhos de grandes familias a culti-
vavam como rito compardavel ao do fogo,
que ndo deveria jamais apagar-se. Por ela se
transmitiam a histéria dos povos, as faga-
nhas dos antepassados. Essa cultura, essa ri-
queza da memoria, ddo um peso historico
considerdvel as sagas, que se podem deduzir
como seguramente veridicas. A simples lei-
tura hoje, apesar do desafio de um tio longo
tempo decorrido e das transcrigdes, nos
causa uma profunda impressio.

Sabemos que esses rudes guerreiros ¢
audazes navegantes ndo parecem ter prati-
cado a vangloria. Eram pessoas de poucas
palavras, mas de muitos atos. O scalde ndo
tinha, por conseguinte, nenhuma necessi-
dade de [lorear sua narragdo com artificios,
nem de falsear a trama com adulagoes de-
sastrosas, para agradar. De qualquer forma,
esses homens mais proximos das épocas pri-
mitivas ndo eram aversos ao maravilhoso.
Eles tinham até uma propensdo para as his-
térias de feitigaria, magia, almas do outro
mundo, etc. Essa tendencia deixou tracos
profundos na literatura do Norte. O espec-
tro de Macbeth a caracteriza nos anos pos-
teriores ds aventuras dos normandos.

Sem tirar o cariter de veracidade da
narrativa, a saga ¢ um misto de epopéia e
fantasmagoria,

As sagas de Erik e de Karlsefni sdo as
mais completas e nos fornecem como infor-
magdes mais preciosas as diregdes que nos
levam 4 America, ao sul ou sudoeste da
Groenldndia. Elas nos relatam a histdria da
colonizagdo e a vida dos colonos que ai se-
guiram o herdi. Erik, o Vermelho, colonizou
esse territorio, € seu filho ali introduziu o
Cristianismo. Uma outra viagem em diregio
ao oeste 0 conduziu 4 uma terra rica e vini-
cola, que ele nomegqu Vinland, “a boa”,
hoje conhecida como América, Quinhentos
anos mais tarde Cristovdo Colombo redes-
cobriu o “continente perdido”.

Erik, O Vermelho

No ano 982, Erik e sua pequena comi-
tiva de vikings chegaram a Groenlandia, e,
acreditando ser a ilha habitavel,
exrluraram-na. constatando a presenca de
colinas e vales onde a erva reluz a claridade
do longo dia drtico. Era um lugar em que
bois e carneiros podiam pastar, ¢ os fazen-
deiros podiam instalar-se. Sua familia emi-
grara da Noruega 2 Islandia por ocasido da
expulsdo de seu pai, condenado ao exilio
por homicidio. Erik e sua familia
caracterizavam-se por um comportamento
agressivo. Com efeito, ele fora chamado o
Vermelho, ndo pela cor de seus cabelos,
mas porque suas maos eram manchadas de
sangue. ..

Herdando o temperamento do pai, foi
também punido com o banimento, por ter
matado dois vizinhos. Obrigado a sair do
seu pais, empreendeu a viagem que o levou
as terras da Groenlandia, cumprindo o
tempo exigido de exilio. Ao fim de sua via-
gem, pode entdo relornar a Islandia,
casando-se com Thjodhilde, filha de um ho-
mem rico, indo morar numa regido situada

na parte mais rica da Islandia. Durante a
construgdo de sua casa de pedra e barro,
confiou a um vizinho suas estacas de ma-
deira, material precioso na regiao em que as
drvores eram raras. Mas, quando as requisi-
tou, o vizinho recusou-se a devolvé-las, e na
discussdo que se seguiu Erik matou dois dos
filhos de seu adversdrio. Teve como castigo
trés anos de exilio. Na volta 4 Islandia, con-
vidou seus compatriotas a colonizar os vales
férteis do pais verde, Groenlindia, nome
que utilizou por acreditar que as pessoas es-
tariam mais inclinadas a se deslocar se a re-
gido possuisse um nome atraente. Persuadiu
aproximadamente quinhentas pessoas a al-
carem vela, levangcr consigo rebanhos e
equipamentos, dispondo-se a atravessar o
mar cheio de perigos, para estabelecer uma
colonia num pals que jamais haviam visto.
Dos vinte e cinco barcos que partiram da Is-
landia nesse verdo, somente calorze chega-
ram ao destino. No entanto, os navios dos
vikings eram provavelmente os melhores do
mundo na época! Seus carpinteiros conhe-
ciam a arte de talhar e juntar as estreitas
cintas do costado de madeira a obter uma
roda de proa feita para a velocidade, tor-
nando a embarcagdo sélida e estanque,
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Os carpinteiros possufam instrumentos
de metal, mas ndo utilizavam pecas de ferro
para manter juntos os elementos dos navios:
carcaga e cintas do costado eram justapos-
tas gracas a cavilhas feitas de raizes de pi-
nheiro,

Largos e baixos, com o mastro duplo,
com uma quilha profunda e ramos laterais,
esses navios podiam resistir 4s ondas do
Atlantico e igar velas mesmo sob fortes ven-
tos. A proa e a popa fortemente encurvadas
se elevavam acima da dgua, encabecadas
por uma mascara de dragdo destinada a as-
sustar Os inimigos € 0s maus espiritos.

Os membros da colonia (Groenlindia)

| tomaram posse da terra segundo diferentes
| procedimentos tradicionais. Alguns consul-

taram a sorte, langando suas estacas de ma-
deira ao mar, € seguindo as correntes que os
levavam & costa.

Mas Erik se estabeleceu na parte mais
fértil da regido, o que faz pensar que ele nio
era homem de se levar pelo acaso. Ele no-
meou sua fazenda de Brattahlid (“encosta
ingreme”) e esse lugar tornou-se uma especie
de quartel-general da colonia.

Cada chefe delimitou suas terras “‘ci-
minhando com o fogo™: junto com
companheiros, ele ascendia uma tocha ao
entardecer, e assim andavam tdo depressa
guanto possivel, para que, no momento do
por do sol, pudessem marcar os limites de
sua vasta fazenda.

A Groenlandia foi colonizada aproxi-




# madamente quinze anos antes de a Islandia
ser oficialmente cristianizada. Foi o filho de
Erik, Leil Erikson, que trouxe o Cristia-
nismo a colonia groenlandesa. Numa via-
gem & Noruega, seu barco foi desviado para
as Hébridas, tendo ele sido obrigado a pas-
sar 4 o inverno, e foj assim gue se
converteu.,

O Cristianismo, consequentemente,
destronou os deuses dos vikings, mas du-
rante muito tempo 05 costumes e as crengas
primitivas subsistiram sem grandes mudan-
gas, O povo continuava a praticar a magia, a
adivinhacdo e a [eitigaria.

Os homens pareciam até ter combi-
nado as antigas crengas com as novas, pois
foram encontradas pedras ¢ lipides talha-
das em forma de cruz, mas com oragoes em
que se pedia que o guerreiro morto fosse
admitido no Walhalla.

Entretanto, quande um homem devia
ser enterrado sem a assisténcia de um pa-
dre, enfiava-se uma pequena estaca no seu
| peito, ¢, quando um padre estava disponi-
vel, esse espeto era retirado, vertendo-se
dgua benta no orificio e celebrando-se uma
cerimonia funerdria.

Durante o primeiro século de existén-
cia da colonia cristd, a Groenlandia fazia
parte da longinqua diocese alemd de
Hamburg-Bremen. O primeiro bispo resi-
dente, Arnald, ensinou aos groenlandeses
como fazer vinho consagrado (o qual pode-
ria servir para outrds fins), com certas se-
mentes que cresciam em abundancia nas al-
tas terras.

O papel histérico mais importante dos
vikings foi o de terem sido os ultimos gran-
des invasores da Europa. Apesar de certos
historiadores sustentarem que a Escandina-
via ndo contribuiu em nada para a civiliza-
cdo européia, e considerarem os vikings
como simples pilhadores de monastérios,
outros os véem como ardilosos comercian-
tes, artesdos habilidosos, que trouxeram um

avanco tecnologico ao mundo cristdo e, so-

bretudo, homens que, apesar de iletrados,

mostravam em sua arte € em Seus poemads
épicos um espirito dindmico ¢ criador.

Na HIstoria, os vikings constituem uma
prova que marca a memoria poética da Eu-
ropa. Talvez por representarem a ultima in-
vasdo de povos incultos e pagaos, eles dei-
xaram a impressdo de ser um conjunto de
tribos primitivas, leais a seus chefes e a seus
irmdos, mas igualmente prontos a rebelido e
ao fratricidio. Entretanto, suas qualidades
inatas tornavam-nos capazes de governar
cidades.

Durante as guerras, permaneciam (o-
mados de uma espécie de embriaguez cole-
tiva, que eles consideravam divina, capaz de
duplicar suas forgas, tornando-os insensi-
vels 4 dor. Nos nomes ingleses dos dias da
semana, Wednesday, Thursday e Friday,
honram-se ainda tres divindades principais
dos vikings: Odin, a sutileza e a forga que
presidiam a construgdo de seus navios, que
guiavam seus mercadores, gue ensinavam
aos marinheiros o uso das armas, dos cava-
los e dos fortins; Thor, o deus trovdo, da
violéncia; Freya, a deusa da fertilidade, gque
os fazia ricos em progenitura e pobres em
terras. Todos estdo implicitos nos trés sim-
bolos sagrados de Thor: o martelo, o ma-
chado de guerra e o anel sagrado.

Essas divindades simbolizavam as for-
¢as que impulsionavam os vikings a explorar
e a conquistar, o que veio a fortalecer o
espirito aventureiro dos europeus,
incitando-0s a percorrer 0s mares € a con-
quistar, mais tarde, a maior parte do globo.
e e o= = —— ===
Motas explicativas
! Normandos; homens do Norte; nome dado, na

época carolingea, aos pilhadores escandinavos,
Hur: se chamavam a si proprios vikings, ¢ cujas

otilhas langaram velas sobre as costas da Eu-
ropa, do século VI ao X.

! Cangdes de Gesta: conjunto de poemas épicos
:]113. Idade Média, relatando as faganhas de um

Erol.

3 Jarls: titulo de nobreza antigo da Escandindvia;
Earf na Inglaterra; uma espécie de conde.

4 Runes: letras de um alfabeto de composicio va-
ridvel ao longo das épocas, que se gravava so-
bre a madeira ou sobre pedra, para transmitir
certos documentos ou nomes.
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Observado pelos olhos que a ciéncia ofe-
rece — o telescopio e o microscépio — o uni-
verso apresenta-se constituido de planetas,
astros e galdxias, e também de moléculas,
dtomos e particulas, infinitas e infinitesi-
mais, mostrando enorme gradacdo de mag-

nitudes. E um universo de admirdvel e ma-
jestosa ordem, ao mesmo tempo um uni-
verso de movimento; ¢ toda e qualquer coli-
sdo ou contradigdo estara compreendida no
esboco dessa ordem. Todas as coisas ten-
dem a cair em uma orbita determinada, em
um plano estabelecido.

Para o astronomo moderno, o nosso
mundo ¢ algo inerte, & excegdo de uma pe-
quena parcela de vida neste planeta e possi-
velmente em alguns poucos mais. De
acordo, porém, com a idéia que vamos
apresentar — que € também a idéia dos anti-
gos - trata-se de um universo em movi-
mento, em que a vida se espraia por toda

arte, na minima particula que seja, em-
gnra se manifestando em diferentes graus, e
tem a matéria como seu veiculo ou meio de
expressio. Como nfdo se pode pretender
uma prova material de uma realidade ima-
terial (assim como ndo se exigem provas
materiais na chamada geometria espacial),
¢ necessdrio que o leitor considere o que
acabo de expor - a essencial independéncia
da vida - como uma hipdtese que, confron-
tada com os fatos de nossa esperiéncia, se
confirma cada vez mais,

Se consideramos a vida ndo como mera
emenda sobre a matéria, destinada a
consumir-se como palha, € se a considera-
mos presenle em cada particula, somos leva-
dos a concluir que este é um universo em
evolugdo. Sabemos que a vida, sob todas as
formas, tem esta extraordindria qualidade
que ndo apenas a faz crescer, reproduzir-se
e adaptar-se a0 meio, mas também extrair -
de fonte, ao que parece, inesgoldvel - uma
nova espécie, nova capacidade e novos re-

O Homem e

o Universo

Inteligéncla

Vida significa consciéncia capacidade de
reagir, de registrar, de estar alerta; e cons-
ciéncia d4 lugar i inteligéncia. Embora pos-
samos vislumbrar essa inteligéncia nas ativi-
dades da natureza, ¢ no homem que a ve-
mos em sua livre agdo, no homem que cons-
titui atualmente, pelo menos em conformi-
dade com sua propria avaliagdo, o dpice do
processo evolutivo, Porém, é realmente este
o cume? Ou hd maiores alturas a se atingir?
O futuro o dirs.

A inteligéncia, tal como se manifesta no
homem, exprime a capacidade de pensar e
imaginar, bem como de experimentar senti-
mentos de uma indole que presumimos au-
sente no animal, Em vista disso, o homem se
acredita separado da vida circundante, sepa-
rado da natureza. Sua inteligéncia, ou me-
lhor, sua consciéncia, tem-no leito sentir-se
diferenciado dos processos da vida, frente
aos quais adota uma postura de superiori-
dade. Os pdssaros, ou outros animais, até
mesmo os insetos, também tém inteligéncia,
a inteligéncia da natureza. Suas obras, a
construg¢do de seus ninhos, as migragoes,
ndo decorrem de pensamentos propria-
mente ditos. Mas, como quer que isto se ex-
phique, fica demonstrada na natureza uma
extraordindria engenhosidade. O corpo hu- |
mano e o cérebro sdo produtos da natureza,
ndo sdo criagdo nossa. O homem ndo che-
g0u a Inventar mecanismo algum que na na-
tureza ndo haja sido suplantado com iner’
vel finura e sutilidade. Mesmo assim, em
vista de possuir uma inteligéncia que ¢ livre,
o homem se acredita separado. Mas esta se-
paragdo pode muito bem ser iluséria, ex-
ceto no que se refere as formas.

Uma Corrente Individual

Tal como o homem a imaginar, a vida
desenvolve entidades particulares, cada
l¢:rial com seu proprio modelo, por onde ela

ui como uma corrente individual.

Mas quando pensamos na vida abstraida
das diferengas e limitagoes da matéria, nao
podemos considera-la sendo como uma
unidade, como um todo homogéneo. Imagi-
nemos um vasto oceano de vida como que

| cursos e métodos de agido, Ela ascende. impelido pela tempestade, com suas ondas
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de diferentes tamanhos e configuragdes; in-
vertamos a imagem, de modo que o oceano
se situe acima ¢ as formas e configuragdes
abaixo; fagamos que o oceano represente a
potencialidade e a fonte de energia que se
encontra na natureza, enquanto as formas
das ondas representam a vida que flui e ma-
nifesta suas capacidades. Este guadro po-
der4 representar o que encontramos na na-
tureza, %xiste um manancial de energia que
movimenta a evolugdo, que parece elevar-
se a alturas cada vez maiores. Ela nos hd
conduzido 4 nossa posigdo atual, desde
onde contemplamos o passado. Esta
enorme ascencdo ndo Eﬁdc ter sido produ-
zida por for¢a do ambiente nem de uma
mera adaptagdo.

Mais que um universo de vida que se ma-
nifesta na matéria, tal como o percebemos,
¢ o universo de uma consciéncia em evolu-
¢io, progredindo em uma colossal escala de
formas, desde o mais primdrio despertar até
o génio mais elevado. Nio ha limite para a
acdo da consciéncia livre, para o que ela
pode criar e para o que pode experimentar.

O importante, para essa consciéncia, €
aquilo que chamamos valores. Estes valores
téem sido compilados como verdade,

abrangendo todas as leis; como beleza,
compendiando todas as formas do belo; ¢
como bondade manifestada em formas de
agdo, incluindo o amor. Mas cada um des-
ses valores €, em si, um mundo.

Cada valor, tudo o que ¢ significativo
para a consciéncia humana, pode ser ras-
treado a partir de um ato de unificagio den-
tro dessa mesma consciéncia, a criagido de
uma harmonia em seu interior. Para dize-lo
de maneira mais simples: isto significa a
consciéncia de uma unidade, ou da unidade
na diversidade. H4 na natureza um princi-
pio que representa absoluta unidade e inte-

ragdo, o poélo oposto da matéria. Todas as
ormas de energia, a propria vida, que €
energia também, podem ser concebidas
como origindrias dessa fonte. Este principio
estd também no homem, € o espirito no ho-
mem, e este tem a capacidade de ser seu
meio de expressdo. Quando isto ocore, ©
homem se torna uma inteligéncia espiritual,
o que significa uma inteligencia livre das li-
mitagoes da matéria e com dcesso 40
mundo dos valores. Uma inteligéncia nesta
condi¢do cria em conformidade com a lei
de seu sér, a lei do espirito, a lei da unidade.
E a agdo que desenvolve a unidade.

Relagio do Homem com o Universo

Enquanto a inteligéncia ndo esteja com-
pletamente desperta, enquanto a concién-
cia humana esteja submetida as leis da me-
céAnica, o homem € ¢ age como ignorante,
empregando sua mente para prover o desejo
de sensagdo e ndo apenas para satisfazer
uma primitiva necessidade. Desse modo,
entra o homem em conflito com o universo.
O relacionamento entre ambos consiste em
mutuas reagoes, que também podem
chamar-se karma. Quando chega o homem
a compreender a unidade do espirito que o
habita, a relacdo se faz harmonica e se pa-
tenteiam os valores da unidade. Torna-se o
homem, entdo, um cooperador da natureza,
e sua vontade livre se transforma em forga a
favor da evolugdo. Ajuda os outros por
meio de energias que libera de si mesmo, ou
seja, do centro espiritual que nele existe.

A alma liberada & uma lente para a luz do
espirito, que ela decompde formando seu
proprio espectro individual. O universo ndo
¢ uma concha, nem uma massa de movi-
mentos sem sentido, Conforme & concep-
¢do dos antigos, que merece ser conside-
rada, é um universo tdo complexo gquanto o
préprio homem, com tantos niveis quantos
sdo os da consciéncia do homem, o macro-

cosmos frente ao microcosmos. O homem ig-
nora essa reciproca vinculagdo.

Sendo igualmente todos os homens incor-
Enra¢ﬁes do espirito uno - que € vida em li-

erdade, e ndo sob as limitagdes da matéria

- todos eles se encontram interligados por
um lago invisivel, que os une sutilmente. De
fato, toda a natureza € viva, e tudo que nela
existe constitui, em esséncia, uma unidade.

A evolugio de cada coisa, de cada indivi-
dualidade, transcorre em um esquema de
relagoes mutuas, e também evolui o es-
quema. Todo o processo é um movimento
concertado, progredindo dentro de uma or-
dem sinfonica, em que cada nota tem a ma-
xima importancia em relagdo as outras.

Mas nos encontramos no estado em que
cada um havera ainda de descobrir sua ver-
dadeira nota ou acorde, sua inata quali-
dade, sua aptiddo. Cada homem estd apren-
dendo, & custa de tentativas e erros, a emitir
as notas que sdo-as do seu ser interior, com
as quais poderd fazer musica no futuro.

Quando chegar a esse estado de ser cons-
cientemente uma porgdo do espirito univer-
sal, o homem serd uno com o universo,
como uma alma liberada, empregando suas
energias para o bem de tudo quanto vive e
tornando um pouco melhor toda a vida. por
sua consciente unidade com ela.

Sri Ram
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NAO ADIE MAIS UM
ENCONTRO CONSIGO
MESMO!

CURSO LIVRE

INTRODUCAO AO
PENSAMENTO
FILOSOFICO

INDEPENDENTEMENTE DO QUE ES, O QUE IMPORTA E O OUE
VOCE ASPIRA SER. GALGUE OS DEGRAUS DA FILOSOFIA CLAS-
SICA NUMA VISAO ATUAL.

* ETICA: introducdo aos ensinamentos morais do Oriente e Ocidente — Bha igavad
Gita, Dhammapada, Voz do Siléncio — Aristoteles. Plotino, Kant, Bertr: and
Russell e a Etica du MNazareno Jesus Cristo.

* FILOSOFIA DA HISTORIA: introdugio ao estudo dos aspectos da historia, os ci-
clos, os ritmos, numa dinamica de interpretacio do pa-
pel do homem a seu tempo-consciéncii.

* SOCIOPOLITICA: analise do individuo, da sociedade e do Estado na visio clissica e
moderna que permite compreender a sociedade humana e a res-
ponsabilidade individual na construg¢iao da polis.

INICIO TODOS OS MESES * DURACAQ: 22 AULAS * FREQUENCIA: UMA
VEZ POR SEMANA * IDADE MINIMA: |8 ANOS * MAIORES INFORMA-
COES, EM NOSSAS SEDES,
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