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EDITORIAL

Poucas sao as publicagdes, da natureza da Revista
THOT, que, ap6s doze anos de edicdo, podem-se dar ao
luxo nao apenas de subsistir mas de crescer, aumentar
sua tiragem, seus assinantes, seu nimero de amigos e
leitores.

0 primeiro exemplar editado o foi em setembro de
1975, e de la para ca temos colhido experiéncias inesti-
maveis, que enriquecem tanto a revista quanto aos que
participam da sua elaboragao. Até o N® 8 a THOT impri-
mia-se nas Escolas Profissionais Salesianas, cujas su-
gestdes e apoio robusteceram nossos passos iniciais.
Mais tarde, apds termos adquirido a primeira maquina gra-
fica, os textos passaram a ser compostos na AGNS, logo
no Caminho Editorial Ltda., finalmente em nossas praprias
instalagoes.

Hoje, transcorridos esses doze anos, a Revista
THOT, pela primeira vez, muda seu visual, seu formato,
sua apresentac¢do. Isto se deve a implantacao de um sis-
tema computadorizado no Centro Editor, o que, aliado as
novas maquinas impressoras, possibilitara um trabalho
mais eficiente e de melhor qualidade técnica.

0 triunfo desta caminhada pertence, contudo, ao nos-
so amigo leitor, que através dos anos nos incentivou com
sua receptividade e sua comunicacao fraterna, consoli-
dando a possibilidade da existéncia de uma publica¢ao nao
comprometida nem politica, nem sectariamente; e cuja
unica razao € apontar, mostrar, dar a conhecer pensado-
res e pensamentos, filosofias e artes, culturas e reli-
gioes... Norteia a nossa proposta um espirito livre, de
pesquisa; nao possuimos a Verdade, acreditamos apenas
termos o direito de estar em sua husca; busca que nos
irmana a todos e que compartilhamos com todos, pois o
mérito de qualquer empresa humana esta na sua capaci-
dade de unir 0s homens além das diferencas, salvar o la-
do positivo das contribuicoes do esforgo humano.

Por isso, hoje estamos em festa e desejamos que
vocé, leitor amigo, se junte a ela.
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Dharaunsa]a ..." a pequena Lhassa

da India”.

Frente ao histérico Vale Kangra
— famoso jd em tempos védicos —, a 470
km de Delhi por via terrestre; com uma
altitude que vai dos 1.250 mctros aocs
1.980; onde as temperaturas oscilam enlre
389 no verdo e 07 po inverno, ergue-se
Dharamsala. uma cidadezinha abragada
pelos Himalaias e sulcada por dezenas de
riachos que carregam as dguas dos dege-
los ¢ das chuvas torrenciais da mongao.

Dividida em dois platds, desde 1960
€ o lar de mais de 3.000 tibetanos que,
junto ao XIV Dalai Lama, refugiaram-se
nessas terras dridas e solitdarias, apds ve-
rem sua patria invadida e submetida pelos
exércitos chincses.

Na parte baixa da cidade, onde os
elementos indianos € libelanos se mistu-
ram criando uma fisionomia muito parti-
cular ¢ onde os dialetos locais — pahari,
hindi, panjabi — enlagam-se como os fios
de uma corda, estdo sediadas as reparti-
¢oes administrativas e a atividade comer-
cial. No corredor central do Kotwali Ba-
zar, gue ocupa uma drea equivalente a trés

quarteirdes, podem-s¢ encontrar desde
cereais alé obras de arte, postos de frutas
em meio a farmédcias e consultérios médi-
cos, barbeiros frente a imensos tonéis de
querosene ou, ainda, religiosos e mendi-
gos esmolando 3s portas de um banco.
Vacas e macacos de pélo claro, que cos-
tumam roubar frutas aos vendedores dis-
traidos, fazem parte da paisagem. Insoli-
to? .. Grotesco? Divertido?
Acostumados, como estamos, a dar um
lugar preciso a cada coisa, Sentimo-nos
um pouco incomodados anle esse enxame
babélico; entretanto, a medida que nos
vamos familiarizando com ele, descobri-
mos quao pritico € dispor de todos 0s su-
primentos necessarios num espago relali-
vamente pequeno. Seja como for, o
Kotwali Bazar ¢ ¢ ponto de partida para
se chegar 4 alta Dharamsala, onde
Mcleod Ganj polariza todas as atencoes,
pois € ld — rodeado de bosques de pi-
nheiros gigantes ¢ trepadeiras de deliciosa
fragrincia - que se ergue o Tsuglag
Khang, ou a Catedral Central, ou o Tem-
plo de Buddha, justamenie em f[rente &
residéncia de Sua Santidade o Dalai La-
ma.

ENTREVISTA
EXCLUSIVA
DALAI LAMA

COM O

O Tsuglag Khang ¢ o coragdo de
Dharamsala e — atrevo-me a dizer —o co-
ragdo de todos os tibetanos refugiados na
[ndia. F nao apenas por sediar as come-
moragoes religiosas e ser lugar de oragao
e recolhimento para centenas de monges e
leigos, mas porque as imagens de adora-
¢do unem esse povo aquele Tibete mistico
que nao mais cxiste. Na nave central —
ampla e ladeada por dezenas de tankas de
beleza excepcional — hd trés imagens; a
principal, no meio do altar, corresponde
ap Buddha Sakyamuni, sentado em posi-
cdo de 16tus, folheada em bronze ¢ com
2,70m. de alra. A sua direita estio
Padmasambhava, também em bronze e
com 3,60m, ¢ Avalokiteshvara — o Bud-
dha da Compaixado. Dispostas lateral-
menle, ambas as imagens estao voltadas
para o Tibete. Todavia, a histéria desta Gl-
tima lhe confere um valor todo especial.
A imagem de Avalokiteshvara, da Cate-
dral Central de Lhassa, tinha sido gsculpi-
da no século VII a instincias do rei Son-
gtsen Gampo e, por isso mesmo, tomara-
se objeto de culto de toda a Asia Central,

Durante a Revolugio Cultural -
teriamos de indagar o que teve de cultural
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essa revolugao — a Catedral foi saqueada e
destruida, os santudrios profanados, as
reliquias queimadas' junto a manuscritos
sagrados, ¢ a estatudria despedagada ¢
alirada as ruas. A cabeca de Avalokitesh-
vara foi encontrada e escondida por tbe-
tanos piedosos gue, passando-a de mao em
mia, a fizeram chegar a Dharamsala,
através do Nepal, em 1967. Essa cabega
estd hoje incorporada & nova imagem do
Buddha da Compaixao do Tsuglag Khang
e, a despeito da sua trdgica historia, con-
tinua despertando o mesmo amor e vene-
racao de outrora.

Entre a baixa Dharamsala e
McLeod Ganj cstao as dependéncias do
Governo do Tibete em Exilio e, pouco
acima destas, a Biblioteca de Estudos e
Pesquisas Tibetanas. E dificil imaginar
uma biblioteca semelhanle no seio de
montanhas rudes, selvagens, ermas. Os
seus portais, entalhados em madeira,
mostram as cores vivas ¢ brilhantes que
enfeitaram outras bihlil}lﬂlcas, 14, no pais
das neves eternas, No andar térreo de sua
sOlida estrutura encontramos duas salas
imensas, uma frente & outra. A margem
direita, ¢ precedidos por um aconchepante
saldo de leitura, vamos encontrar livros,
na maioria, sobre budismo, nas mais varia-
das linguas ocidentais. Perfeitamente
classificados por 4reas, conforme abor-
dem temas de filosofia, arte, mistica, li-
teratura. litargia, hisiéria. provém de to-
das as partes do mundo. A esquerda estd a
cole¢ao de manuscritos tibetanos e alguns
poucos sanscritos. Cuidadosamente enro-
lados em pano de algodao alaranjado, com
fitas triplices de cores vistosas, observam
um outro tipo de classificacao, porém tio
precisa e meliculosa guanto a primeira.
Mais do que um arquivo de manuscritos,
parece ser um santudrio; seus bibliotecd-
rios sdo, por via de regra, monges, e um
estranho perfume, mistura de presente ¢
passado, envolve o recinto. H4 tanta his-
toria, tanta vida ¢ santidade impressas
nesses lextos, que o siléncio convida ao
recolhimento.

No andar supenor estd a sala de
meditagao, onde regularmente s¢ minis-
tram aulas de filosofia budista, e um pe-
queno museu de preciosidades tibetanas.

Esta biblioteca foi meu lar-fisico e
espiritual - durante os seis meses de esta-
da em Dharamsala. Al passei grande
parte de meus dias lendo, pesquisando,
descobrindo, procurando compreender
aquilo que se insinuava em cada texto, em
cada palavra ouvida, em cada pedra, em
cada som . . .

Dalai Lama com Thomas Merton
na América (1978)

A avidez por cncontrar algo defi-
nitivo, a ansiedade gerada pelo primeiro
contato com as tradicGes tibetanas, a in-
guietagao ante o desconhecido e insolito
foram-se desvanecendo pouco # pouco.
As “informagoes” gue tnha levado do
Ocidente com respeito ao Tibete ¢ os tibe-
tanos ndo encontraram ponto de contato
com a realidade. Esta (iltima superou infi-
nitamente as minhas “teorias™ e “infor-
magoes',

Levitagao. . . Telepatia. . . Fendme-
nos paranormais? Ensinamentos ocultos e
enigmdticos de tanto Intercsse para oS
ocidentais! Como comparar tudo isso &
bravura de um povo que hita contra o
tempo e o espago a fim de preservar suas
rafzes histérico-religiosas? Como com-
pard-lo & felicidade e paz de coracio da-
queles refugiados que teriam razdes sufi-
cientes para serem descrentes & ressenti-
dos? Como, frente & humildade de mon-
pes e monjas — alguns:deles verdadeiros
s4biog — que diariamente carregam pedras
para construirem mais um mosteiro ou
uma sala de aula? Como, diante da res-
posta que deu o Dalai Lama a um jorna-
lista que lhe perguntara se sua prédica de
amar a todos os seres também era exten-
siva aos chineses:. . . “sobretudo a eles
porque, como nds, procuram a felicidade
¢ fogem da dor”? Como comparar esses
brinquedos de uma cultura que se intitu-
lou racional e materialista, que desmistifi-
cou seus santos e busca desesperadamente
um porto onde ancorar seus sonhos insa-
tisfeitos, com um punhado de homens e
mulheres que esto desafiando as priprias
leis da sobrevivéncia recriando um espi-
rito milenar longe da pdtria que lhe deu
origem? De um povo tao generoso que, a
despeito do seu infortlinio, ¢st4 saciando a
sede de cternidade de milhares de oci-
dentais que acodem a suas portas em bus-
ca de luz? E verdadeiramente rei apenas
aquele que consegue sé-lo fora de seu
reino — talvez os tibetanos sejam wm povo
de reis. . .

A situagio dos tibetanos fora do
Tibete € uma piginainédita na biografia da
humanidadec. Nunca um pove e¢m cxilio
CONSEgUill vencer a tentagdo de vinganga;
nunca procurou — com sinceridade de
COTAaga0 — amar seu immigo. Este € um
episGdio amargo, sem divida, contudo
luminoso, herdico, gue nenhum de nds
pode ignorar.

Dentre as muitas e ricas situacoes
vividas em Dharamsala hd uma que, espe-
cidlmente, desejo contar-lhes, talvez por-
que foi através dela que percebi com
maior clareza a qualidade humana dessa
gente.

6 de junho — 16:30 horas. Tinha aca-
bado as aulas de tibetano e dirigia-me ao
meu guarto. Senti um clima de alvorogo 4
minha volta: pessoas indo ¢ vindo, pessoas
gue nunca tinha visto por agueles lados.
Todas bem arrumadas — as mulheres
usando coloridas blusas de seda, os ho-
mens casacas escuras, pretas algumas,
Marrons e cinza, outras. Procurei saber o
gue acontecia, porém ndo consegul enten-
der as respostas. Decidi seguir o fluxo ¢
cheguei ao portal de acesso & Gangchen
Kyishong — Seceretariado Central do Ti-
bete. L4, vi quildmetros de filas humanas
acostadas a ambos os flancos da estrada.
Nas mios levavam flores e incenso. Vol-
el a perguniar o gueé s¢ passava €, com
incredulidade e surpresa, ouvi: “Como,
voce ndo sabe? Estd chegando o Dalai
Lama!" Desconcertada ante a boa-nova —
sabia yue Sua Santidade estava num giro
internacional, mas nio que estava re-
gressando nesse dia —, corri até meu
quarto em busca de incenso. Novamente 2
beira da estrada, uma jovem, percebendo
que eu nao levava flores, ofereceu-me al-
pumas de seu préprio ramalhete.

Era pouco mais de 17:00 horas. A
multidao conversava e ria; as criancas
corriam para cima ¢ para baixo; 0s mon-
ges, reunidos em pequenos grupos, sau-
davam-se cordialmente; alguns estran-
geiros moradores em McLeod Ganj apro-
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Ximaram-se de mim; trocamos informa-
¢Oes. ouvi piadas ¢ historias fabulosas so-
bre us poderes deste ou daguele lama.

Pouco a pouco o siléncio foi ga-
nhando a estrada; ao longe ouvia-se ape-
nas um rumor de carrps, seis ou sele, nao
mais. Os incenses Jd guelmavam, o per-
fume ia criando uma atmosfera suave e
cilida, a despeito da paisagem dominada
pelas pedras. O alvorogo inicial havia-se
transformado em serena expressao de jii-
hilo.

O carro onde estava o Dalai Lama
ia subindo a encosta e, & sua passagem,
todos s¢ inclinavam cm sinal de respeito.
O gesto era tac smcero, tdo humilde e
amoroso. - . um respeito lao prenhe de
docura!. . . Jamais vi algo semelhante! Os
rostos luziam de um contentamento infi-
nito; as Maos juntas, el oragio, agitavam
de leve perfume ¢ cores.

Quando. 0 carro jd estava distante,
talvez chegado ao destino, a multidao for-
se dispersando em siléncio, como queren-
do preservar o clima angelical de bem-
aventuranca.

Até entdo, estava convencida de
que os tibetanos cram parcos quanlo aos
sentimentios, emocionalmente timidos e
guase inexpressivos. Nada mais distante
da verdade! Os fatos provaram que mcus
conceitos nio cram adequados para “me-
dir'” aquecla gente e, se desejava aprender
algo com eles, necessitava deixar minha
“bagagem”, pois nao havia nela nada que
fosse de utilidade no momento. O espanto
que esta descoberta provocou em
mim abriu-me as portas de Dharamsala,
nao aquela que havia procurado ajustar ds
minhas cxpectativas ¢ suposi¢ées, porém
essa oulra, a real.

Vi o Dalai Lama em mais trés oca-
sides, duas em audiéncia piiblica ¢ a dlti-
ma quando da entrevista. E em todas as
vezes me perguntava — ainda comovida
ante a lembranca da cena daquele 6 de ju-
nho — “como pode um homem (apenas um
homem?) inspirar um amor tao sublime

Dalai Lama com
o Papa Jodo Paulo 11
Vaticano (1950)

entre sua gente?” Hi pergunlas que gos-
tamos de guardar sem respostd. . . como
guardarmos folhas ou flores. . . sdo um
universo aberto, sem delinigdo. . . um sig-
nificado que insmua. . .

Na manha ensolarada de 20 de se-
tembro de 1986, no Salao de Audiéncias,
assistido pelo sen Secretirio Privado, Sr.
Tenzin Geyche. Sua Santidade Tenzin
Gyatso, 0 Détuno Quarte Palat Lama,
recebeu-me com um cdlido sorriso e sua
glgantesca simplicidade. Apds me per-
puntar o que estava fazendo em Dha-
ramsala, respondeu calma € pacienie-
mente a estas questoes:

Lia — Sua Santdade define & si proprio
como um simples monge budista. Entre-
tanto, Sua Santidade nao & apenas um
monge. € o chefe espiritual e politico de
mais de 6.000.000 de tibetanos. Como
consegue conciliar ambos os poderes?

Dalai Lama — Fu faco wme distingéo en-
tre a imstmicac religiosa e a iNSHICAO
politica, entre a funcao religiosa e o poder
temporal. Acredito poder. haver complica-
cdes, dificaldades, comudo a instimicdo
religiosa estd acima da funcao temporal, e
aqueles que estdo envolvidos em politica
oun administracdo de governo tém de pos-
suir uma mente religiosa. Quando isto
ACORIECe, em HUIlos casos, SHas agoes sao
methores, mais benéficas. A politica aliada
a wma atitude religiosa significa maior
henestidade, veracidade, compaixao. Se
Procurarmos separar as pessoas religio-
sas duy fungoes politicas ou outros afaze-
res no mundo, € éssas dreas forem ocupa-
das por quem ndo possua sentimenios re-
ligiosos, entdo, as vezes, isso acarreia in-
forninio,

Certa ocasido, numa reunicao de politicos,
um lider indiana apresentou-se como po-
litico, nao como homem de religiao, De

certo modo, fol wna expressao de modes-
tia, de humildade, por parte dele; todavia,
eu the disse © O Senhor, como politico, de-
ve ter mente religiosa.”

Pessoas que vivem reclitsas nas montd-
nhas, isoladas do - munde, se tiverem uma
mentalidade mecorreta, extraviada, ndo se
tornam mudo perigosas. Por exemplo, se
L monge o wma moeja de vida monasti-
ca enlouquece, o efeito de sua lowcura
née provoca maiores danos. Forém, waa
pessoa queé ACHpa BNl POosicao governd-
mental, ‘que exerce funcdo de poder, se
perder o senso. comum, S¢ Swa menie se
tornar negativd, pensando apenas em ob-
ler riguezas e malor poder, ent@o as (i-
mensoes do prefuzo aumentan considera-
velmente: nao haverd jusaca, nemt mordl,
acorrendo um verdadetro desasire.
Religiao: ou methor dizendo, prdrica reli-
grosa, significa bondade de coragdo, boa
maolivagae, sinceridade de propositos.
Assim, nde mmporia gual seja o fungao,
o trabalho — como administradeor, politico,
engenhetro ow médice —, (odo trabalho
exige shcera moivacdo, L/m professor,
por exemplo. nao wansmie conhecimento
apenas; ele tem de mostrar wmd responsda-
bilidade moral sincera, ameor, dm'ﬁc‘a('ﬁn
pelos sens estudantes. Desta maneira, elag
receberac algo mais que simples conheci-
mento; swas mentes desenvolver-ye-dae e
modo harmonioso e sadio. A qualidade do
labor que se realiza depende. em Ultima
instancia, da motivacdo gue se possii,

Lia — Na sua obra A Human Approach
2 World Peace, Sua Santidade diz que
seria importante os lideres politicos s¢ en-
contrarem, de tempos em lempos, num
lugar trangiilo a [im de s¢ conhecerem
mais profundamente uns aos outros. e
estabelecerem, deste modo, relacdes mais
solidas. Todavia, os lideres politicos ocu-
pam SeUs Carges por cinco ou seis anos.
Nio seria convenicnte, entio. que csses
encontros reunissem também lideres reli-
giosos gque, por via de regra, permanceem
nas suas fungdes por um espago de lempo
maior? Tais encontros seriam possiveis?

Dalai Lama — Sun. Correto. Acredito que
isye seria importante. Em nossos dias, ax
relagdes entre as diferentes comunidades
religiosas estqo crescendy, esido se lor-
nanda mais proximas,
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Lia — E esse contalo, essas relagocs, esldo

sendo simeeras?

Dalai Lama — Em mutitos casos,sint. Em-
bora nos encontremos fisicamente, as ve-
zes M restricaes mentars, algo assim como
e desconfianga. Seja comeo for, acredio
Hque nigior JH'E”F(T?’-U d(.’ ENCONITOS, HyIror
confrecimenio mutuo, axilicm e en muito.
Isso depende também da forma de pensa-
mento de cada individuo. O didloge entre
e budista muito ortodoxo e i crisian
igwalmente oriodoxe €, de fate, dificil. Ca-
da wm acredita gue o sua ¢ a wmca reli-
2id@o verdadeira.

Penso que na atudlidade as coisas estio
mudando consideravelmente, se ay com-

Dalai Lama com Lia Diskin
Dharamsala (1986)

A religido é wn direito muito ndividual,
algo mutto particular.Yocé nao pode pedir
g alpuém para crer on detwar de crer

Além do mais, hd wma grande diversidade
de valores e diferentes formas de expres-
sei-los.

Assim, wma §6 religido, uma sé radicao,
ndo conseguiria satisfazer @ todo o mun-
do. A variedade de religioes, a variedade
de filosofias &, por consegumnie, muito be-
néfica. Conudo, o objetivo fundamental
de 1oda religido é promover a ser limano,
criar boas motivagaes, fomentar a bonda-
de de coracdo. O Cristianismo propala o
amor, & compaixao , o perddo. a wleran

cia; da mesma maneira, o Budisma. Todas
as religines do mundo estao ensinando os
mesmos principios, oferecendo s mesmos
conselhas, rodas visam o hem da lnanani-

dliacle .

Lia — O problema, entde, radica-se ape-
nas pa pratica?

Dalai Lama — 56 nivso. E mister cultivar,
desenvolver wma mente religivsa. O mero
recitar de uma oragdo, o rito formal, nao

sao suficientes, nag €m grande valor

Lia — Lm termos gerais, a atitude mental
do homem do Ocidente € cuocéntrica e
materiahista. Neste caso, o que fazer?
Como [uzer?

Dalai Lama — Primeiramente ¢ necessd-
rio compreendar que hd limitacées, hd li-

Lia — Paciéncia e tolerancia..

Dalai Lama — Aufoconsciéncia on vida
interior ¢ igualmente efetiva. Se vocé pen-
sar (do $6 o que € material, sem ponde-
rar a respeito do mundo uiigriorn, espit
wal, sso também criard problemas, ©)
equiltbrio ¢ muito imporiante — desenvol-
vimenio exterior jinlo ao desenvalvimento

inferior

Lia — H4 uma escola dentro do Budismo
tibetano. sobre a gual nds, ocidentais, fa-
zemos reals confusoes, Refiro-me ao
Lanlrismo.

Dalai Lama — Oh' Sim. Anres de mdo &
preciso dizer que hd um tantrismo. budista
e tamtrismo nao-budista, Naguilo que
concerne do tanrismo budista, a condicao
primordial para sua pratica € o altruismo
e a compreensan do sanya (o Vazio),

Depois, sem o auxilio de um mestre quali-

ficado, ndo ¢ possivel a prdtica do Tantra.

He musitos simbolismos nester pretica. Nao
¢ ficil. Uma compreensdo séria e profun-
da & wm requisito indispensdavel.

Apo6s trocar mas algumas palavras
¢ agradecer sua gentileza e bondade, atra-
vessei a sala de espera onde aguardavam
trés padres e trés freiras americanas, que
estavam [falande, auxiliados por um mon-
ge tradutor, com ¢ Ven, Geshe Lobsang
Tsephel. A cena era tao bela — uns com
sua hatina preta, outros com manto cor de
virthol... De sibito ressoarant pa minha
consciéneia as sdbias palavras que acabara
de ouvir; O oljetivo fundamental de lo-
da religimo € promover © ser humano,
criar boas motivaghes, fomentar a bonda-
de de coracao. O Cristianismo propala o
amor, 4 compaixdo, o perdao; & tolerdn-
cia; da mesma maneira, o Budismo,..”

Jrararmos com os tempos passados, quans  puges. Sob wm prisma matericd, oy lmites (O didlogo estd abertol
de as pessods her Sequer mantinhatl  ambem existem. Vocd pode desejar alge
contato entre elas, nem sequer se conhe- gy alpund coisa que. na realidade, néo se
ciam. Hoje a situagan & bem owtra: nos vi cumpre; isio gera problemas, problemas LIA DISKIN
vemos em interdependéncia; para viver, pemais e, as vezes, até fisicos. Entao é
Para; sobreviver, remos | de. stabelecer preciso entender que exisiemn limites.
contato ¢ relacées com oulras pessoas. S yocd quer algo, realiza o esforco e o
Essa ¢ a realidade, esye o modo de vida consegue, dtimo! Entretanto, se: nao o
presenie. consegue, ¢ mister acettar a lonilacdo ¢
Entao, sob estas condicaes, qualguer fator experimentar algum tipo de contentamen-
que crte barreiras nao é bom, nae € posi- o para o que uma boa dose de paciéncia
tives, ¢ tolerdneia € necessario,
& THOT N¢ 44 /1987
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LITERA(VEN)TURAS

COM BORGES

A noite ¢ um longo texto de siléncios: estou cativo de seus
sonhos ldpis-lazulis. C4 da minha choga, contemplo a
viagem ndutica do zodiaco. .. Dezembro veleja a “nave dos
loucos’ enquanto um verdo menino, ansioso, espera um dia
todo pelo amigo capricomio . . .

Acabou-se o dleo na lamparing
mas . .. eisa lua
(jue cntra pela janels. K

Abragando a saudade e sugerindo um passeio na praia . . .

O mar, 6 mito, & ampla sepultura!

Sei por que te amo. Sei gue anibos

Somos muito velhos,

Oue nos conhecernos hd seculos | | |

0 protéico, nasci de .

Nos dois agrithoudos e vagantes,

Nds dois famintos de estrelas,

Nds dois com esperangas e desapontamentos ... .1 (2)

Este foi o primeiro poema que Borges publicou. Senti um
bocado de coisas lendo a vida na companhia do mestre
“Bruxo', tantas que necessito prosear — limpar gavetas e
deixar que a guietude e o esguecimento (uma das formas
da memdria) incorporem a mim o que ficar . ..

Stlencio:
as clgarras esculaim
@ canto das rochas (3)

Caminho na areia. O marulhar me recorda o mito da ninfa
Eco. Apaixonada por Narciso mas desprezada pelo éterno
enamorado de si mesmo, Eco se isola nas montanhas onde
o desespero a consome como ¢ calor ao gelo. De todo o
seu lindo corpo so nos restou uma yoz metdlica e lamurio-
sa . , . Serd initil o choro dos que amam ao desespero?

Arrebatado de mim por tais pensamentos, jogo uma pedra
a0 acaso, sem muita esperanca e conseguir despertar as
gaivotas . . .

Eeiiil tu, tdo contemplative como eu, ndo voes! Ainda
ndo . . . E gue ndo tenho sono e procuro conversa, tu sa-
bes: inquietacdes.



Topas? Queres repousar luas asas aqui? Vem,
vem! Acomoda-te na esteira — € japonesa — c¢ serve-te
das frutas — vovo as trouxe. As mangas? Estdo um mel,
Puxa, hd bastante tempo esperava alguém para contar
algumas litera(ven)turas. Afinal, “o Universo (que outros
chamam a biblioteca) constitui-se de um numero indefi-
nido, e quica infinito, de galerias hexagonais, com vaslos
pogos de ventilagdo no centro. cercados de varandas baixis-
simas. (- ) Como todos os homens de biblioteca, viajei
na minha juventude, peregrinei em busca de um livro,
talvez o catdlogo de catdlogos; agora que meus olhos quase
ndo podem decifrar 0 que escrevo, preparo-me pard Mmorrer,
a poucas células do hexdgono em que nasci. Morto, maos
piedosas ndo faltarfo que me atirem pela varanda afora;
minha sepultura serd o ar insonddvel: meu corpo se fundird
dilatadamente e se corrompera ¢ dissolverd no vento origi-
nado pela queda que ¢ infinita. Alirmo que a biblioteca €
intermindvel """ Blanchot estd certo: Borges € um homem
essencialmente literdrio,

Mas tranguiliza-te, ndo prelendo te expor um ensaio eritico
da ohra borgeana, Para que se j4 existem muitos? O espirito
¢ outro. Alias. adorei o conselho do mestre: “Fui professor
de literatura inglesa, durante vinte e cineo anos, na Facul-
dade de Filosofia ¢ Letras de Buenos Aires, Sempre dizia a
meus alunos gue procurassem ler pouca bibliografia, que
ndo lessem criticas. que lessem diretamente os livros, Entern-
deriam pouco, talvez. mas sempre usulruiram algo e esta-
riam ouvindo a voz de alguém. Eu diria que o mais impor-
tante de um aulor € 4 sua entonacao. o mais importante de

um livia ¢ a voz do autor, a-voz que chepa até nidgs, ™=

Portanto nada de criticas; crtvas. Critérios. erises ou ourm
Ceri-eniT qualquer. Nada de explicagBes. elas sa “grilam™
amizade. Ademais, as coisas do convivio ja estdo bastante
cheias de artificios. Antes, poupemo-nos esse desconforto
cantando o3 repentes que. ofegantes. arrcpialcm nossas
peles querendo ar de jardim

“Se gomiisica atug sohre us serpentes ndo € pelas nocoes es-
pirituals gue eld veicula, mas porgue 4s serpentes sio com-
pridas, porque se enrolam longamente spbre a teyra, porque
seus corpos tocant terra-ensuy gquase totalidade. e as vibru-
cOes musicals gue se comiieam a terra atingem-nas como
umg sutil e demorada massagem, ™ 0N As serpenies sdo ima-
geticay, simbdlicas. As serpentes so a1 manilestacio mais
pura do talo. As pitonisas que servem 4 Apolo antes servi-
ram d-serpenic Piton. sdo proletizas que (ocando o ~umbi-
po do mundo™ (o omphalds de Delfos) recebem os vatici-
nios divinos. Tato ¢ contate. mas também & prudéncia. O
tato € o tnito sentido que me garanie que o matéria & dura,
Csto € limportante.

Ah. camurada, Jd notastes como nés desrespeitamos a
personalidade ultra-sensivel e lemunina da pele? ~A pele
humana — poetou Paul Valéry — separa o mundo em dois
espacos: lado cores, lado dores.”

Leio jornais e ando em coletivas . . .
Na ruwa™ Muita gente.

No onibus? Muita rua.

A crianga vomira e chora,

0 mundo, dizem, estd pessimista e trste. Lado dores, Ques-
tdo de escolha? Acho que tal atmosfera “down” ¢ o acimu-
lo de nossa indelicadeza com 4 pele, Nao faz mal: a meteo-
rologia dos gue acreditam na boa-vontade aposta nas chuvas
de compaixdo. Elas estdo proximas. Posso ouvir seus tro-
vOes: a esperanca toca tambores.

Perplexos, oucam! Migra-se ao espago-cores do mundo por
um lnico caminho (uma (inica yoga, se quiserem): o amor.




Seres teliiricos, nossos rostos esculpidos no barro sio esca-
vados pelas velozes patas do tempo: 0s desejos.

O tu que me ouves, contra as rugas — vales de dor e tédio —
sugiro o afeto e a amizade. O teatro de Shakespeare ensi-
nou-me que apenas o amor é ¢apaz de dominar a cavalgada
viril ¢ juvenil do tempo. Madre Teresa de Calcutd — perso-
nagem viva — ¢ o meu melhor exemplo. Esta criatura nega a
histéria, nega o derrotismo. E eterna. Em outra palavras: é
uma epifania da coragem e da fé. Vendo-a conflante e ativa
no meio da miséria (TV, aquele abrago!) pude sentir a forga
do texto de André Gide: “Nossos atos prendem-se a nos
como a luz ao fésforo. Consomem-nos, € certo. mas fazem
nosso esplendor, E se a alma pode valer alguma coisa, foi
porque ardeu com mais ardor do que algumas outras™. \7)

Com Borges descobri mais coisas ainda. Descobri que as
fronteiras entre o sonho e o tempo 530 como o horizonte
que supostamente separa o sol do mar: elas ndo existem . . .

Olhe! Todos se precipitam no rio!

O segundo creprisculo,

A noite que se afunda no sono,

A purificacdo e o esquecimento,

() primeiro crepusculo.

A manhg que foia aurora.

O dia que for a manhd,

0 dia numeroso que serd a tarde gasta.
O segundo cremiscula,

Esse outro hdbito do tempo, a naite,
A purificacdo e o esquecimenlo.

O primeiro erepusculo . . .

A aurora sigilosa e nag aurora

o sogobrar do grego.

Que trama ¢ esla

do serd, do é e do foil

Que rio € este

pelo qual flui o Ganges?

Qe rio € este cuja fonte € inconcebivel?
(Jue rio é este

que arrasta mitologias e espadas?

E inuitil que durma.

Corre no sono, no deserto, num porao,
(2 rip e arrebata e sou esse rio.

De matéria corrosivel fui feito, de misterioso tempo,
Talvez 0 manancial esteja em mim.
Talvez de minha sombra,

fatais e ilusorios, surjam os dias, (8)

Goethe: “As mios querem ver, os olhos querem aca-
meiar’” ;..

0 lado dores é pura desatencdo de nosso olhar, Um olhar
ingénuo que se acredita descomprometido das coisas que
mira. Como, s¢ a gente 56 olha aquilo que procura? Os
olhos do homem sio sempre os olhos de um pintor, ja-
mais 0s de um fotégrafo.

THOT N2 44/ 1987

“Um homem se propde a tarefa de eshogar o mundo.
Ao longo dos anos povoa um espaco com imagens de
provincias, de reinos, de montanhas. de bafas, de naves,
de ilhas, de peixes, de habitagoes, de instrumentos, de
astros, de cavalos e de pessoas. Pouco antes de morrer,
descobre que esse paciente labirinto de linhas traca a
imagem de seu rosto, 9!

Assim ¢ o homem: sempre as voltas consigo mesmo. Daf
ele extrai a suariqueza e também a sua pobreza.

Duas leoas véem a mesma zebra assustada. Para lcoas,
zebras sfo zebras. ou seja. alimento. SO alimento. DNois
cagadores nunca véem um mesmo ledo. Para os homens,
letes nio sio s& ledes. Podem ser troféus, délares, alvos
de violéncia incontida, vaidade, a figura do imposto de
renda, a vitalidade do sol . . . Aceniece que os homens
costumam se julgar mais importantes do que a realizagdo
pretendida: sofrem por causa disto, Mas como te passar
0 que estou sentindo ¢ pensando? Ji sei . . .

Vamos ao teatro . .. Um ator que, no paleo, “prefira-se” d
personagem é um ator gue ndo emociona e rampouco cor-
vence alguém. vale dizer. nao € ator. As pessoas gquerem
mais é ser conquistadas pela personagem e pela fantasia, ndo
[hes interessa, naquele momento, a individualidade concreta
e o mundo do artista. Elas querem ser transportadas pelo
mistério ao reino do mito. o reino da despersonalizacio por
exceléncia, A realidade do teatro deve ser mdgica ¢ intem-
poral. Os espectadores esperam ser comovidos por um
“espetdculo™. O teatro ¢ g arte da imaginagdo; uma imagi-
nagio que faz gestos (nesse sentido toda danga ¢ uma pega
de teatro. Dionfsio € o deus da danca e também o deus do
teatro. ¢ também o deus da comunhio dos espiritos). Ges-
tos que manipulam ludicamente o transitério. Qual a dife-
renca entre o transitdrio da realidade cotidiana e o da reali-
dade cénica?

A tensdo entre o mundo ld fora ¢ o mundo do teatro ¢ re-
solvida pela emog¢To estética (isto vale para todas as vulras
artes). Para ser possufdo pelo sentimento estético, pelo
belo, pela beleza bailarina, devo acreditar que os gestos do
palco sfo acontecimentos verdadeiros. O que vejo acontece
de fato e eu sou “‘uma testemunha™ de todos esses fatos.
A peca a que assisto € 1F0 partc da historia como a guerra
no Libano.

“A fé poética ¢ uma suspensio voluntdria da incredulidade,
disse Coleridge, Ao assistir a uma representacdo teatral, sa-
bemos que os atores estdo fantasiados, repetindo palavras
que Shakespeare, Ibsen ou Pirandello colocaram em suas
bocas. Mas também sabemos que esses homens ndo se dis-
farcam, Aquele ator fantasiado que monologa lentamente
na antecamera da vinganga ¢ de fato Hamlet, o principe da
Dinamarca. E nos abandonamos a ele. No cinema, a situa-
¢30 & ainda mats cunosa, pois 1d nao cstamos vendo sequer
alguém fantasiado: vemos as fotografias de um disfarce.

k]
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E, no emanio, acreditamos nelas enquanto dura a proje-
Pt (1 ]
0.

Uma nota de dor. Acreditamos na fome da Etiépia exata-
mente da mesma torma que acreditamos nun filme: apenas
enquanto dura a proje¢do das imagens dos telejornais, So-
mente alguns “sonhadores™ e “tidealisias™ continuam acredi-
tando no [Tlme ¢ na mazela africana.

“Quanto a Dante, tudo & tdo vivido que chegamos 4 pensar
que ele acreditou nesse seu ourro mundo (o da Divineg Co-
média). do mesmo modo como pode acreditar ma geopratis
Ou na astronomia geocéntricas — ¢ ndo em QuUTras astrono-
mmjas,
Gestos que manipulam ludicamente o transitério . . . Sabes,
as coisas ddo certo quando 4 gente estd feliz ¢ ndo o contrd-
tia. ouseji. que a gente fica feliz quando as coisas ddo certo.
Nio devemos tomar os adontecimentos da vida demasiada-
mente a sério. Os adultos devem brincar mesmo enquanto
trabalham. Quando & alegria envolve uma agdo, a transito-
riedade «do fate ganha & categoria de sterno. “O dever de
todas as coisas ¢ ser uma felicidade; se ndo sio uma felici-
dade sdo intteis ou prejudiciais ™ {12!

O ameor ¢ a fonte da alegna, do movimento, do silencio e
da perseveranca. Entendo que somente a relembranga de
tais valores, 1o desprezados pelo cotidiano, pode impedir
um soldado de matar , ., A [raternidade comeca na pele da
crianga e nos “olhos™ dos pais; ndo ¢é. Roussean?

O meu amigo, desculpa-me . . Acontece que o céu notur-
no, aos olhos da insonia, sc converte num imenso espelho
da alma . . . Monologava com a minha . . .

10

tempo proximas e esquecidas ...

Criow Deus as noites que se armam
De sonhos ¢ as formas do espelho
Para que o homent sinta que é reflexo
E vaidade. For isso nos alarmam, (13)

Nao, ¢ claro que ndo foi para isso que en retardei a busca
que vocé estd fazendo de si mesmo . . . Mas vamos, prova
o0s péssegos. Ah, eu prefiro figos .. . .

As litera(ven)turas comegaram com uma Visita 4 livraria
Carla, a mais completa no género. Naquela época — assim
como hoje — estava duro, mas felizmente 14 eu sou amigo
do rei” e pude tomar emprestado virios livros de Borges.
Sai carregado e bastante ansioso. Foi so chegar ao quarto,
tirei os sapatos antes de entrar no labirinto mdgico cons-
trufdo pelo escritor. Fiz isso nfo s por respeito mas para
mostrar 2 Borges minha disponibilidade. Eu nao tinha
pressa. Esta manifestagdo o deixou contente,

Pés alados, nadando leve, caminhando solto. levei o espi-
rito trajado com a necessdria elegincia. Uma elegdncia
tigress muito ao gosto do “Bruxo™.

No interior do “ondequando’*) borgeano, me deparei
com textos que me fizeram meditar sobre coisas a um 50
A metdfora sempre
presenie .. .

“Meias macias os alagam de dia e sapatos de couro crave-
jados fortificam-nos, mas os dedos de meu pé ndo querem
saber disso, Nao lhes interessa outra coisa que ndo emitir
unhas: laminas comeas, semilransparentes e eldsticas, para
se defenderem de quem? Brutos e desconfiados como sé
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eles, nfo deixam um segundo de preparar esse ténue ar-
mamento. Recusam o universo e o extase para continua-
rem elaborando infindavelmente unmias imiteis pontas que
as bruscas tesouradas de Solingen aparam ¢ tornam a apa-
rar. Nos noventa dias crepusculares de clausura pré-natal
eles estabeleceram essa industria dnica. Quando eu estiver
guardado na Recoleta, numa casa cor cinzenta provida de
flores secas e de falisma, eles continuarfo seu pertinaz fra-
batho, até que os modere a corrupgdo. Eles e a barba em
meu rosto.*(15)

Declararam 1986 um ano internacional dedicado 4 Paz.
Foi? As unhas (atomicas, bioldgicas, da miséria . . .) deixa-
ram de crescer? De quem as nacBes e os homens querem

se defender? E nés — tu e eu? E tudo, porque somos
“unhas de fome™ . . .

“Entdo é Natal: o que tens feito? Um outro ano se foi
e um novo estd comecando . . ."” Gosto muito dessa musica
de John Lennon (Happy Christmas).

O que tenho feito? Ora, promessas. Como muitos, eu tenho
[eito promessas . . .

Um pintor nos prometeu um quadro.

Agora, em New England, sei que morreu, Senti, como
ourras vezes, a tristeza de compreender que
SOMOS como wm sonho. Pensei no homem

e no quadro perdidos,

(S0 os deuses podem prometer, porqie sao mortais, )

Pepsei num lugar prefixado que a tela ndo ocupard.

Pensei depois: se estivesse at, seria con o tempo uia
COisa muais, uma coisa, uma das vaidades ou
hdbitos da casa; agora é ilimitada, incessante,
capaz de qualquer forma e qualquer corea

ninguem vinculada, Existe de aleum modo,
Viverd e crescerd como uma musica e

estard comigo até v fim. Obrigado, Jorge Larco.

{ Também os homens podem promeler, porque na
promessa hi algo imortal. ) (16)

Idéias e sentimentos que tornam delicadas as nossas faltas
sempre sdo reconfortantes . . .

Quando a lucidez exorbita ela cega . . . Admira — ndo sem
ldgrimas a figura de Ldacifer: o anjo da luz caminha altivo
para o seu principado de trevas. Lucifer recusou obediencia;
cle via tudo e estava cativo de sua contemplagdo. Uma taga
de borbulhantes dividas, eis 0 que o homem necessita para

agir_ . .
Nas terras sem chuvas, o orvalho tem que ser de amor. . .
Gaivota amiga, te percebi impaciente enquanto disputdva-
mos as tamaras ., . Bem sel dos teus anseios; o hdbito da

sinceridade torna visiveis os desejos. Queres alcangar aquele
altar suspenso nas alturas. ainda virgem, onde nunca alguém
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orou. Esta € a tua maneira de ficar sozinha, Sozinha com
Deus,

As cumeadas onde plana a tua gente ndo satisfazem o teu
desejo de voar mais e mais alto. de compreender-te e reali-
zar-te melhor. De amar com arie.

O pensamento da maioria te asfixia; oar da vida € rarefeito
no interior das palavras que o arquitetam. Preferes conver-
sar com o siléncio e com a musica (uma das metamorfoses
do siléncio). No fundo é exatamente isto © que somos:
uma Conversagao,

Voar baixinho € ndo voar, E aceitar o mundo tal como estd,

nZo por fé na Providéncia mas por atrofiamento da vontade;
vontade de ser.

As aves. como os homens, recusam o que ¢ diferente. Tu
és diferente: tu ainda sonhas ¢ ndo admites que o sem senti-
do domine o espago. Recheiz-o com impetos de beleza.

Paul Valéry: “Um diamante dura mais que uma civilizagao."”

O discurso do bando cansou vacé? Entio dé um break. Des-
canse. Confie-se nos carnudos bragos da poesia. Deixe que
esta maravilhosa mulher te embrulhe como a um bebé.

Todo discurso represents (em tese) a realidade fazendo a
palavra jorrar.

A poesia represa essa mesma palavra. Aquiela-a para que
nos 2 contemplemos em toda a sua estranheza.

“Acredita-se que a prosa estd mais proxima da realidade que
a poesia. A mim isso parece um equivoco, Cada palavra é
uma obra poética e a linguagem € uma criagdo estética.
Acho que ndo hd qualguer divida a respeito. Temos uma
prova disso quando estudamos um idioma. Obrigados a ver
as palavras de perto, elas nos parecem bonitas ou nio,
Quem estuda um idioma vé as palavras com lupa ¢ pensa;
esla palavra ¢ leia, esta outra € bonita, aquela € pesada.
Isso ndo acontece com nossa lingua materna, cujas palavras
nos parceem sempre inseridas num discurso, (17

Poetar é represar e ampliar a palavra no instante. O poeta
dd um zoom na palavra, tornando-a insacidvel. Devoradora.

W. Benjamim: "Quanto mais de perto se olha uma palavra,
mais fundo ela recua, para devolver o olhar , | |7

Mirar o rio feiro de tempo e dgua

E recordar que o tempo € outro Ho,
Saber que nos perdemos como o Fio
E que os rostos passam como a dgua,
Sentir que a vigilia é ourro sonho
Que sonha nao sonhar e que a morte
Que nossa carne teme € essa morte
De cada noite, que se chama sonho.



Ver no dig ou no ano um stmbolo

Dos dias do homem ¢ de seus anos.
Converter o wltraje dos anos

Em uma musica, um rmaor e wm sintbolo.

Ver na morte o sonho, no 0caso
Lim triste ouro, ral é a poesia
Oue ¢ imortal ¢ pobre. A poesia
Volta coma a aurord ¢ © 0caso,

As vezes nas tardes uma face

Nos fita desde o fundo de wm espelho,
A arte deve ser como esse espelho

QOue nos revela nossa propria face.

Contam que: Ulisses, farto de prodigios,
Chorou de amor ae divisar sua Itaca
Verde ¢ humilde. A arte é essa {taca
De verde eternidade, ndo de prodigios.

Também é como wm rio intermindvel

Que passa ¢ cai, € cristal de urm mesmo
Herdeliro inconstante, que € o mesmo

E e puiro, como o rio intermingvel. (18)

O homem lem consumido milénios na tentativa de se apro-
ximar da realidade. A questao € inevitdvel; contudo, por
mais que as palavras irrompam e rebentem, Maya continua
brincando conosco,

Sexto Empirico (de quem Borges gostava muito) imagina
a seguinte situagdo: “Estamos numa casa onde se encontram
muitos objetos preciosos, & todos procuramos, as escuras, o
ouro; cada um pensdria ter encontrado o ouro, contudo
jamais o saberia com cerieza, mesmo que o tivesse realmen-
te enconirado, Da mesma manecira os filosofos entram
neste mundo como numa grande casa, para procurar a
verdade, mesmo que eles a encontrassem, contudo, ndo
poderiam saber se realmente a encontraram. ™ 19)

Isto ndo le poe medo? Pensar que toda filosofia ao fim se
resume numa incerteza? No entanto, por que se preocupar
em demasiz com o que nao podemos evitar?

*Lucrécio usa o seguinte argumento: vocés s¢ lastimam
porque todo o futuro lhes faltard. Penmsem enmtretanto
que antes de vocés hd um tempo infinito. Que quando
nascestes — diz ao leitor — jd havia passado o momento
em que Cartago e Troia lutavam pelo dominio do mundo.
Contudo, isto ja ndo le importa. Entdo como pode impor-
tar-te o que vira? Perdeste o infinito passado. Que te
importa perder o infinito futuro?

“Nosso eu ¢ 0 menos importante para nés. Que significa

nos nos sentirmos “EUM? Em que pode ser diferente eu
me sentir Borges e voces se sentirem A, B ou C? Em nada,
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absolutamente. Esse “EU"™ € o que partilhamos, é o que
estd presente, de uma forma ou de outra, em todas as
criaturas. Deste modo, poderfamos dizer que a imortali-
dade é necessdria; ndo a pessoal, mas essa outra imorta-
lidade. Por exemplo, cada vez que alguém ama um ini-
migo, surge a imortalidade de Cristo. Nesse momento,
ele ¢ CRISTO. Cada vez que repetimos um verso de Dante
ou de Shakespeare. somos, de algum modo, aquele ins-
tante em gque Shakespeare ou Dante criaram esse verso.
Enfim, a imortalidade estd na memoria dos outros e na
obra que deixamos. Que importa que essa obra seja es-
guecida?”
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*Cada um de nods colabora, de um modo ou de outro, neste
mundo. Cada um de nos quer que este mundo seja melhor.
E. se o mundo realmente melhora, ¢terna esperanca; se a
péatria sc salva — por que ndo havera de salvar-se a patria? —
nos seremos imortais nessa salvagao, nao importa que co-
nhegam ou nAo0 NOSSOS NOMES.

* ““Para concluir, quero dizer que acredito nd “imortabilidade”’.
Nio na “imortabilidade” pessoal, mas sim na césmica.”@®)

Sonhar nos sonhos de Borges foi mesmo incrivel, Foi um
esforgo de ruptura que permitin a emergéncia do “fantds-
tico” (nos dois sentidos: assombroso & maravilhoso) no
ambiente didrio, julgado soberano ¢ imutdvel. Foi assumur
a facticidade de modificar esse cotidiano sem sal. . .

Femaiao Capelo Gaivota, meu amigo . .. 0s homens ndo po-
dem esquecer de ti. Voa mais alto! Vioa mais ripido! Tu
sonhas, entio podes.

Voa, e se quiseres leva estas litera(ven)turas contigo. Nio,
¢ melhor ndo levar nada. No cume méximo de teus voos
tu te encontraras com o proprio Jorge Luis Borges, ainda
sonhando. Sonhando e escrevendo.

“*Quando era jovem, pensava na literatura como um jogo de
variacoes engenhosas e surpreendentes; agora que descobri
minha propria voz, sinto que remendar ou alterar ndo me-
lhoram muito nem prejudicam muito meus rascunhos. Su-
ponho que minha melhor producao estd acabada. Isso me
dd uma certa satisfagdo ¢ trangiiilidade fmlimas. E contudo
nfo sinto que tenha esgotado minhas possibilidades de
escrever. De algum modo, a juventude parece mais proxima
de mim hoje do que quando era mogo. Nio mais considero

a felicidade inatingivel como hd muito tempo atrds eu a
considerava. Agora sei que ela pode acontecer a qualquer
momento, mas que nunca deveria ser buscada. Quanto ao
fracasso ou a fama, s30 muito irrelevantes e nunca me preo-
cupei com eles. O que estou procurando agora € a paz, a
alegria de pensar e da amizade, e, embora possa ser dema-
siada ambi¢do, uma sensagdo de amar e de ser amado, "2}

“Afinal de contas, a literatura ndo € oufra coisa que um
< soe g (27
sonho dinigido,™ =

Agora. no horizonte, sobe o amanhecer . . .
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DO SAGRADO
E DO PROFANO

nas sociedades
arcaicas

-~

E muito dificil delimitar a esfera

da nogdo do Sagrado; este € nm fend-
meno complexo e rico. Notamos apenas
que, ap tentar delimitdlo, os autores
colocam oposigio entre o sagrado e 23
vida religiosa, o profano e a vida secular

Definir o fendémeno religioso
nio ¢ o mais 1mportante, sob nosso
ponto de vista, mas sim situdlo no
conjunto dos outros objetos do espirito.
Acontece, porém, que mesmoe essa
tarefa ndo ¢é fdcil, pois o fenomeno
religioso se apresenta como um enorme
conjunto de gestos, crengas e teorias que
nos aturdem. Encontramo-nos na pre-
senga perturbadora de fatos sagrados
heterogéneos como ritas, mitos, formas
divinas. objetos sagrados. simbolos,
cosmologias, homens consagrados, ani-
mais. plantas e lugares sagrados. Cada
um deles com riquissima morfologia,
seja cle um mito cosmogonico melang-
sio. um sacrificio bramdnico, um
lexto mistico sufi ou de §. Joao da
Cruz, o simbolismo de um templo
hindu, o traje e a danca de um xamd
siberiano, as pedras sagradas, as cerimd-
nias agrdrias, 0s mitos e ritos das grandes
deusas ou as superstices das pedras
preciosas. Cada um € hierofania (epifa-
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nia) expressando uma experiéncia do
sagrado em uwm dado momento da
histéria humana. As grandes experién-
cias misticas assemelham-se pelo seu
conteido ¢ expressdo, porém, por
mais individuais e transcendentes que
sejam, trazem muito visivel a influéncia
do momento histérico em 'que se
processarar,

Alpumas hierofanias sio locais,
putras tém valéncias universais e, muitas
vezes. as locais podem se fazer univer
sais.  Assim, por exemplo, 0§ semitas
adotaram em certa época de sua histdria
0 deus Baal, da tempestade e fecun-
didade e Belit, a deusa da fertilida-
de agraria, Com a reforma mosai-
ca, eles vio chegar a uma concep-
¢do mais pura e completa da divindade,

A hierofania de Baal e Belit
revelava, até a0 monstruoso, a sa-
cralidade da vida organica, as for-
¢as elementares do sangue, da sexuali-
dade e da fecundidade. Tudo isso foi
vilido durante séculos, até que a forma
divina Javé, mostrando a sacralidade
de maneira mais elevada, sacralizou
vida, revelando uma economia espi-
ritual na qual se atribufam novos valores
ao homem e ao seu destino, levando a

uma experiéncia religiosa mais rica,
elevada e completa. Esta hierofania
javeista triunfard e, através do cnstia-
nismo, tomar-se-d um valor religioso
multivalente e universal. Nem sempre
uma hierofania ¢ vivida e interpretada
da mesma forma pelas elites religiosas
g pelo resto da comunidade. Assim, para
o pove, gque no inicio do outono vem
até o templo de Kalighat em Calcutd,
Durgd ¢ uma deusa terrivel. 4 qual €
necessario se sacrificar bodes. Para al-
guns iniciados, contudo, ela € a epifa-
nia (manifestagio) da vida césmica em
perene transformagdo. As duas hierofa-
nias sdo vdlidas e as modalidades do
sagrado, reveladas através dela, ndo sdo
contradit6rias, mas complementares.

As hierofanias vegetais (sagra-
do revelado pela vegetacdo) estdo
presentes nos simbolos (drvore cos-
mica), nos mitos metafisicos (drvore
da vida), nos ritos populares (cortejo
da drvore de Miiv, fogueiras juninas,
ritos agrdrios). Nas crengas ligadas
idéia de uma origem vegetal da huma-
nidade, nas relagbes misticas entre cer-
tas drvores e certos individuos, nos
contos em que o herdi covardemente
assassinado se (ransforma em vegetal
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(como na bela lenda da mandioca do
folk-lore indigena sul-americano), todas
essas hierofanias conduzem a uma teo-
ria da sacralidade vegetal, algumas de
maneira velada, como o costume de se
levar ramos verdes nas procisstes de
Primavera (Dominge de Ramos na
liturgia cristd), outras de maneira clara
como o simbolo da drvore cosmica,

A diferenga muitas vezes de nif-
vel, entre um sfmbolo e um rito, € de tal
natureza, que jamais © Tito revelard
tudo aquilo que o simbolo revela. Para
o ocidental, habituado a relacionar
espontaneamente as nog¢des de sagrado,
religilo e magia com certas formas
histéricas da vida religiosa judaico-cristi,
certas hierofanias dos povos arcaicos
parecem aberrantes. Ainda mesmo que
esteja predisposto a considerar com sim-
patia alguns aspectos de religides, por
exemplo. orentais, dificilmente com-
preende a sacralidade das pedras ou a
erdtica mistica.

O homem modemo encontra difi-
culdade em apreender a sacralidade das
formas perfeitas, uma das categorias do
divino muito comum entre 08 gregos, ou
entdo considerar o sfmbolo como mani-
festacdo do sagrado, ou sentir que as
estacdes, os ritmos ou a plenitude das
formas (quaisquer que elas sejam) sdo
outras formas de sacralidade. Mas, na
medida em que ele se desembaraga dos
preconceitos diddticos, esquece que
essas atitudes foram taxadas de panteis-
mo, feiticismo, infantilismo, et¢., € con-
seguird apreender o sentido do sagrado
nas culturas arcaicas ¢ aumentard suas
probabilidades de compreender os mo-
dos ¢ a histéria da sacralidade.

Tudo quanto o homem sentiu, en-
controu ou amou, ou entfo manipulou,
pede s¢ tornar uma hierofania, Os ges-
tos, as dangas, os folguedos infan-
tis, os brinquedos, tém origem reli-
giosa e foram, em certa época, ges-
tos ou objetos culturais. Assim, os
instrumentos musicais, a arquitetura,
os meios de transporte comecaram
como objetos ou atividades sagradas.
Nio podemos nos esquecer também que
os gestos quotidianos (levantar depois
da noite dormida, caminhar, correr), os
trabalhos (caga, pesca, agricultura), os
atos fisiologicos, as palavras essenciais
da lingua, tém origem sagrada ou foram
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valores de culto, A hipétese evolucionis-
ta de que toda a espécie humana passou
por todas as fases de evolugdo, hoje em
dia estd superada, mas em qualguer lu-
gar, em um momento histérico, cada
grupo humano transubstanciou certos
objetos, animais, plantas, minerais e ges-
tos em hierofanias,

Se qualquer coisa pode expressar
o sagrado, em que medida permanece
vdlida a dicotomia sagrado-profano?

E verdade que qualquer coisa
pode se tornar uma hierofania. Nio hd,
talvez, nenhum objeto, ser ou planta
que, em certo momento ou lugar, ndo
tenha assumido o prestigio da sacrali-
dade. Ndo se conhece, entretanto, ne-
nhuma religido ou povo que tenha acu-
mulado 20 longo de sua histéria todas
essas hierofanias.

A histéria das religides
€, em grande parte, uma
seqiiéncia de desvalorizacdes
e revalorizacoes do processo
de manifestacio do sagrado.
A idolatria, o iconoclasticismo

sap atitudes naturais do

espirito perante as

hierolanias; sao

posicoes justificiveis.

Ao lado dos objetos e seres profa-
nos sempre existiram, no quadro de
qualquer religido, objetos ou seres sa-
grados, Assim, quando se fala do culto
das pedras, ndo se quer dizer que todas
as pedras sdo sagradas, mas certas pe-
dras sio veneradas devido a sua forma,
tamanho ou implicagBes rituais; sdo
veneradas na medida em que ndo sdo
apenas pedras, mas hierofanias, algo
que ultrapassa sua condigfo normal
de pedra.

Tudo o que € insolito, singular,
novo, perfeito ou monstruoso, torma-se
sensivel as forcas mdgico-religiosas e,
conforme as circunstancias, um objeto

de veneragdo ou temor, devido ao sen-
timento ambivalente que o sagrado
provoca. A ambivaléncia do sagrado
nio € s6 de ordem psicoldgica (atragio
ou repulsa), mas de ordem axiolégica;
o sagrado €, ao mesmo tempo, sagrado
¢ maculado. Em latim, a palavia sacer
significa, ao mesmo tempo, maldito e
santo. Tanto os objetos como 0s seres
impuros esto proibidos 4 experiéncia
profana. A palavra polinésia fubu,
adotada pelos etnografos, significa a
condi¢do de objetos, acoes ou pessoas
“isoladas”, “interditas”, em virtude do
perigo que comporta o seu contato, A
morfologia dos objetos, pessoas ou
acoes que sdo considerados tabus nas
sociedades arcaicas, € muito rica.

Durante muito tempo, na ilha de
Madagascar, os cavalos, os coelhos, o sal,
0 rum, & pimenta, trazidos pelos euro-
peus & ilha, foram tabus, Foram tabus
tempordrios, porém, pois, 4 medida em
que foram deixando de ser algo novo,
foram sendo manipulados e se integra-
ram no universo guotidiano malgaxe,
perderam a capacidade de destruir o
equilibrio das forcas, perderam a con-
dicdo de tabus.

Hd tabus permanentes como o
rei, o santo, 0 nome, 05 metais, certas
regifies cOsmicas, etc. Nestes casos, as
interdicGes sfo devidas 4 mancira cspe-
cifica das pessoas e objetos tabus. Devi-
do a sua situacdo real, o soberano é re-
servatorio pleno de forcas e, s6 € possi-
vel uma aproximacfo de sua pessoa,
tomando-se certas precaugdes. O rei
ndo deve ser tocado, ndo se deve olhd-lo
diretamente, nem lhe dirigir a palavra
de forma direta. O fei ndo deve tocar
a ferra, pois poderia tornd-la estéril,
devido as forgas acumuladas em si; é
necessdrio transportd-lo ou entdo fa-
zé-lo caminhar sobre um lapete. AS
precaucdes com 0S santos, sacerdotes
e curandeiros, explicam-se pelos mes-
1108 receios.

Alguns elementos naturais sdo
considerados tabus, em determinadas
culturas, guando eles participam de
um universo que estd fora de seu quo-
tidiano. Exemplificando, ¢ o caso
do ferro quando utilizado por grupos
secretos de ferreiros, fundidores e fei-
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ticelros, ou como o mistério e a im-
ponéncia que envolve certas ilhas
e montanhas.

Existe uma medrosa reserva, um
temeroso respeito por tudo o que € es-
trangeiro, estranho ou 1n0vo, pois lais
coisas sFo sinais de uma forga veneravel,
mas perigosa, O mecanismo € sempre o
mesmo; algo, pessoas ou regioes partici-
pam de um sistema ontolépico difaren-
te. por essa razao seu contato produz
ruptura do nivel ontologico, o que po-
deria ser fatal.

A ambivaléncia do sagrado, gue
atrai ¢ atemoriza. ¢ um aspecto digno
de um estudo mais longo e profundo. O
fate de 0s xamas siberianos e curandei-
ros de certas regides serem recrutados
entre os neurdticos ou de equilibrio ner-
voso instdvel é devido ao insélito e ao
extraordindrio da doenga. Esses estig-
mas denotam uma escolha divina e
seus portadores tém que se submeter a
divindade, tornando-se sacerdotes, xa-
mds ou feiticeiros. E claro que esse ndo
seria 0 Unico predicado pedido: a voca-
¢idv  religiosa aparece nos exercicios
rituais ou em uma selegfo feita pelo fei-
ticeiro, mas sempre se trata de uma
escolha

O insolito, o extraordindrio sdo
cpifanias perturbantes, indicam a pre-
senca de alpo diferente do natural,
presenca, apelo desse algo. Um hibil
ammal. um objeto estranho, um fato
Monsiruasa maneira
tdo evidente como uma pessoa mui-
Lo feia, nervosa., ou isolada do resto
da comunidade por qualquer estig-
ma natural ou adquirido através de
cerimonia realizada com o fim de
indicar o eleito.

lodos esses exemplos nos fa-
zem melhor compreender o conceito
de Mana entre os melanésios. E a
forga misleriosa ¢ aliva gue possuem
alguns individuos © as almas dos mor-
tos: o ato da criacdo cosmica, segundo
csses povos, sO foi possivel pelo Mana
da divindade. A nogio dessa forga,
embora se eéncontre em relipiGes ex-
teriores a0 circulo melanésio. nan ¢
uma no¢do unwversal, Assim, outros
povos conhecem uma forga  desse
género, capaz de tornar as colsas. po-
derosas reais, no pleno sentido da pa-
lavra. Lembremo-nos que ndo ¢ qual-

destacam-se de

quer pessod Ou coisa que possui essa
forga, 50 as divindades, os herdis,
as almas dos mortos, os homens e
objetos que mantém certa relagdo
com o sagrado, Essa idéia de for-
cd misteriosa vamos eéncontrar no
Xuarenab iraniano, no Imperium roma-
no ou no Hamingja nérdico.

Analisando as hierofanias. crato-

fanias (manifestagio de forga sagra-
da) e o0 Mana niao temos a pretensao
de esgotar-lhes o significado, mas
ilustrar simplesmente as modalidades
mais elementares do sagrado nas socie-
dades arcaicas. As hierofanias ¢ cra-
tofanias elemnentares nao esgotam, en-
tretanto, 4 experiencia e a teoria reli-
giosa dos povos mais simples. As cate-
gorias do sagrado, como 'sua morfo-
logia, excedem a essas cpifanias, ul-
trapassando-as constantemente com o
culto dos anlepassados, a crenca dos
espiritos ¢ os cultos naturalistas. Ao
lado de tais experiéncias e teorias
reliplosas: encontramos vestigios mais
ou menos ricos de um culto a um
Ser Supremo manifestado por epi-
fanias celestes. Esse Ser Supremo,
entretanto. desempenha papel discre-
to no culto, substiturdo pelo tote-
mismo, culto dos antepassados, mito-
logias solares e lunares, epifanias da
fertihdade, etc.
() desaparecimento gradativo de
Sercs Supremos da atualidade
religiosa ¢ um problema histarico
lipado a determinadas forgas. Esses
seres perrencem ao patrimonio reli-
gioso dos povos mais simples ¢ essa
presengd ndo pode ser desprezada,
quando s¢ analisa a experiéncia glo-
bal do sagrado na humanidade ar-
calca.

As hierofanias e cratofunias nao
sdo fechadas, podem aumentar sua
tun¢fio formal. No culte das pedras,
por exemplo, se uma pedra de culto
em certo momento histérico demons-
tra uma forma de sacralidade, mostra
que o sagrado ¢ algo diverso do meio
cosmico circundante, estd de manei-
ra absolura. invulnerdvel ¢ estdtica
subtraido do devir. A mesma pedra
pode ser venerada mails tarde nao
pelo que revela de imediato. mas por-
integrada num  espaco sagrado
(templo ou altar), ou por ser a epi-

1ais

que

fania de um deus. Continua assim a ser
algo de insélito, a ser sagrada em
virtude da hierofania primeira que
a escolheu, embora o valor que lhe
¢ atribuido mude conforme a teo-
ria religiosa em que esta hierofania
vem se integrar.

A histéria das religites &, em
grande parte, uma seqi'léncia de des-
valorizacdes e revalorizagbes do pro-
cesso  de manifestagao do sagrado.
A idolatria, o iconoclasticismo sao
atitudes naturais do espirito peran-
te as hierofanias; sdo posigoes justi-
ficdveis. Para aqueles que esido pre-
pando uma nova Revelagdo (mosa-
fsma, cristianismo, islamismo), as an-
tigas hierofanias sfo manifestactes di-
ferentes do sagrado, sdo obstdculos
para a perfeicdo de nova experiéncia
religiosa. Os contemporaneos de uma
Revelacdo mais completa, mais ade-
quada ds suas possibilidades espirituais
¢ culturais, n3o podem acreditar nem
valorizar as hicrofanias do passado.

A idolatria, de forma geral &
a revalorizagdo de antigas hierofanias;
o fato delas se expressarem através de
um ebjeto do mundo imediato ou
da imensiddo cosmica, figura divi-
na, siimbolo, lei moral ou idéia € in-
diferente. Assim, sob certo ponto
de wvista, uma pedra sagrada, um ava-
tar de Vishnu, uma estitua de Zeus,
uma epifania mosaica sdo  vilidas,
pela simples razdo de que o sagrado,
a0 se manifestar, se limitou, se in-
corporou. O ato da incorporagdo,
que ndo deixa de ser paradoxal, tor-
na possivel todas as formas de hiero-
fanias, desde as mais elementares
até a encamacio do Logos em Jesus
Cristo; encontra-se por toda a parte
e em todas as religides.

Os habitantes de Tanganica conhe-
cem, Kypala, deus celeste, criador,
poderoso, justo, que ndo se mani-
festa s6 por hierofanias uranianas,
mas tudo o que ¢ grande (animal ou
drvore), um temporal, cachoeira, ter-
remoto, ledo. serpente. podem ser
domicilio tempordrio do deus. Entre
outros povos, tudo guanto € estranho,
ndo compreensivel, ¢ manifestacdo
do Senhor Supremo. Notemos gque
¢ssa atitude ¢ encontrada entre po-
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vos que ndo sofreram o trabalho sis-
temaético de tedlogos e misticos,

A interpretagfo da mesma epi-
fania depende do grau de cultura
do individuo. Assim, por exemplo,
a escola mistica Vishnuita chama
Arcd (homenagem) a todo objeto
material venerado pelo povo hd sé-
culos (a planta tulasi, os f{dolos de
Vishnu) e considerados como epi-
fanias do grande deus.

Os misticos e tedlogos j4 inter-
pretam essa epifania paradoxal como
instante de dialética do sagrado que,
embora eterno, absoluto, livie, ma-
nifesta-se num fragmento material.
precirio, limitado. Assim, a incor-
poragio de Vishnu num f{dolo tem
um fim soterioldgico (de salvagdn),
o amor divino ¢ demonsirado aos
homens na degradagdo de sua epi-
famia através de um objeto material.
Essa hierofania tem também sentido
teoldgica, a incorporagio divina de
Vishnu revela sua liberdade em tomar
qualquer forma e a condigfo para-
doxal do saprado que pode coincidir
com o profane sem anular sua pro-
pria maneira de ser.

Todas as hicrofanias, até as
mais elementares, revelam a parado-
xal coincidéncia do sagrado ¢ do pro-
fano, do ser e do ndo ser, do absoluto
e do relativo, do eterno e do devir.
Quando um teélogo explica uma hie-
rofania, tem a fun¢io de revalorizd-
la, reintegri-la em um novo sistema
religioso.

Q fato de a dialética da hiero-
fania da manifestacdo do sagrado
nos objetos materiais continuar a
ser objeto de sofisticadas especula-
¢Oes como, por exemplo, na Idade
Média, prova que essa dialética con-
tinua a ser o problema central de
qualquer religido.

Segundo muitos autores cris-
tios, todas as hierofanias dos povos
arcaicos seriam prefiguragdes do mi-
lagre da Encarnagdo, tentativas fa-
lhas da revelagfo do mistério da coin-
cidéncia homem-Deus.

Fascinante ndo ¢ a manifesta-
cio do sagrado nas pedras, drvores,
animais, mas o fato de ele se mani-
festar, se limitar, se tornar relativo.
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() modo de ser celeste € uma

hierofania inexaurivel, T-urtn o

que se Sd MOS espacos

celestes, nas regioes
superiores da aimosfera,
a revolucao ritmica dos astros,
O vagar das nuvens,
as tempestades, o raio,
08 meteoros, o arco-iris,

san instanies dessa hierofania.

Poderfamos dizer que o sagrado ¢
qualitativamente difererite do profa-
no, embora se manifeste de qualquer
modo e em qualquer lugar do mundo
profano. Tem assim o sagrado a capa-
cidade de transformar qualquer objeto
cosmico em paradoxo, através de
uma hierofania. O objeto deixa de
ser ele mesmo, como objeto cosmico,
mas permanece inalterado; essa dia-
lética do sagrado € vdlida para todas
as religiGes, desde as mais simples
ds mais sofisticadas.

O homem modemo tem difi-
culdade de compreender certos sim-
bolos, acontecimentos sociais, cosmi-
cos e biol6gicos, idéias, valorizadas
como hicrofanias no plano religioso
pelas sociedades ‘antigas. Ele pode
até aceitar que os ritmos lunares,
as estacbes do ano, a iniciagio se-
xual ou social, o simbolismo espa-
cial adquiram valores sagrados para
a humanidade arcaica, mas nio con-
segue apreender em que medida os
gestos fisiologicos, a nutrigio, 0 ato
sexual, o ano, possam reinvidicar
o mesmo valor sagrado, Hd uma ex-
trema dificuldade em se aceitar, mo-
dernamente, a sacralidade da vida
fisiologica total, de ideogramas, leis
cosmicas ou morais. Aquilo que nos
separa do homem das culturas anti-
Bas ¢ precisamente cssa incapacidade
que temos de viver a vida organica
(sexualidade, nutrigio) como um sa-

cramento, no seu sentido mais pro-
fundo de sinal de sagrado. A sexua-
lidade para o homem modemno sio
meros atos fisiologicos, mas para o
individuo das culturas arcaicas sio
sacramentos, cerimdnias, através dos
quais o ser humano se comunica com
a Forga e a Vida, s@o epifanias da
realidade tiltima.

Rito, segundo a definicao de
Mircea Eliade, ¢ a *repeticio de um
gesto  arquetipico realizado in illo
tempore pelos antepassados ou pelos
deuses; tenta-se agsim “‘ontificar” atra-
vés da hierofania os atos mais simples
¢ insignificantes. Pela repeti¢io; o
rito. coincide com seu arquétipo e
o tempo profano desaparece. Ao trans-
formar os atos [isiolégicos em cerimo-
nias, o homem das sociedades arcai-
cas se esforga por passar além, se pro-
jetar para ld do tempo (devir) na eter-
nidade. Quando se alimenta ou pratica
o ato sexual ele se insere num plano
que, de qualquer maneira, ndo € o da
nutrigio nem o da sexualidade. E
uma experiéncia religiosa indistinta,
estruturalmente diferente das expe-
riéncias representadas pelas hierofa-
nias do insélito, do extraordindrio,
do Mana (forga), etc., mas no & expe-
riéncia menor da vida desse homem,
ainda que, devido a sua natureza,
escape aos observadores.

A wvida religiosa de qualquer
grupo humano encerra certo ndme-
ro de elementos tedricos (simbolos,
ideogramas, mitos cosmogOnicos) con-
siderados como hierofanias pelas cul-
turas antigas, porque revelam as moda-
lidades do sagrado ¢ através delas o
homem se defende do insignificante,
do nada, enfim, o homem escapa do
profano.

Observamos que o funcionamento
do pensamento arcaico nio usa sé con-
ceitos ou elementos conceituais, mas,
¢ principalmente, simbolos e com
uma légica especifica. A aparente
pobreza conceitual das culturas ar-
caicas nao rtevela incapacidade para
produzir teoria, mas estilo de pen-
sar diferente do pensar moderno,
0 qual se baseia nos esforcos da es-
peculagfio helénica. Encontra-se em
grupos humanos pouco evoluidos con-
junto de verdades coordenadas, mui-
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tas vezes, de maneira sistemdtica, cons-
tituindo uma oniologia pragmaética,
soteriologica, no sentido de tentar
se salvaguardar e se integrar no Real
por meios dessas verdades.

Todas as agOes realizadas pelos
povos arcaicos pressupfem um  mo-
delo transcendente, por isso tais
atos s6 sdo eficazes na medida em
que sfo reais ¢ exemplares; 8 a¢do ¢
cerimonia, pois coloca o homem nu-
ma zona sagrada, e é também forma
de inser¢do no real, '

E quase universal a crenga num
ser divino celestial, criador do uni-
verso, assegurador da feriilidade ter-
restre, presciente e infinitamente sd-
bio. As leis morais e ritos foram ins-
taurados por ele durante sua breve
permanéncia na terra. Vela pela obser-
vincia das leis e todo homem que
s¢ lhe opde é fulminado. Isso levou
muitos estudiosos, como W. Schmidt,
a admitir a existéncia de um mono-
teismo arcaico, tendo como base
apenas a presenga de deuses urania-
nos entre as sociedades mais antigas;
esse tema ¢ motivo de muitas contro-
vérsias entre os estudiosos do assunto.

De onde surgiu a idéia da signi-
ficagfio religiosa do céu? Em si mesmo?

Sem necessidade de profundas
especulagdes, o céu revela sua trans-
cendéncia, forga e sacralidade; com
o simples observar, a olho nu, de um
firmamento constelado de astros om
com o fulgor incomparivel do sol.
Dessa forma, a simples contempla-
¢io da aboboda celeste provoca no
espirito primitivo uma experiéncia re-
ligiosa, pois para a mentalidade ar-
caica a Natureza nunca ¢ exclusiva-
mente natural. O simples contemplar
do céu para o homem primitivo, sen-
sfvel aos milagres quotidianos, difi-
ceis de entendermos hoje, seria equiva-
lente a uma revelacdo, O simbolismo
da transcendéncia celeste deriva da
simples tomada de consciéncia de
sua altura infinita. O “alto™ & dimensdo
inacessfvel ao homem, perience por
direito as forgas e seres divinos. Quando
o sacerdote sobe os degraus de um
santudrio, ou altar, ou uma escada
ritual, deixa de ser um homem comum.
O céu, por estar no alto, ¢ poderoso
(no sentido religioso da palayra), cheio
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de sacralidade e a transcendéncia
divina se tevela na inacessibilidade,
na infinitude, na eternidade ¢ na
forga criadora do Céu.

0 modo de ser celeste ¢ uma
hierofania inexaurivel. Tudo o que
se passa nos espagos celestes, nas re-
gioes superiores da atmosfera, a revo-
lugdo ritmica dos astros, o vagar
das nuvens, as tempestades, o raio,
0s meteoros, o arco-iris, sfo instantes
dessa hierofania.

E muito diffcil se precisar quan-
do as divindades celestes surgiram
e tomaram o lugar da sacralidade
celeste. Suas hierofanias, dramatiza-
das pela experiéncia mitica, perma-
neceram, com o tempo, hierofanias
uranianas ¢ a histéria dessas divinda-
des celestes € a das instifuigOes de
forga, criacdo, leis e soberania.

Nas sociedades arcaicas, o grande
deus celeste estd muito distante ou
é demasiado bondoso para ter neces-
sidade de um culto especffico; 56 ¢
invocado em casos muito pgraves. Os
homens s& se lembram do Céu e da
divindade suprema, quando um per-
go os ameaga diretamente. Para além
dessas circunstincias, sua religiosidade
¢ solicitada pelas necessidades quo-
tidianas, suas priticas e devogoes
orientam-se para as forgas que con-
trolam essas necessidades, mas isso
nio diminui a grandeza ¢ a sobera-
nia dos seres celestes supremos., O
homem primitivo, tal como o ecivili-
zado, esquece Os deuses Supremos
na medida em que ndo tem necessi-
dade deles; as lutas e afligBes da vida
fazem-no othar mas para a Terra
do que para o Céu, sb redescobre
a importincia deste dltimo quando
algo grave como a morie O amMeaca.

A divindade celeste suprema,
entre 0s povos antigos, cede lenta-
mente o lugar a outras formas reli-
giosas, passa-se da transcendéncia e
passividade dos seres celestes as for-
mas religiosas dindmicas, eficientes,
mais acessiveis. Hd uma progressiva
queda do sagrado no concreto, a vida
humana e o meio cHsmico que a rodeia
cada vez mais se tingem de sacrali-
dade: O animismo, o totemismo, a
devocio para com os mortos, as divin-
dades locais, colocam o homem numa

posicio religiosa diferente daquela que
ele mostrava perante o Ser Supremo
Celeste. A propria estrutura da expe-
riéncia religiosa muda, ¢ a wtiomna
das forgas draméticas, dinimicas, ri-
cas de valéncias miticas sobre o Ser
Celeste Supremo, Nobre, mas distante.
Em muitos povos o Ser Supremo
d4 lugar a um demiurgo, por ele mes-
mo criado, que em seu nome, segundo
suas diretrizes, organiza o mundo.

Por todo o continente africano
os estudiosos encontraram vestigios
de um grande deus celeste quase em
vias de desaparecer, sendo seu lugar
ocupado por outras forgas religiosas,
principalmente pelo culto dos ante-
passados ., O grande deus celeste vai
se fazendo cada vez mais distante.
Os yorubas (Costa dos Escravos) acre-
ditam num deus celeste (Olorum)
criador do mundo, tendo confiado
a criagfo a um deus inferior: Obatald.
Olorum € invocado mno candomblé
baiano, de origem yoruba, como til-
timo recurso em tempo de calami-
dade, Os orixds, intermedidrios en-
ire a divindade e o homem, sfo
muito mais invocados e populares,
O candomblé ¢ uma religifo muito
bem estruturada, diferente da macum-
ba, de origem banto, mais animista
¢ primitiva. Os escravos yorubas vie-
ram nas primeiras levas para o Brasil.
Procediam geralmente de zonas urba-
nas, eram marcengiros, ourives, enta-
lhadores, relojoeiros, barbeiros, etc,
Permaneceram nas cidades e muitos
conseguiram sua propria alforria. Ap6s
1888 alguns voltaram 4 terra natal
e 14 se toraram respeitados como
“brancos brasileiros. Os bantos
vieram posteriormente, foram caga-
dos e aprisionados no interior das
florestas africanas, eram mais pri-
mitivos, ndo tinham oficios, enca-
minharam-se para as fazendas do inte-
rior brasileiro.

Os seres supremos celestes das po-
pulagbes primitivas, como os grandes
deuses das primeiras civilizagoes his-
toricas, traem as relacBes mais ou me-
nps orginicas com o Céu, a atmosfera,
0§ acontecimentos meteorolégicos, etc.
Alids, a via atmosférica e meteGrica
se revela como um mito sem fim.
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N3o podemos; contudo, redu-
zir os seres supremos a uma hiero-
fama celeste, pois so algo mais, sdo
uma “forma’ que pressupSe um mo-
do de ser prépric e exclusivo, isto &,
irredutivel 4 vida uraniana ou & ex-
periéncia humana, esses seres supre-
mos sfo criadores, bons, eternos (ve-
Ihos), fundadores de institui¢des, guar-
difies das normas, atributos que s6
imperfeitamente podem ser explica-
dos pelas hierofanias celestes.

Com 0 tempo esses deuses se-
rdo eclipsados por outras forgas re-
ligiosas ou por uma divindade mais
concreta, dinimica, fértil (Sol, Gran-
de Mde, Deus Macho), o vencedor &
sempre ou o distribuidor da fecundi-
dade, ou o distribuidor da vida. Até
mesmo a cren¢a nos mortos e demo-
nios se reduz ao temor de que a vida
seja ameagada por essas forgas hostis
que devem ser conjuradas e mneutra-
lizadas.

Em certas dpocas e r1egi0es,
devido ao aparecimento da agricul-
tura, o dews celeste reconquista atua-
lidade como deus da atmosfera ¢ da
tempestade, mas esta especializagdo
limita-lhe o poder. O deus da tem-
pestade ¢ dinamico, forte, é o tou-
10, o fecundador, seus mitos 3o ricos
e complexos, seus cultos luxuosos
¢ solenes, mas ele ndo € o criador
do universo, nem do homem, deixa
de ser onisciente, muitas vezes € sim-
ples parceiro de uma grande causa.
Foi contra esse deus, grande fecunda-
dor, rico em epifanias dramdticas; cujo
culto ¢ opulento ¢ sangrento (sach-
ficios, orgias), que se deram as revolu-
¢Oes religiosas de estrutura mono-
tefsta, profética, messidnica, do mun-
do semita, Na luta entre Baal ou Jeovd
e Allah s produziu uma renovacio
dos valores celestes opostos aos va-
lores terrestres (riqueza, fecundidade,
forga), critérios qualificativos (interio-
rizago, fé, prece, caridade), contra
os critérios quantitativos (sacrificio
concreto, supremacia de gestos rituais).

Q fato, porém, de a histéria
ter tornado inevitdvel a ultrapassagem
dessas epifanias das forgas elemen-
tares da vida, ndo quer dizer que elas
tenham perdido o valor religioso.
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Essas epifanias arcaicas representavam
na origem meios pelos quais a vida
biolégica era santificada; perderam
seu sentido 4 medida em que perderam
sua fungdo primitiva, esvaziando-se
do sagrado, tornando-se simples fend-
menos vitais, econdmicos e sociais,

Em certas regides o deus celes-
te ¢ substituido pelo sol, que se toma
o distribuidor da fecundidade na Terra
e protetor da vida.

Por vezes, 4 ubiguidade, a sabe-
doria, a passividade do deus celeste
sdo expressas num sentido metafi-
sico e o deus se¢ torna cpifania da
norma cosmica, lei moral, a pessoa
divina se apaga perante a Idéia ¢ a
limitada experiéncia religiosa dd lu-
gar 2 compreensio feOrcd, A espe-
culagdo filosofica.

Mesmo quando a vida religio-
sa j4 ndo estd dominada pelos deuses
celestes, as regiges siderais, o simbo-
lismo uraniano, os mitos e ritos de
ascen¢do conservam um lugar impor-
tante na economia do sagrado. Tudo
o que estd no alto, o que € elevado,
continua a expressar o transcenden-
te. Se as formas divinas mudam, por-
que se revelam como formas na cons-
ciégncia humana, elas possuem uma
histéria, seguem uma linha, o sagrado
celeste conserva sua atualidade por
toda a parte e em toda a circunstancia,
Afastado do culto, substituide no
mito, o Céu permanece mno simbolis-
mo. Esse simbolismo celeste mantém
numerosos ritos (ascengdo, escalada,
iniciagdo, realeza, etc.), mitos (drvore
cOsmica, cadeia de flechas, montanha
cbsmica), lendas (vbo mdgico). O
proprio simbolismo do Ceniro, que
tem papel relevante em todas as gran-
des religides histéricas, ¢ consituido
por elementos celestes (eixo do mun-
do, ponto de comunicago entre as
trés regides cosmicas) e ¢é no Centro
que se opera a ruptura do nfvel, a
passagem para as diferenies zonas
cosmicas.

A histéria empurrou para o plano
de fundo as formas divinas de estru-
tura celeste (caso dos seres supremos)
ou entfo abastardou-as (deuses da
tempestade, fecundadores) mas, como
essa histéria é a experimentagfo e in-
terpretagdo sempre nova do sagrado

pelo homem, ndo conseguin abolir
a revelagio imediata ¢ continua do
sagrado celeste, revelagdo de estrutura
impessoal, intemporal. Porque sua mo-
dalidade de ser € intemporal gque o
simbolismo celeste conseguiu perma-
necer em todos os conjuntos religio-
sos, pois o simbolismo valoriza e man-
tém toda forma religiosa sem se esgotar
com essa participagdo.

TERESA DE BARROS VELLOSO
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Uma explicacio da DIVINA
COMEDIA diz que esta
seris uma viagem de
Dante a seu proprio eu.
Desde gque se evitem
exageros psicanaliticos,
esta ¢ uma abordagem
interessante, sepundo

a qual Dante viveu

o Inferno do *‘terrivel”
eu, saindo para um
Purgatério *“purifica-
dor'’ e chepando fi-
nalmente & sua

propria pessoa, que
seria o Paraiso,

a “tranqiiilidade™
cOnsigo mesmo.

DANTE

E A DIVINA COMEDIA
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Nosso tema € uma introdugdo
a filosofia medieval e a figura de
Dante em seu contexto.

Dizé-lo um homem da Idade
Média talvez expresse tudo; porém, €
necessdrio darmos ao medievo seu ver-
dadeiro contetido, tendo cuidado para
nio imagind-lo como uma €poca ab-
solutamente acabada ou atobuir ao
homem medieval uma concepgdo estd-
tica do universo, que foi substituida
por Galileu — do século XVI para o
XVII — pela idéia de que a terra sc
move.

A observacdo dos autores medie-
vais mostra exatamente o contrdrio: a
filosofia da Idade Média € uma filo-
sofia de transigao, coisa gue lem esca-
pado a4 compreensio daqueles que nfo
véem a flexibilidade de pensamento
dessa época tio lenginqua e tdo dife-
rente daguilo que conhecemos.

Q fato de ser ela uma fasc de
transicio escapa 4 seus detratores e
também a seus admiradores; hd estu-
diosos que a glorificam como a época
da mais singular perfeigdo atingida
pela humanidade. Esta visio, prépria
do Romantismo, também ndo corres-
ponde 2 realidade; a Idade Média néo
¢ uma época de conto de fadas, mas
sim um periodo durissimo, de lutas e cho-
ques, em que estd sendo forjado o mundo
modermno.

Nao se trata de uma era de tre-
vas, nem de luz extraordiniria, mas de
luz e sombra, como todas as ouiras;
nela ocorre a lransi¢ao entre o mundo
antigo, gue desaparece gradualmente,
e o mundo moderno, gue inicia sua
gestacio.

A  peculiaridade de Dante estd
em ser a figura-chave dessa transigdo,
desse movimento dos gonzos do tempo
e da historia humana, final de uma
época do pensamento ¢ primeiro ger-
me de outra.

E  um autor originalissimo,
muito pouco compreendido em sua
época, tanto pelos chamados inovado-
res — jd que representava algo que es-
tava desaparecendo — como pelos tra-
dicionalistas, por significar uma novi-
dade que ultrapassava o imediato.

E importante que se localize o
momento da ldade Média em que vi-
veu Dante e qual foi sua contribuigao.
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Entre nés, Dante & conhecido
principalments pelo poema filoséfico
A Divina Comédia, muito se tendo escrito
e interpretado acerca de seu significado.

Ensinava-se nas escolas que a Idade
Média produziu dois grandes génios: Sdo
Tomas de Aquino, na filosofia, ¢ Dante,
na poesia. Assim se encerrava o papel
deste tiltimo, considerado como uma es-
pécie de pendunt de Sao Tomds de Aqui-
no, uma equivaléncia, no campo da poe-
sia, do que aguele filésofo realizou na
Suma Teoldgica. Dizia-se mesmo, de seu
notdvel poema, que era uma Suma Teold-
gica em Versos.

Realmente, hd alguma verdade
nessa afirmacdo; Dante € fiel ao pensa-
mento escoldstico, tomista; contudo, ele
ndo € apenas isso ¢ nem, tho somente,
poeta,

Como diz René Guénon em seu hi-
vro Esoterismo de Dante, ele se vale da
pocsia e da linguagem simbdlica para di-
zer 0 que ndo seria certo se fosse dito de
forma lapidar, em prosa. Através da poe-
sia, transmitiu grandes verdades que gos-
taria que sua geragio compreendesse.

De fato, hd intimeras leituras possi-
veis da Divina Comédia. Podemos 1&-la,
principalmente, como poema religioso,
como exaltagio mistica do aprendido no
catecismo. H4 quem veja em Dante o pre-
cursor do mundo moderno, do Estado in-
dependente da igreja, visao politica com-
pativel com a obra do pocta.

Portanto, cada leitor verd o que lhe
aprouver — curiosamente, sem ofender a
verassimilhanca. Com efeito, nido & pre-
ciso forcar para descobrirmos nele o an-
tecedente do Estado modemno, do pensa-
mento liberal, da Revolugdo Francesa ou
de Napoledo. O precursor do mundo oci-
dental, pode-se dizer.

Nossa sensacdo de [amiliaridade
4 sua literatura provém de que seus ensi-
namentos enconiram correspondéncia na
cultura ocidental de uma tal forma que
até hoje defendemos idéias de Dante, ig-
norando ter sido ele o primeiro a langa-
las. De fato, o plano da autoria das idéias
& muito curioso: com o passar dos anos,
perde-se a auioria verdadeira, ¢ a disifn-
cia temporal precipita o autor no ignoto,
no desconhecido, nfio se lhe atribuindo
mais a criagdo de coisa alguma; ou detur-
pamio-se, retirando-se as idéias de seu
contexto primitivo.

Porém, lendo Dante no original ou
tradugiio fiel, encontramos a maior parte
das idéias que imaginamos terem nascido
ap6s a Segunda Guerra Mundial, mas que
principiaram no século XIII. Extraordi-
ndrio como € o pensamento de Dante
antecipa nao em cem, mas cm mil anos,
nossa geragio. Conhece todos os proble-
mas da época presente, o que lhe confere
perenidade e atualidade singular.

FILOSOFIA MEDIEVAL:
FE ERAZAO

Nesta altura, jd poderiamos abordar
a Filosofia Medieval, que € o resultado do
esforgo de pensadores cristdos no sentido
de dotar sua religido — que sc constitufra,
fundamentalmente, até entio, de puro
sentimento — de uma légica ¢ racionalida-
de capazes de ombrear com a Lobgica e
com a Filosofia grega e romana.

Como se sabe, o Cristianismo foi
conduzido para a Grécia e para Roma —
centros da Civilizagao Ocidental — ndo
por filésofos, mas por pensadores, que
conquistaram as multidoes nio por defen-
der grandes sistemas filos6ficos, mas por
falar a simples linguagem da verdade.

E o Ocidente se tornou cristao.

O ser humano, embora possa se
deixar guiar pelo sentimento, necessita
que a razdo o explique. Nesse aspecto,
faltava ao cristianismo um arcabougo
doutrindrio racional que lhe legitimasse a
filosofia; este foi um trabalho de pensa-
dores gregos, latinos e, posteriormente,
de outros povos que se foram cristiani-
zando.

De imediato, colocou-s¢ o proble-
ma: como buscar na razdo humana fun-
damentos para uma [€ sobrenatural? Nao
scria um desrespeito reduzir a Revelagao
divina ao silogismo de Aristiteles?

Para alguns autores, explicar racio-
nalmente o Cristianismo seria diminui-lo;
prefeririam gue se preservasse a condicao
de religiao revelada, puro sentimento,
considerando que o homem nada sabe ou
pode vir a conhecer, a nio ser por comu-
nicagio divina.
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Os integrantes da elite intelectual
estavam insalisfeitos con a nap existéncia
de uma filosofia crstd: construiram-na.
Eram onigindrios da filesofia grega, como
o platomico Santo Agostinho, gue, ao
converter-se, conduziu para o Cristianis-
mo a profunda riqueza da filosofia plato-
nica. 4 qual recorreu como fonte de expli-
cacdo'e base racional.

O mesmo ocorre depois, com ou-
tros filésafos orientais e ocidentais.

Na época de Dante, a filosofia ja
estd suflicientemente elaborada, com o
nome de Escoldstica, nela pontificando
valores caomo O franciscano Sao Boaven-
tra ¢ o dominicano 8o Tomas de Aqui-
no. na Sorbonne francesa, centro cultural
de entao, ministrando aulas de Filosofia,
Légea e Metalisica.

Predonunava a filosofia de Aristé-
teles que, através da Escoldstica, transfo-
marg-se na “filosofia por exceléncia’,
explicando o Crostianismo, que seria a
“religido por cxceléncia™

A filosofia medieval procura dar
um cunho de unidade absolula ao conhe-
cimente humano, o gue se demonstra em
Sdo Tomds de Aquino, na Suma Teolsgi-
ca. Seu livio é um resumo da totalidade, a
nivél ndo de detalhe, mas de principio,
defendende que tudo deve reverter ao
ponto primordial, que é Deus. Um qua-
dro, por exemplo, deve ser pintado com
Deus por iltima referéncia. Ou seja, a
arte deve ler relagdo com a paturczal a
natureza com a moral; a moral com a fé; a
[é com Deus,

A idéia de direito natural € tipica da
Escoldstica; somente |he € superior a
mente divina, Lex Aeterna. Abaixo estd o
direito feilo pelos homens, direito positi-
vo, Lex Humana vel Positiva.

Quanto  palitica ordenada por esse
sistema, 's6 se compreendia cnquanto
crista e, mais do gue cristd, catdlica.

Tal concepgao dava i filosofia me-
dieval uma umdade notdvel, evidenciada,
inclusive, na arguitetura gotica, cujos ar-
cobolanies parccem precipitar-se  para
atingir a fecha que aponta para o céu.

J4 se disse que a arte gética € a Es-
coldstica transformada em pedra. E ver-
dade. Nao seria possivel, para uma época
que construiu as catedrais de Charlres e
Reims, elaborar uma filosofia gue nao
fosse poderosamente unitdria, exatamente
como a Escoldstica. Porém, como em tudo
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que € humano, havia uma grande desvan-
tagem: no interior da prépria escoldstica
jd se travava uma discussao sobre o fato
de saber se Deus vra o centro de tudo.
Isto daria & Ipreja, enquanto instiluigdo, o
poder de interferir na politica, na econo-
mia, nus arkes, etc.

Grandes sumidades confirmaram o
direito dessainterferéncia politica, por ser
o papa o vigdrio de Cristo na terra. E a
Igreja, instituicdo divina, continuagao e
Corpo Mistico de Cristo. compete o dever
— ndo apenas o direito — de interferir na
politica que deve ser cristd, como fambem
lhe compete controlar a arte, para gue nao
se desencaninhe.

Outros autores discordavam pro-
fundamente desse ponto de vista, argu-
mentando que, embora tais afirmacdcs
fossem verdadeiras, vivemos no mundo.
Nossa alma habita o corpo ¢ este a apri-
siona ¢ dirige; ela repousa e desperta
quando ele repousa e desperta. Portanto,
tudo, inclusive o poder espiritual, deve
subordinar-se # realidade terrena. que € o
poder politico.

Esse debate, que s¢ iniciou nas uni-
versidades, transferiu-se para os campos
de hatalha, digladiando-se adeptos da su-
premacia do papa e aqueles que aderiam i
autoridade do rei.

A sitnagao acirrou-se de modo mais
terrivel na [tdlia de Dante, em que o papa
nfio era apenas uma poténcia espiritual,
tedrica. Na Franga, nao haveria divida
para aceitar-se, em principio, o poder
tedrico papal. Este estava bastante dis-
tante. A grande realidade local era o po-
der do rei e dos feudos,

DANTE NA ITALIA
DO SECULO XIII:
GUELFOS E GIBELINOS

Quanto a Iudlia, sentiu na prdpria
carne o poder direto ¢ temporal do papa,
porgue cle estava I4, presente, em Roma ¢
nos Estados da Igreja.

Embora pessoas  discordassem,
achando que a Itdlia deveria ser governa-
da' pelo poder temporal, este ndo tinha
condigdo de enfrentar o poder papal, com
seus canhies, tropas, castelos, etc.

E quando s¢ vai buscar a antiga
teoria do Império Romano Germddnico:
Frederico 1T, um Hohenstaufen, rei da
Alemanha, ¢ um descendente legitimo de
Carlos Magno, isto €, do dltimo impera-
dor romano, cabendo-lhe poder total so-
bre a ltdlia e adjacéncias. Os prdprios
Estados da Igreja existiam como conces-
sdo do proprio Carlos Magno ao papa.

Acreditando-se descendente de im-
peradores, Frederico [1 mudou-se para o
Sul da Itdlia, fundando uma universidade
para restaurar a cultura romana. Corri?
uma lenda de que esse rei tao s6 morreria
quando o Impéric Romano estivesse res-
taurado:

Houve um choque de forgas pode-
rosas, entre os Guelfos, adeptos do poder
papal. ¢ os Gibelinos, adeptos do impera-
dor.

As cidades italianas, todas elas pe-
quenas repiiblicas das dimensoes de um
bairro, tomaram partido, gerando uma
desunido que perdurou até 1870 e cujas
conseqiiéncias se fazem sentir ainda hoje.
As rivalidades locais eram tais que basta-
va que Siena se declarasse gibelina para
que Florenca se declarasse guelfa, en-
guanto Mildo, por oposigio 3 iltima, se
proclamava gibelina, ¢ assim por diante...

Vivendo de 1265 a 1321, Dante
assistiv a mdo isto, presenciando as lutas
entre as duas facgOes nas ruas; ora sendo
hasteada a bandeira branca e dourada do
papa, ora a bandeira azul do imperador,
enguanto a populagdo ia sendo dizimada.
Ag passo gue os partiddrios escapavam
ilesos, eram mortos pelos guelfos os fa-
zendeiros que apoiavam os gibelinos, que
distribuiam as terras dos derrotados entre
os vitoriosos. E vice-versa.

Foi csta a Florenga que Dante viu,

A familia Alighieri, por tradigdo,
era guelfa, partiddria do papa. A biografia
do poeta mosira como, mesmo educado
dentro dessa origntagao, nao aceilava o
que se fazia em nome dela, em sua prépria
famiha. Auxiliou-o nessa mdependéncia
espiritual, o contato com a poesia gue s¢
fazia em Provence, a poesia provencgal,
trovadoresca

A propésito, nao foi ainda sufi-
cientcmente valorizada, na histéria euro-
péia, a importincia do sul,de onde veio,
por exemplo, esta poesia dos trovadores,
dentre os quais destacamos Sao Francisco
de Assis, gque levou as iitimas conseqiién-
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cias o espirito trovadoresco. A propdsito,
seu nome verdadeiro era Pedro; “Francis-
co’ foi uma homenagem prestada 4 Fran-
¢a por sua mae, porque o filho falava
muito bem o “francés de Provence” (lan-
gue doc).

Em Portugal, a poesia trovadoresca
deu as famosas ‘“‘cantigas de amor” e
“cantigas de amigos”,

Dante comegou a fregiientar um
grupo de trovadores, os “Fiéis do Amor”
— Fedeli & Amore — espécie de ramo ita-
liano e florentino do trovadcrismo pro-
vengal. Como confessa em seu livro &
Convivie, através deste contato com ar-
tistas ele perde a rigidez dos tedricos e
filésofos, tornando-se um homem com-
preensivo, sensivel 4s nuangas das coisas.

De fato, os artistas (ém o dom de
caplar o que ndo ¢ rigido, aquilo que fluie
€ mais real, por assim dizer; enquanto o
estudioso de filosofia tem uma certa ten-
déncia a viver em sistemas ideclégicos
mais ou menos fechados e doutrinaria-
mente coerentes, as vezes, sem perceber a
realidade que estd 4 sua frente.

O convivio de Dante com os trova-
dores — muito importante para a evolugao
de seu pensamento — provocou inicial-
mente nele uma revolugio interna ¢, de-
Pois, uma espécie de revolugio externa,

Quanto a revolugao interna (aquela
que tem origem no sentimento, sendo de-
pois racionalizada, o que nido nega, mas
reforga o sentimento), Dante integrou-se
aos guelfos brancos, facgdo ndo muito
benquista pela lIgreja, que propunha a
coexisténcia do papa com o imperador,

Provavelmente por serem poetas
Fedeli D'Amore, perceblam mais o as-
pecto simples que o aspecto complicado
do Cristianismo ¢ s¢ horrorizavam com o
que, em nome dele, acontecia no pals.
Desejavam da Igreja o que podemos cha-
mar de autocrftica, para que se verificasse
se alguém vestindo cota de armas, por-
tando espada e lanca, mandando invadir
cidades, matando pessoas, poderia repre-
sentar, na Terra, o Cristo que “nio tinha
onde repousar a cabega”...

Comegou a germinar em Dante a
idéia de que estava errada a visdo da
Igreja comu o sol em torno do qual tudo
se move. “Nao, dizia, deve haver dois
s6is: enquanto a Igreja € aquele que ilu-
mina © espirito, o Império € ou-
tro sol, que ilumina o corpo. Assim como
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deve haver uma autoridade unificadora da
ordem espiritual, que € o papa, deve haver
outra que unifigue o mundo: o Império, o
imperador.”

E facil perceber que Dante estd
produzindo uma ruptura no mundo me-
dieval; este nao admitia um poder imperial
que ndo fosse subordinado ao supremo
poder do papa. Ao admitir dois poderes
paralelos, altera toda a cosmovisdo da
Idade Média.

Tudo indica que perceberam isto,
porque o poeta foi imediatamente exilado
de Florenga, fato que se repetiu com fre-
quiéncia em sua vida. Quando era substi-
tufda a fac¢do que estava no poder, cha-
mavam-no de volta; ao voltar, insistia em
seus pontos de vista, reforcados por no-
v0s aspectos que estudara durante o exi-
lio.

Pois bem: exilado em 'Mintua,
Dante lembrou-se do mantuano Virgilio,
comegando a ler-lhe as obras e perceben-
do ndo se tratar somenie de um poeta,
mas de um fildsofo, em quem encontrou
as grandes provas de seus argumentos.

Viu que, cmbora Virgilio nunca
houvesse conhecido o Cristianismo, seus
poemas poderiam fter sido subscritos por
qualquer cristdo; o autor da Eneida acre-
ditava na beleza, na bondade, na simplici-
dade, A hist6éria de Enéias estd repleta de
exemplos glorificadores do ser humano, é
humanismo e cristianismo.

Dante voltou “pior”, isto &, mais
convicto, para Florenca, argumentando
ndo estar isolade em seus pontos de vista:
Virgilio o antecedera.

Na Idade Média, Virgilio sempre
foi considerado um autor importante, que
vaticinara, em plena época de Augusto:
Novus orbis nascitur ordp, ou seja, “Uma
nova ordem de coisas estd para aconte-
cer”, Essa ocorréncia seria o nascimento
de Cristo.

Na época de Dante, Vigilio era co-
nhecido ndo pela leitura de suas obras,
mas pela autoridade dessa frase gue pro-
fetizava uma nova ordem. Como se v&,
esse problema de reduzir-se um autor a
pequenas frases € antigo, ndo se restringe
apenas 3 atual cultura de massas.

Dante se revolta contra a “cultura
de massas” de seu tempo. Era preciso ler
Virgilio! Como € que ninguém conhecia
as Eglogas e dizia-se que Virgilio era li-
do?!

Dante discutia esses temas, princi-
palmente com Brunetto Donati, férreo
defensor do guelfismo e irmio de Gemma
Donati, com quem Dante se casaria. Bru-
netto, temendo pela satide mental do fu-
turo cunhado, tinha sérias dividas sobre a

conveniéncia de conceder-lhe a irma em

casamento,

Esse matrimdnio fora tratado entre
as familias de ambos, embora Dante esti-
vesse apaixonado por Beatriz, *Beatrice”,
que alguns tomam por lenda mas que
existiu realmente. Apaixonara-se ao vé-la
passar um dia na rua; ela estava com
quinze, ¢le com vinte anos. Por horas in-
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teiras, esperava-a 2 saida da igreja, dizen-
do ter ganho o dia, ao vé-la.

A linda “Beatrice”, “bem-aventu-
rada”, revestiu-se, na obra de Dante, de
um simbolismo muito bem elaborado.

A TENTACAO DO EPICURISMO:
DESCIDA AO INFERNO

Nas gravuras gue se CONServam,
Dante parece um homem taciturno,
triste; sensibilissimo, nunca pode rea-
lizar o maior anelo de sua vida: viver
ao lado de Beairiz, cuja familia ja
contratara seu casamento.

Revoltado porque Beatriz casou-
s com outro, enquanto ele mesmo
desposava uma mulher de que ndo
gostava, Dante comegou a ser influen-
ciado pelo epicurismo através de um
amigo, Guido Cavalcanti, que lhe di-
zia que, como afirmava Epicuro, as
moléculas se retinem sem que saiba-
mos como; o mundo nfo tem légica, €
Wm caos.

Dante dedica-se, entio, a ler Lu-
crécio, poeta epicurista, ¢ esta filosofia
conquistou-o pelo seu aspecto poctico.
Tornando-se epicurista, distanciou-se da
mulher, dos filhos, integrando-se a gru-
pos libertinos. Insatisfeito, compds as
Canzones, que retrataram as emogoes que
cstava experimentando, emogoes estas de
profunda amargura, ¢ que revelam tam-
bém a grande transformagdo interior pela
gual passava o autor.

Uma explicagfo da Divina Comédia
diz que esta seria uma viagem de Dante a
seu préprio en. Desde que se evilem exa-
geros psicanalfticos, esta € uma aborda-
gem interessante, segundo a qual Dante
viveu o Inferno do “terrivel” eu, saindo
para um purgatdrio “purificador” e che-
gando finalmente 3 sua propria pessoa,
que seria o Parafso, a “tranqiilidade”
CONSIEo MESIMO.

A histéria narra apenas gue, na
Semana Santa de 1300, Dante se viu nu-
ma selva escura, numa floresta sem safda;
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andando por ela, comega a descrever o
que vai vendo:
Nel mezzo del cammin di nostra vita
Mi ritrovai per una selva oscura
*No meio do caminho da minha vida
Eu me encontrei numa selva escura”...

Porque o poeia tem exatamente
trinta e cinco anos de idade, perfodo que €
considerado por seus estudiosos como a
idade média de sua vida, por cle escolhida
para simbolizar o meio do caminho, quan-
do ainda nio se € velho, nem se € mais jo-
vemn; € o periodo da maturidade.

Nessa selva muito densa, encontra
repentinamente trés animais que o amea-
cam: uma loba, uma pantera e um ledo.
Nio sabe gue caminho lomar, quando
aparece alguém que, pelos louros que traz
sobre o cabelo, identifica como o grande
Virgilio, que Ihe diz ter vindo para li-
vrd-lo daguela cncruzilhada. Para 1880,
era mister subir a um monte, o Monte
Selvatico, “Mont Salvage”, que se eleva
até as nuvens. Nesta passagem estio
muito presentes o trovadorismo provencgal
€ 0 catarismo.

Virgilio explica que para se subir &
preciso dar-se a volta subterréinea e lo-
mar-se o outro lado; Dante, entao, o
acompanha entrando com ele pelo centro
da terra, 2 fim de ndo cair como tantos
caiam, Dante contempla as pessoas que
tentam a escalada e estao tombando da
montanha. Virgilio o conduz detendo as
feras com um gesto. “Meu chefe, Duca
mio, — pergunta Dante — quem enviou es-
tas feras para me devorar?” Virgilio re-
vela: a loba € a avareza e a cobiga; o ledo,
a soberba e o orgulho, ¢ a pantera, a sen-
sualidade.

Dante estava se confrontando com
a representacao de trés defeitos que culti-
vara: a sensualidade de uma vida desre-
grada, abandonando a prépria familia; a
avareza e a cobiga de um homem dotado
de educacdo e génio, voltado unicamente
para seus proprios interesses, ignorando a
miséria que andava & solta em sua terra; o
ledo, o orgulho que sempre leve.

Hd aqui duas leituras possiveis:
numa segunda abordagem, a loba significa
a Igreja, cabega ¢ ambigAo do poder, e a
avareza sacerdotal, tipica dos que nao se-
guem a caridade de Cristo, cuja tinica
envergam. O lefo soberbo € a Franca,
pais cujo signo astrolégico € justamente o
Ledo, e onde seu rei, Felipe, o Belo, pre-

tendia invadir a Itdlia. A pantcra repre-
sentava a sensualidade tipica da Itdlia da-
quela época, cuja devassidao descontrola-
da pode explicar as lutas partiddrias, mes-
clando-se a sede de prazer com a cobiga
de ouro € prata para comprar aguele...

Virgilio o encaminha para uma
porta negra, a do inferno, onde se I&
“Deixai aqui toda a esperanga, & v6s que
cntrais!”

Ao entrar, Dante observa que a es-
trada do inferno nao € reta, plana, mas é
como um precipicio em forma de funil,
em gque as pessoas sao devoradas por uma
espécie de velocidade. Os vicios menores
530 castpados nas esferas superiores; 2
medida que crescem em malicia, encami-
nham-se para baixo, onde estio os dois
crimes piores: o de Judas, que traiu Cris-
to, ¢ o de Brutus, traidor de César. Ob-
serve-se a fidelidade de Dante a seu pen-
samento, quando toma o imperador como
pélo politico ¢ o papa, como pélo espiri-
tual. Para o poeta, o maior crime € o da
traicdo; traicdo contra guem? A pior delas
fora cometida contra o proprio Cristo, ra-
zdo pela qual coloca Judas no fundo do
inferno. Nessas profundezas coloca tam-
bém Brutus, que ergueu a mao para apu-
nhalar César, eliminando o imperador —o
que € muito simbdlico.

Os circulos infernais e seus ocu-
pantes denotam a grande penetragdo psi-
colégica de Dante com referéncia as qua-
lidades e defeitos humanos. Coloca sem-
pre juntos, por exemplo, os prédigos ¢ os
avarenlos, cujos defeitos sio o inverso um
do outro. Enquanto os prodigos espalham
dinheiro a2 rodo, os avarentos o retém.
Colocando-0s no mesmo circulo, o poeta
faz com que a tortura dos avarenlos seja
presenciar os prédigos atirando moedas
de ouro por toda a parte; os avarentos
precipitam-se para recolhé-las, at€ que
nio falte nenhuma ¢ sobem com elas,
apcnas para que os prodigos as lancem de
novo ribanceira abaixo, obrigando-os a
levd-las para cima outra vez. Quanto ao
castigo dos prédigos, ¢ ndo ter a satisfa-
¢ao de ver as moedas caindo ao chio;
avarentos 14 estio, apanhando uma a uma,
sem que sobre nada.

E impossivel nos estendermos fa-
lando de todas as personagens do “infer-
no”, mas nio podemos deixar de mencio-
nar algumas, que $a0 muito interessantes.
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Dante imagina, por exemplo, os
suicidas transformados em drvores.
Quando passa distraidamente, bate em um
ramo: — “Por que me bates?”, pergunta a
drvore. Ele vé que ali estd um ser humano
metamorfoseado. As ilustragdes de Gus-
tave Doré, em fantdsticas imagens, cap-
tam muito bem o espirito da obra de
Dante, nesse e em todos os momentos.

Os suicidas transformados em ar-
vores experimentam uma angustia corres-
pondente ao crime que cometeram. Extir-
param a vida humana e t&m que continuar
vivendo sob forma vegetal, para que ava-
liem o que significou o atentado cometi-
do. Danle imagina que o maior sofri-
mento para alguém que nio quer existir ¢
continuar existindo e prosseguir a vida
nessa forma intermedidria, isto ¢, vegetal
— nem como mineral inacessivel, nem co-
mo animal.

Dante coloca no “Inferno™
personagens que conheceu na vida real
e também figuras da mitologia grega, que
converte em demonios, como o minotau-
ro, os centauros, as hdrpias. Porém, a
predomindneia € de personagens histori-
cas. Numa edigio bem comentada da Di-
ving Comédia aprende-se histéria de ma-
neira muito pitoresca. Encontramos reis,
principes, bispos, papas, o que causou
erande esciindalo quando da publicagéo.
Ld estava, no Inferno, o papa Clemente
V. que condenou os templdrios como he-
reges, possibilitando sua  destruicio.
Muito se¢ falou a respeito, insinuando-se
que o préprio Dante seria um adepto da-
guela Ordem, coisa que jamais se saberd
ao certo. O que sabemos € que teve o
bom-senso de reconhecer que foi um ab-
surdo o que fizeram aos templdrios.

Como se sabe, esta era uma ordem
mondstco-militar, de cavaleiros do Tem-
plo de Jerusalém, que tinha por finalidade
dar assisténcia aos peregrinos que iam &
Terra Santa, logo depois da libertagao da-
quela cidade.

Os templdrios levavam vida mwo-
ndstica, faziam voto de pobreza, nao po-
diam ter bens; porém, a Ordem era muito
rica: cada pessoa abastada, ao ingressar,
oferecia um dole e renunciava a tudo.
Portanto, a Ordem tornou-se dona de
castelos, de um tesouro incalculdvel, em-
pregado na defesa de muitas cidades do
Oriente. Nao havia desperdicio de bens,
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os monges tinham wma vida extrema-
mente dura.

Quando Felipe, o Belo, da Franga,
quis dinheiro para suas lutas, para invadir
a Itdlia e a Inglaterra, viu que scria possi-
vel consegui-lo s¢ entrasse no tesouro dos
templdrios. Tentou fazer de seu filho,
grao-mestre da Ordem, ou seja, a “chave-
mestra” para a abertura do lesouro, Os
templdrios recusaram incisivamenie; o rei
vingou-se: através de seus sicdrios, tor-
turou muitos monges-cavaleiros, forcan-
do a confissdo de crimes horriveis ¢ de
heresias.

Felipe, o Belo, tinha no papa Cle-
mente V um cordato servidor, que lhe
acalava as ordens. O rei francés esbofe-
tcara seu antecessor Bonifdcio VIIT —
quando este estava aproximadamenic com
oitenta anos! — que ndo concordava com
mudangas pretendidas pelo monarca nos
impostos do clero (como se vé, uma
questio bem pouco espiritual), Bonifdcio
VIII excomungou-o, mas veio a falecer
de desgosto; os desgostos dos papas en-
cheriam um Livro de histérias.

Clemente V, o novo papa, subser-
viente ao rei, comvocou o tribunal da
Santa Inquisigio para uma devassa na
Ordem dos Templdrios, que foram ime-
diatamente presos e condenados ao supli-
cio; eram milhares, espalhados em vérios
priorados por toda a Europa, & semelhan-
¢a de uma ordem religiosa internacional.

Se Dante, que simpatizava com o0s
templérios, colocou Clemente V no In-
ferno, nio fez o mesmo com Felipe, o
Belo; de acordo cam a sua idéia de além,
ndo decorrera tempo suficiente para que o
rei fosse julgado.

Se Felipe. o Belo, escapou, Dante
colocou no Purgatério o primeiro tronco
da casa real de Bourbon, da qual aquele
monarca descendia: Hugo Capeto, gque
condenava as agoes de scu sucessor e sua
impunidade, dizendo ser necessirio vingar
o sangue inocente derramado.

Havia dois amantes cuja histéria era
muito conhecida na €poca: Paolo ¢ Fran-
cesca. Paolo fora professor de gramitica
e Francesca, sua aluna, uma jovem gue
gostava de poesia. Juntos, haviam come-
cado a ler a histéria de Tristdo ¢ Isolda,
acabando por revivé-la. O marido de
Francesca matou-os, sendo absolvido pe-
los tribunais como um homem dotado de
senso di onore (senso de honra).

Dante, comiserando-se dos dois
amantes, coloca-os no Inferno; nao em
situago protesca, mas, com simpatia,
poe-nos juntos num tufdo, num vendaval
em gue estio os veluptuosos. Permane-
cem ali, abracados, eternamente e, ao
passar por Dante, narramn-lhe sua histéria.
Apiedado, o pocta pergunta a Virgflio se
€ possivel retird-los daquela bufera. Sa-
pientemente, responde-lhe o autor da
Eneida: — “Diz isso a eles...” Paolo ¢
Francesca respondem gque nao querem




sair dali, nio querem separar-se. E seu
lugar, pela eternidade: escolheram e as-
sumem a escolha,

E linda ecssa atitude e Dante como
gue homenageia o par amoroso, destacan-
do a honestidade da escolha, mesmo colo-
cando-os no Inferno.

SUBIDA AO PARAISO
PELAS MAOS DE BEATRIZ
E SAO BERNARDO

Diepois da longa viagem infernal, o
poeta chega ao Purgatdrio, onde encontra
antigos filésofos que muito admirava, im-
pedidos de entrar no Paraiso por nao se-
rem cristdos, como € o caso de Platio ¢
Aristoteles. Enconfra também Hipdcrates,
o médico sdbio, ¢ 0 grande senador roma-
no Catdo, além de vdrias personagens da
Alla Tdade Média, como Hugo de Bour-
bon, j4 mencionado, a criticar Felipe, o
Belo,

Um aspecto interessante € que, en-
quanto o Inferno € dividido em circulos, o
Purgaténio ¢ uma montanha, que confi-
gura bem a idéia de esperanca: quanto
mais s¢ ascende, mais se espera chegar ao

cume. E a melhor imagem possfvel, a mais
exata, para o Purgatdrio, local de onde se
vai sair, expectativa que eleva os que ali
estdo. E um estado de espirito completa-
mente diferente daquele provocado pelo
Inferno, em que a situacdo € eterna, en-
quanto o Purgatério sugere trénsito, mu-
danga e, em conseqii€ncia, esperanca.

Neste novo ambiente os versos se
tornam mais trangiilos e as palavras, mé-
nos pesadas; as personagens habitual-
mente invectivam anies as pessoas gue
permanecem sobre a Terra do que a si
mesmas, parecendo aceitar com resigna-
¢do esla passagem transitoria, jd que & di-
ficil ao ser humano ser absolutamente
puro.

Subindo a montanha, Dante chega
ao Paraiso — lido por poucos, € pena.
Nossa época parece ter predilegdo por
iniciar a leitura da Divina Comédia pelo
Inferno, o que ndo & necessdrio; seria co-
mo principiar a leitura da Biblia pelo Gé-
nesis; nio ¢ preciso, Pode-se principiar
a Divina Comédia pelo Faraiso, o que
ndao quebra a umdade do poema. Virgilio
deixa Dante aos cuidados de Beatriz, o
antigo amor de Dante, j4 falecida nessa
época.

Dante imagina o Paraiso como uma
sucessdo de céus.

O pnmeiro deles € o céu da Lua,
que chama de “plancta” mais préximo da
Terra; o segundo € o céu de Merciirio; o
terceire, o de Vénus; o quarto, o do Sol;

depois, vém os de Marte, Jdpiter, Satur-
no, Urano. Plulio nio era conhecido.

E interessante que Dante foi rigo-
rosamente fiel tanto & Astronomia — no
que se refere & disposicao dos planctas em
relagio 3 Terra — quanto 2 Astrologia,
colocando, por exemplo, no ¢éu da Lua,
que muda tantas vezes. as pessoas vold-
veis, que vacilaram durante a vida; tendo
feito o bem, ndo poderiam ir para o infer-
no, e passaram pelo purgatério, mas por-
taram-se com indecisao; por isso, ele as
coloca neste primeiro cfu,

No céu de Merciirio coloca agueles
que muito trabalharam, pois este € o pla-
neta da revolucdc mais rdpida e, na mito-
logia, era o deus que estabelecia a comu-
nicagao entre todo o universo.

Acima deste estd o céu de Vénus,
que Dante atinge, em sua ascensao rumo
a0 Empireo; aqui estdo os que muito
amaram e este ¢ o palco de um dos mais
belos episddios, 0 encontro do autor com
Sao Francisco, que abengoa tudo o que
fez na Terra, por lhe ter proporcionado
tdo grande prémio. Os versos tém tal mu-
sicalidade e rimas tdo belas que mais pa-
recem um cintico. Este céu, que significa
a perfeita realizacdo do ser humano, ¢
ambicnte completamente diverso, de sor-
riso e alegria continua, de um resplendor
muitc bem captado pelo desenho de
Gustave Doré. E por isso que seu guia
agora € Bealriz, a bem-aventurada (Bea-
trice).

A seguir estd o cfu de Marte, que
confirma a adequacio exata entre planeta
— alids, o planeta vermelho — e mitologia.

Dante fica estupefato: agui estdo os
guerreiros; os que praticavam a violéncia.
Amigo da paz, indaga como € possivel
que guerreiros eslejam no céu € nao no
inferno. £ quando aparcce Beatriz, para
explicar que nem loda luta € injusta, hd
aguelas que sdo necessdrias, travadas em
defesa do bem. A guerra que acaba com
as liranias, que liberta, ndo € a mesma que
oprime. Dante eclabora todo um tratado
sobre a guerra Justa, ao explicar a silua-
¢io daqueles que: chama de militantes do
céu de Marte.

O sexto céu € o de Jipiter, em que
estdo os grandes governadores e juizes, os
grandes magistrados. £ onde encontra
Justiniano, um espirito brilhante que es-
voaca e que lhe responde; quando o poeta
lhe perpgunta quem é: — “Fui César, sou
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Justiniano"”. A frase diz tudo: a fun¢éo
desempenhada pelo homem nao € nada,
desaparece com a [morte; o que nunca
desaparece, nem na eternidade, € a
personalidade,

Justiniano, imperador de Bizdncio,
mostra o que se¢ orgulha de ter feito: o
famoso Corpus Juris Civilis, que 0S estu-
dantes de Direito conhecem como as pri-
meiras codificacocs ¢ consolidagdes do
Direito Romano e que tanto influiram
para modificar positivamente a idéia de
justica. E no céu de Jipiter que estd Jus-
tiniano, 0 que nos recorda que Jipiter, rei
dos deuses, governava o Olimpo. Tudo
isse estd relacionado.

A seguir, Dante chega ao céu de
Saturno. As personagens da Divina Co-
média saem de cena sem tuido: quando
percebemos, j4 se foram, silenciosamente,
sem despedida. Ao desaparecer Virgilio
entra Beatriz, com absoluta naturalidade,
precisamente como aquela que deveria
conduzi-lo ao Paraiso, pois Virgilio, como
pagdo, nunca teria a compreensao total do
que é o Paraiso cristdo. Essa tarefa cabe-
ria a Beatriz, idealizada como mulher
perfeita e, para alguns, simbolo da Sabe-
doria.

Beatriz vai lhe mostrando ¢ expli-
cande o c€u, onde vao ter, finalmente,
com Sido Bernardo, entre os grandes mfs-
ticos e contemplativos.

Sdo Bernardo foi o fundador da
Ordem dos Templirios ¢ criador da Or-
dem de Cister, muito lutando para que
a Ipreja se espiritualizasse e 0 papa per-
desse o poder temporal.

Escreveu um livro chamado A Con-
stderacdo, que ofertou ao papa, dizendo:
— “Considerai, Santo Padre, que sois o vi-
gério de Cristo. Nao pedeis ler todo esse
poder, toda cssa riqueza.”” Foi uma das
maiores invectivas que se fez contra o
poder temporal dos papas, em plena Idade
Média.

Dante coloca Sdo Bernardo no céu
dos misticos, ao lado de Sdo Bento e de
Joaquim de Flore. Este € outra persona-
gem plena de significado, um abade cala-
brés que previa que a Igreja Catélica me-
dieval sofreria profunda transformagio.
Explicava que a humanidade vivera duas
grandes épocas. A primeira, época do Pai,
do Deus Vingador e Julgador, correspon-
de a Sinagoga dos Judeus.
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Sepuiu-s¢ a era do Filho, do Sa-
cramento, da Graca ¢ da Igreja.

O amor pleno dar-se-ia na era do
Espfrito, posterior & do Filho; a esta, que
¢ a 32 fase da humanidade, corresponderia
0 ideal mondstico,

Finalmente, com a fase do Espirito,
vindoura, desaparceeriam as institunigoes ¢
08 sacramentos, tormados desnecessdrios
porque o Espirito Santo iluminaria dire-
tamente, sem intermedidrios.

Por essas alirmagfes, Joaquim de
Flore era considerado por muitos como
herege ou alucinado. Na realidade, talvez
estivesse prevendo grandes verdades.

Dante finaliza seu longo passeio
pelo Paraiso com Sdo Bernardo a mos-
trar-lhe os coros angélicos, de milhares de
mirfades de anjos luminosos, uns diferen-
tes dos outros, em suas vdrias hierarguias.
Bem fiel ao pensamento medieval ¢ com
uma beleza incalculdvel, ndo imaginava os
anjos, arcanjos, principados, potestades,
dominagdes, tronos, querubins, serafins,
como figuras estdticas numa catedral, mas
sim em movimento, formando rosas e
cruzes, Cruzes e rosas. E um fantistico
simbeolismo!

Dante viu tudo isso no século XIIT!
E um dos criadores do pensamento rosa-
cruz, que aborda em linguagem cifrada,
colocando no Empireo a Rosa e a Cruz,
simbolos de Maria e do Cristo. Maria € a
Rosa Mistica e Cristo triunfou pela Cruz,
que o destruiria e gque se converteu, atra-
vés do bem, em sua vitdria,

Dante observava isto. enguanto 0s
anjos, em seu volteio continuo em meio &
miisica celeste, o impelem até um grande
centro luminoso, onde vé um tridngulo; ali
para; a grandiosidade £ excessiva ¢ ele
desperta do sonho. E de provocar lagri-
mas, sua constatagao: — “Eu ndo posso
ver Deus™!

Voltando a si, novamente posto na-
quela selva escura, néio € mais esta que vé,
mas as estrelas: — “Voltei a ver as estre-
las..."” Sim, pois, de acordo com nosso
estado de espirito, vemos os espinhos dos
arbustos, e ndo as estrelas. Agora, porém,
regressara de sua grande viagem, ndo se
sabendo ao certo se se trata realmente de
uma viagem mistica ou de uma viagem
interna; tal mistério estd contido nos re-
folhos intimos da poesia de Dante, nunca
revelados.

Vdrias vezes perguntado se na
verdade havia ido ao além, respondia: —
“Leia a Comédia”. Nao esclareceu se ela
€ apenas uma produgdo poética ou se re-
trata uma experiéncia que poderiamos
chamar de extra-sensorial, ou seja, fatos
que nossos avés do século XIX tinham
como ridiculos: — “Onde jd se viu, infer-
no?”, mas gue hoje a parapsicologia con-
sidera cstdgios do ser humano, ainda gue
ndo conhecidos e olhados com muito mais
respeito e, portanto, com muito mais sa-
bedoria. Porque sé € préprio dos enfatua-
dos negar o que nao entendem. Ji Dante,
em sua modéstia, chamou a trilogia “In-
ferno — Purgatério — Paraiso™ de “Comé-
dia” (ou drama no sentido cldssico da pa-
lavra “comédia’’), porque na verdade era
uma sintese do drama humano. Segundo
se sabe, ol seu bidgrafo Boccaccio que &
chamou “Divina” e assun ficou Divira
Comédia pois “divina” cla ndo ¢ sé pelo
transcendente conteddo mas também pela
grandeza da concepgao.

Conferéncia proferida em 17 de maio de
1986 pelo prof. Dr. CLAUDIO DE
CI1CCO — Livre-Docente em Filosoha do
Direito. pela USP, — no Auditério da
Associagdo Palas Athena.
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PROLOGO

A Escola de Mileto représenta,
sem divida um dos pontos culminantes
da historia do pensamento humano.
Seus representdntes mais expressivos
foram Tales, Anaximundro e Anaxf-
menes.

Muitos estudiosos véem nas con-
cepeoes dessa Escola a propria marca do
nascimento do Ocidente e conseqliente-
mente da separagdo entre dois mundos:
de um lade, o Quoente, fiel aos scus
mitos: de outro lado, a Oecidente com
seu  pensamento racional. Paradoxal-
mente a cultura ocidental teria entao
nascido em uma cidade da Asia Menor,
portanto no Oriente.

Para melhor compreender as ver-
dadeiras dimensges do papel desempe-
nhado pelos milésios na formulagio dos
rumos da {ilosolia, € necessdrio situar
suas idéias dentro do quadro geral do
pensamento da Antiguidade.

As narrativas «e feitos herdicos,
da participacio dos deuses no guotidia-
no dos homens, os ensinamentos Morais
e religiosos, transmitidos de aldeia em
aldeia por figuras redis ou legenddrias
como Homero, destitufdos que fossem
de qualquer preocupagio de coeréncia
ou verossimilhanga, constituiam assim
mesmo  um principio. de ordenamento
de idéias, de uvnificacdo de mitos e
conhecimentos.

A Teogonia d¢ Hesiodo, com sua
explicacdo mitologice sobre a origem do
mundo a partir de antepassados divinos,
jd apresenty tendéncia de racionalizagdo
e quica uma forma de personificacio
de poderes naturais atraves da figura de
deuses. De qualquer modo, 08 deuses de
Hesfodo n#o tinham uma conotagio
religiosa, nfo eram apresentados como
seres gue inspirassem, necessariamente,
veneraglo e respeito.

Por outro lado, o elevado nivel
material ¢ cultural de Mileto e, sobre-
tudb, a viva consciéncia de que essa
situagio tinha sido alcangada pelo
esforgo, pela diligéncia, pela alta quali-
dade humana de seus habitantes e nfo
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pelo benepldcito de deuses condescen-
dentes, afastavam dos milésios qualquer
sentimento de estarem em divida para
com o8 deuses.

Todas essas circunstidncias abriram
o caminho para que surgisse em Mileto
uma corrente de pensamento orientada
no sentido de procurar uma explicacio
natural para as coisas naturais, indepen-
dente dos deuses. Isso nfo impedia que
se buscasse também encontrar em algum
principio imutdvel a origem Gltima do
universo.

Foi dentro desse contexto que
surgiu a Escola de Mileto, com pensado-
res da estatura de Tales, Anaximandro ¢
Anaximenes. Tiveram atividade extensa
e diversificada. Formularam hipoteses.
Buscaram, acima de tudo, encontrar
algo que fosse uno, permanente, etemo
¢ se mantivesse inalterado dentro da
contfnua transformagZo das coisas que
presenciamos em toda nossa vida.
Buscavam a arché. Cada um dos trés
fil6sofos encontrou uma resposta, como
veremos a seguir. Considera-se que a
linha da Escola de Mileto ndo foi
interrompida, culminando com as feo-
rias atomistas de Leucipo e Demderito.

Alguns estudiosos estabeleceram
paralelismos, pontos de convergéncia
entre 0s mitos e as concepgdes dos milé-
sios: o rio Oceano das tradicSes homé-
ricas e a substdncia primordial de Tales,
a dgua; o0 Caos de Hesfodo e o apeiron
de Anaximandro, etc. A diferenga é
que os milésios atribuiam a causas natu-
rais ¢ nfo a deuses antropomorficos —
versdo exacerbada de virtudes e defeitos
humanos — a responsabilidade pela
criagdo do mundo. Até que ponto se
teria entdo uma diferenga de fundo e
ndo de forma, até que ponto a Escola de
Mileto estaria realmente inovando — ¢
uma questio que vem sendo levantada
ultimamente.

A REGIAO

Mileto foi durante muitos anos,
até sua tomada pelos persas em 498
a.C., a mais importante cidade da Jonia,
uma regifo povoada pelos gregos, entre
0 290 e o 19 milénio, situada na penfn-
sula da Anatélia ou Asia Menor e hoje
incorporada ao territério da Turquia.

Importante porto da costa oci-
dental da Anatdlia, situado na foz do
Rio Meandro, Mileto mantinha uma
intensa atividade comercial ¢ cultural
com as principais cidades do Mediterra-
neo. Sua proximidade com a Lidia,
posto avangado da civilizagdo mesopo-
timica, bem como com a Pérsia e com
outros pafses asidticos e africanos,
facilitavam um constante intercambio
com antigas civilizagGes, ricas em tradi-
¢Oes culturais e religiosas.

Além de Mileto, a Jonia contava
cOm numerosas outras importantes
cidades e ilhas, que também foram sede
de inquietagdes filosoficas e atividades
culturais em geral: Efeso, Clazémenas,
Samos, Halicarnasso, etc. A fitulo de
ilustragdo, Mileto distava de Atenas,
pelo mar Egeu, alguma coisa nfo muito
diferente da distdncia entre Santos e o
Rio de Janeiro.

A EPOCA

A Escola de Mileto floresceu
primordialmente entre os séculos VII ¢
VI a.C., durante o perfodo arcaico da
arte grega. Em termos amplos, usando a
escala dos s¢éculos, pode-se dizer que foi
contempordnea de homens ligados a
grandes eventos de natureza filosofica,
religiosa, cultural, politica, efc., que
ocorreram em diversos pontos do mun-
do conhecido de entdo: Buda na India,
Zaratustra na Pérsia, Lao-Tse e Confiicio
na China, Sélon em Atenas, Ciro e
Dario I também na Pérsia, Nabucodo-
nosor na Babildnia, Pitdgoras na Magna
Gréeia, etc.

Nos séculos anteriores, dois gran-
des poetas tinham reunido em famosos
textos os principais mitos do mundo
grego: Homero e Hesfodo — nfio impor-
ta saber se Homero realmente existiu ou
foi apenas uma figura lenddria. Os mitos
que contavam, hd muito tempo incor-
porados 4s tradicdes do povo Erego,
tomaram uma forma definitiva e siste-
matizada e eram repetidos nas festas
piiblicas.

Criar uma nova visfo cosmogo-
nica, que de algum modo contrariava
tradigdes tdo arraigadas, era portanto
uma empresa gigantesca que dificilmen-
te poderia ter sido realizada fora do

clima de grande liberdade que entdo
reinava nas cidades jonicas e sem o con-
curso de homens do porte de Tales,
Anaximandro e Anaximenes. Na verda-
de nfio se conhecia esse clima em outras
partes da Grécia ou do mundo.

As sementes plantadas pela Escola
de Mileto frutificaram e nos dois séculos
seguintes nos apresentaram figuras como
Hericlito, Parménides, S6crates, Platdo
¢ Aristételes em pleno esplendor inte-
lectual da Grécia.

MITO E LOGOS

Nio ¢ fdcil tragar uma linha divi-
soria entre o pensamento mitico € ©
racional, entre o mito e o logos. Néo ¢
ficil definir o que seja mito. Alguns
comparam o mito a uma fdbula que
contém um nucleo de verdade envolto
em um manto de fantasia criado pelo
tempo. Sua propria origem € contro-
vertida, Thomas Bulfinch, que viveu no
século passado, compilou quatro teorias
que os fil6sofos teriam sugerido para
explicar o assunto.t

A primeira teoria afirma que todas
as lendas mitologicas gregas sfo der-
vadas das Sagradas Escrituras. Deucalido
seria Noé, Hércules seria Sansio e assim
por diante. Uma outra teoria considera
0 mito como uma narrativa de fundo
histérico: as personagens miiticas teriam
sido eriaturas humanas reais e as lendas
narrariam apenas os seus feitos com
embelezamentos e adigOes posteriores.
A teoria alegdrica suple que os mitos
dos antigos tenham um sentido alegd-
rico e simbdlico e contenham alguma
verdade moral, religiosa ou filos6fica e
que, com o correr dos tempos, adquiri-
ram um sentido literal. Por ultimo, a
teoria fisica julga que os elementos
primordiais — a dgua, o mar, 4 terra,
o fogo —, tenham sido originalmente
objeto de adoragfo religiosa e que as
principais divindades nada mais fossem
que & personificagdo de poderes da
Natureza, Bulfinch acredita que todas
essas teorias encerram uma parie de
verdade; essa proposigio nos parece
razodvel,

A dificuldade de saber-se onde
acaba o mito e comeca o logos estd, por
exemplo, no fato de que o mito jd con-
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tém um fundo de verdade ¢ o logos,
pensamento racional, ndo se libertou,
pelo menos no infcio, de uma certa car-
ga mitica, Os dois se interpenetram,
Kant dizia que, de algum modo, a intui-
¢3o mitica sem o elemento formador do
logos ainda é cega, e que a conceituagio
légica sem a intuigfo mitica origindria
permanece vazia.

Devemos, contudo, estar alertas
para nfio cair na tentagfc de supor que
em seus primdrdios, entre os fildsofos
jonios, o pensamento racional tivesse as
caracterfsticas do que hoje entendemos
como ciéncia. A arrancada inicial do
pensamento cientifico teve como efeito
bdsico a dessacralizagdo do pensamento
mitico; procurava-se explicar as coisas
pela agfio de causas da propria natureza
e ndo mais de causas sobrenaturais, deu-
ses antropomorficos, criados pelo ho-
mem 4 sua prépria imagem, Nio havia
experimentagfio; havia observagio e
muita especulacdo. Mudava-se a roupa-
gem, mas nfo inteiramente o fundo,
A arbitrariedade dos deuses foi substi-
tuida por uma ordem juridica cosmo-
gonica, por uma ética dos elementos.
Quem cometesse o pecado original de
separar-se¢ da unidade pagaria por csse
desvio, Os proprios elementos fariam
justica entre si.

Essas consideragGes nfo tiram o
mérito dos filosofos da Escola de Mileto,
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Eles criaram o método; observar,
criar uma teoria e aceitdla enquanto
d4 explicagGes satisfatérias. Como ainda
hoje. O logos nos d4 solugdes provisorias.
Assim, nfio temos o direito de julgar que
estejamos mais préximos da verdade dl-
tima do que estavam os filésofos milé-
sios, Excetuada a matemitica em sua
mais ampla abrangéncia, uma pura cria-
¢do da mente, sem qualquer dependén-
cia da apreensfo enganosa dos sentidos,
feita essa excecfo, todos os conheci-
mentos, todos os direcionamentos,
todos os gostos estdo sempre sujeitos a
uma revisdo critica, passam sempre pelo
crivo das novas geragOes, sio sempre
provisérios. Seria isso uma fraqueza do
logos? De forma nenhuma, O logos tem
uma permanente capacidade de renova-
¢do, de rever os seus conceitos.

O mito, estando desvinculado de
qualquer liame rigido com a realidade
do mundo em que vivemos, sobrevive s
mutagbes da humanidade e nfo envelhe-
ce. E, ainda hoje, em plena era de sofis-
ticagdo tecnolégica, o homem continua
criando mitos em que seres das mais di-
versas naturezas possuem poderes ex-
traordindrios.

Essa transicfio de uma concep-
¢3o mitica do mundo para uma con-
cepgio légica ou racional, a criacio
de uma nova linha de pensamento, s
propria existéncia de um dialeto regio-

nal, foram condi¢gfes que levaram os
filosofos da Escola de Mileto a utilizar
um vocabuldrio especffico, em que algu-
mas palavras antigas receberam um sig-
nificado novo, enquanto outras pouco
s¢ alteraram. Alguns desses termos serfo
examinados no Apéndice incluido no
final deste artigo sob o titulo Vocabuld-
rio de Mileto.

TALES

Pouco se sabe de positivo sobre a
vida de Tales. SupGe-se que tenha nasci-
do em 624 a.C. ¢ morrido em 548 a.C,
Her6doto atribufa a Tales uma origem
fenicia. Segundo outros autores, seria
descendente de uma rica familia milésia.
Herddoto e Didgenes Laércio foram as
principais tontes de informagio sobre
Tales. Aristoteles o considerava como o
fundador da filosofia dos fisicos ou fi-
sitlogos, Inclufdo nas diversas listas de
Sete Sdbios da Grécia, ndo se conhecern
obras de Tales, apenas um ou outro pen-
samento.

Contam-se alguns episodios da
vida de Tales. Alguns provavelmente ver-
dadeiros. Outros de cardter aned6tico.
Aristoteles nos conta em sua MetafTsica
que, conhecedor de meteorologia, Tales
previu uma grande safra de oliva. Alu-
gou instalagOes de produgfio e armaze-
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namento de azeite por prego muito fa-
vordvel, Veio a safra, grande como pre-
vira. Procurado por interessados. cobrou
alto aluguel pelas instalagoes e ganhou
muito dinheiro. Nae que lhe interessasse
o dinheiro, pois 56 buscava o saber: que-
ria apenas mostrar aos contemporancos
que um fil6sofo — termo gue certamen-
te ¢le ndo usou, pois fol criado poste-
riormente — também poderia enrique-
¢er, se assim o guisesse.

O episodio anedético nos foi
contado por Platdo, pela voz de Socra-
tes, no Teeteto: andando e observando
as estrelas, Tales caiu em um pogo. Co-
mentou uma escrava (trdcia, segundo a
lenda): “‘se ele ndo conhece as coisas da
terra, como guer conhecer as coisas do
céu?” Mas conhecia e por isso previll um
eclipse do Sol, ocorrido em 585 a.C. e
que pds fim a guerra entre l(dios e me-
dos. Essa previsfio trouxe-lhe grande no-
toriedade. Dentro desse mesmo campo
da Astronomia, indicou a constela¢fo
da Ursa Menor como ponto de referén-
cia para a localizagdo do Polo Norte,
mais adequado do que a constelagdo da
Ursa Maior pela qual se orientavam os
marinheiros gregos, Segundo a tradi¢do,
dividiu o ano em 365 dias, agrupados
em 12 meses de 30/31 dias, baseando-se
em suas observapOes sobre o curso do
Sol,

Entre nos, Tales ¢ mais conhecido
como matematico. No canto de nossa
memoria estd seu nome ligado a uma sé-
ric de teoremas de Geometria. Poder{a-
mos destacar aquele que leva o seu
nome; uma paralela ao lado de um
triangulo, determina dois tridngulos
semelhantes. Diz-se também que, fazen-
do uso da sua habilidade nessa ciéncia,
teria calculado a altura das pirdmides a
partir da extensfo de suas respectivas
sombras, e a distdncia entre os navios
¢ a costa, Nio se sabe ao certo se foi
realmente Tales quem enunciou pela pri-
meira vez os teoremas que lhe foram
atribufdos. Sabe-se. contudo, que visi-
tou o Egito e outros paises e de ld
trouxe ensinamentos das diversas dreas
do conhecimento humano. E teria sido
certamente o introdutor da Geometria
na Gréoia,

[nteressado por tudo que se apre-
sentava aos scus olhos curiosos, Tales
descobriu as propriedades magnéticas do

{man natural ¢ do dmbar, ingressando
assim no dmbito do que haoje entende-
mos por Fisica. Por outro lado, essa des-
coberta levou-o a crer que todas as
coisas tém alma.

No campo da politica, Tales mos-
trou que sua capacidade especulativa
ndo conflitava com uma viva conscién-
cia civica, que sc manifestava, por
exemplo, em uma aguda percepgdo dos
perigos que ameagavam Mileto e toda a
Jonia, Prevendo um ataque dos persas
sob o comando de Ciro, convenceu as
outras cidades jbnicas a formarem uma
federagfo e escolheu para capital a
cidade de Teos. Prudentemente, dissua-
diu os milésios de se aliarem a Creso, rei
da Lidia, que foi mais tarde derrotado
pelos persas; ndo obstante; afirma-se que
teria desviado o curso do rio Hallis, per-
mitindo 20 rei Creso atravessd-o com
seus exércitos.

Entretanto, foi por sua cosmovi-
sfo como fil6sofo que Tales mais se ele-
vou no conceito da Historia. Nao aceita-
va que por trds de todo esse espetdculo
de continua mudanga — nascimento e
morte, criagio, corrupgdo, destruigio —
nfo houvesse algum principio etemo, in-
destrutivel, que desse origem a tudo.
Para Tales, esse principio era a dgua, era
o estado timido. A dgua estava no semen
dos animais, na chuva que fazia brotar
as sementes das plantas, ela estava sem-
pre na origem da vida. Sobre a dgua flu-
tuava a terra, que era cercada pelas
dguas do rio Oceano. A dgua era conhe-
cida nos trés estados fisicos: no estado
liquido como dpua, no estado solido
como gelo e no estado gasose como va-
por. Tales imaginava que a dgua conti-
nha um prinefpio ativo, uma forga vivi-
ficadora ¢ transformadora e, nesse sen-
tido, afirmava que “tudo estd pleno de
Deus”,

Como dissemos, Anistoteles consi-
dera Tales como o criador da escola filo-
sofica dos “fisicos” ou “fisi6logos” (Me-
tafisica 1, 983 b 20). Os jonios eram fre-
qiientemente denominados hilozofstas.
E necessdrio atentar para o significado
das palavras usadas pelos filésofos da Es-
cola de Mileto, que veremos com mais
detalhe no Vocabuldrio anexo. Fisis, ou
physis, era um itermo usado para desig-
nar a natureza, ou mais propriamente,
tudo que nasce, cresce e morre, tudo

que se transforma. Fisicos ou fisilogos
eram aqueles que se preocupavam com
a physis, a Fisica daquela época, muito
diferente da Frsica de nossos tempos. O
conceito de “fisico” de algum modo se
opunha 20 de “tedlogo”. O termo hile,
usado por Arnstoteles, significava mate-
ria, mas numa acepedo que ndo corres:
ponde exatamente ao que hoje por tal
entendemos, Os hilozoistas jonios ndo
eram materialistas; no sentido de que na
matéria se encontraria a causa primeira
de tudo. Eles apenas queriam dizer que
aguilo que nés vemos provém apenas
de coisas reais, que também poderiamos
em principio ver ou ter visto. Nao lhes
interessava a origem ultima das coisas.
Procuravam saber “de que” e ndo
“como” ou “por que” foi feito o
mundo.

Diégenes Lagércio atribuiu a Tales
os seguintes pensamentos: “De todos os
seres, o mais antigo € Deus, que nao
foi engendrado; o maior € o espago, que
tudo contém; o mais rdpido € o espirito,
que erra por toda parte; o mais forte €
a necessidade, que triunfa de tudo; o
mais sébio & o tempo, que tudo desco-
bre” ¢ “Conhece-te a ti mesmo”.

ANAXIMANDRO

Anaximandro ¢  considerado
por Bertrand Russell — entre outros au-
tores — como ¢ mais importante dos
filésofo milésios, aquele que de um
modo mais significativo pos em evidén-
cia a extraordindria amplitude do pen-
samento jonico.

Contempordneoc de Tales, de
quem foi discfpulo, nasceu em Mileto,
provavelmente em tomo de 611 aC.,
cerca de 13 anos mais tarde que seu
mestre, e morreu em 547 aC_| um ano
depois de Tales.

Anaximandro julgava que todo o
mundo em que vivemos seria feito de
um principio uno, geral, etemo, impe-
recivel e indeterminado — o apeiron —
no qual se encontrariam fundidos, em
forma latente, ainda nfZo diferenciados,
os elementos contrdrios: quente e frio,
seco ¢ tmido. Pa separagdo desses con-
trarios resultariam entfo todas as subs-
tincias, todas as coisas do nosso mundo.
Para designar esse principio, Anaximan-
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dro utilizou-se do termo arché (tam-
bém grafado arqué ou arké), anterior-
mente usado em acepgdo diferente.

Além de indeterminado, o apei-
ron deveria também ser ilimitado para
que ndo houvesse possibilidade de in-
terrupgdo dos nascimentos. E, como
ilimitado, teria a configuracio de uma
esfera infinita — idéia que parece um
pouco estranha, porque dificilmente
um grego conceberia um ser divino
com extensio indefinida e ainda menos
infinita.

Anaximandro langou a idéia do
que podertamos chamar um sistema
de ética cosmica, segundo a qual o
simples ato da criagfo pela separagio
dos contrdrios constituiria por si sé
algo semelhante ao pecado original,
uma ruptura da ordem universal, e
que por esse pecado o seu autor deve-
ria um dia pagar.

Essa visfo da ordem cosmica era
possivelmente inspirada, e certamente
fortalecida, pela observagio do percur-
so do Sol através dos signos do Zodfaco,
com a predomindncia de cada um dos
contrdrios em cada estagdo do ano: o
verdo quente, o outono dmido, o inver-
no frio, a primavera seca. Assim o
avango ¢ o recuo das for¢as contrériag
provocaria, entre outros efeitos, o nasci-
mento, o crescimento e a morte dos
vegetais. Ampliando esse modo de ver,
Anaximandro imaginava a existéncia de
grandes ciclos do Tempo — Cronos

agindo —,de um grande ano dividido em
um prande verdo ¢ um grande inverno.
Isso pode parecer associado, ainda que
remotamente, ao velho pensamento
grego de que ocorreriam destruicoes
alternadas de uma parte da humanidade
pela dgua e pelo fogo.

Anaximandro refutava a idéia de
Tales de ser a dgua uma substancia pri-
mordial, principio e elemento bdsico
das coisas. Se um dos elementos — no
caso a dgua — fosse o principio gerador
do mundo, esse elemento, qualquer que
fosse, acabaria por predominar sobre os
outros e os destruiria.

Pelo que sc sabe até hoje, Anaxi-
mandro, com seu livio Acerca da Nature-
za, concluido pouco antes de sua morte,
foi o primeiro grego a escrever em pro-
sa. Poder-se-ia dizer que esse livio marca
o infcio da especulagao cosmolGgica dos
jonios. E seu o seguinte pensamento:
“Aquilo de que os seres tiram a sua exis-
téncia ¢ também aquilo a que regressam
quando da sua destrui¢do, segundo a
necessidade. E esses entes fazem-se mu-
tuamente justica e reparagio de sua in-

justica, segundo a ordem do tmnpc;".2

Anaximandro concebia a Terra
como um cilindro achatado, um disco
de didmetro igual a trés vezes sua altura,
em torno do qual giram, em ordem de-
crescente de distincia, o Sol, a Luae as
estrelas. A Terra, com seus mares e suas
partes secas, estaria no centro do uni-
verso, flutuando no espago, e como tal,

Capitel de coluna Jénica
Efeso

sendo igualmente solicitada por todos
os lados, nflo necessitaria suporte para
manter-se no lugar. Nio aceltava a
idéia de um espago infinito em que
todos os corpos, todas as coisas cafssem
para baixo. Em seu entender, para baixo
deveria significar em dire¢do ao centro.

Estudioso da Natureza, ofereceu
explicagdes para os fendmenos naturais
como a trovoada, os relampagos, os
raios, as trombas d’dgua, os turhilhdes,
a chuva, o arco-{1is etc., considerando-os
como efeitos diretos ou indiretos de ra-
jadas de vento provocadas pela agao do
Sol sobre as particulas mais finas ¢ mais
timidas.

Nio importa que essas idéias este-
jam em desacordo com o que hoje co-
nhecemos ou supomos conhecer sobre
o assunto — inclusive porque nds pré-
prios ndo sahemos até quando serd con-
siderada verdadeira a nossa atual visdo
do cosmos. O gue importa € essa atitu-
de corajosa de romper com o que era
tido como certo, uma intuigdo, o lan-
camento de uma hip6tese sobre a forma
e o comportamento de corpos tio dis-
tantes ¢ inacessiveis e sobre a prépria
Terra, com o uso tinico da razdo ¢ dos
sentidos, sem auxilio de instrumentos
Oticos que sé muito mais tarde foram
criados, Ele préprio inventara, é bem
verdade, o gndmon, um notdvel invento
para a época, mas de qualquer modo um
instrumento basicamente mdimentar,

Além de, ou, talvez mesmo apesar
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de dedicar-se com tanto afd &s grandes
questBes gue sempre preocuparam os
homens, Anaximandro tinha um lugar
de destaque na pélis, no quotidiano
da comunidade em que vivia — foi ele
encarregado de conduzir uma expedicio
4 Apolénia, uma nova colénia milésia
fundada no Mar Negro. Teria elaborado
um mapa do mundo entdo conhecido,
organizado em bases cientificas — to-
mando-se esse termo no sentido mais
amplo do conhecimento objetiva,

Com uma certa analogia em rela-
¢io ao pensamento de Tales, Anaxi-
mandro afirmava que as criaturas vivas
nasceram do elemente Omido, quando
evaporado pelo Sol, Durante esse pro-
cesso, surgiram o§ primeiros animais,
na forma de peixes com suas escamas;
dos peixes vieram os animais terrestres
¢ por fim o homem.

ANAXIMENES

O ultimo, o menos conhecido e
possivelmente 0 menos expressivo dos
filosofos da Escola de Mileto, Anaxi-
menes tinha uma visdo de certo modo
antropomdrfica do cosmos.  Viveu
aproximadamente entre 585/584 ¢
528/524 a.C. e teve seu acme em torno
de 546 a.C. Foi discipulo e amigo de
Anaximandro,

Tal como outros fil6sofos antigos,
entendia que o Universo tinha uma vida
semelhante a do homem ¢ quc a arché,
principio de tudo, era o ar, o hélito de
vida que compunha a vida humana. Essa
maténa primordial tem natureza divi-
na — € vivente e eterna, duas caracteris-
ticas que explicam o processo césmico.
Em seu iimjeo fragmento conhecido,
Anaximenes diz: “Como a nossa alma,
sendo ar (xmp), nos sustentam também
um sonho (mrevua) ¢ um ar envolvem
o mundo inteiro” (13 B 2)

Em sua concep¢do de arché, Ana-
ximenes aproxima-se de Tales, que tam-
bém propunha uma substincia definida
como principio universal. Aproxima-se
também de Anaximandro, escolhendo
uma substincia que apresenta algumas
caracteristicas do principio proposto
por seu mestre: a indeterminacdio do
movimento ¢terno gue se encontra no
ar. Através do movimento infinito e

sem comego, O ar transforma-se por
meio de fenomenos de dois tipos. Pela
rarefacdo, o ar sofre aguecimento e se
converte em fogo, Pela contragfo, pela
condensagdo, converte-se¢ em nuvem,
dgua, terra e pedras,

No processo de criagfo do univer-
so. formou-se primeiramente a Terra.
E plana e sustentada pelo ar. Os vapo-
res que emanam da Terra condensam-se
¢ convertem-se em fogo, Parte desse
fogo, premida pela agio do ar, trans-
forma-se em astros, que tém tamanho
similar ao da Terra e giram em seu Te-
dor, flutuando no espago,

Supde-se que Anaximenes tenha
sido o primeiro homem a afirmar que
a Lua reflete a luz do Sol e a dar uma
explicagio natural para os eclipses
desses astros, atrbuindo-os a corpos
celestes semelhantes a Terra, que giram
no universo. Observou o arco-iris lunar
e a fosforeseéncia marinha.

Embora nio se possa propria-
mente atribuir cardter cientifico 4s opi-
nides deste filosofo, baseadas em obser-
vaches ndo sistemdticas dos fatos, seu
pensamento, seguindo a trilha aberia
por seus antecessores da Escola de Mi-
leto, representa mais um passo na mu-
danga da concep¢do mitica para a busca
de explicacOes naturais, Com a idéia
de evolucdo das coisas a partir de uma
matéria primordial, apresentou, como
os outros milésios, ainda que de manei-
ra rudimentar, o problema da unidade
e da multiplicidade, um tema bhidsico
da filosofia tradicional.

CONCLUSAQ

O movimento criado pelos fil6so-
fos da Escola de Mileto — Tales, Anaxi-
mandro e Anaximenes — representa um
dos pontos dureos da histéria do pensa-
menio humano. Independentemente de
ter havido ou ndo uma mudanga radical
na explicacio da origem do mundo, a
nova escola abriu a (rilha para o desen-
volvimento do pensamento racional. A
determinacdo da arché, do principio
original permanente formador de todas
as substincias e de todas as coisas, que
constitufa o ponto central das especula-
gOes dessa escola, foi abordada pelos
trés pensadores. Para Tales, a arché era

a dgua; para Anaximandro, o apeiron;
para Anax{menes, o ar,

Além de sua contribuigao fmpar
para a evolugfo do pensamento fildso-
fico, os filosofos da Escola de Mileto
também tiveram notdvel participagdo
no esclarecimento de fendmenos natu-
rais e nos proprios assuntos civicos de
sua comunidade.

APENDICE

VOCABULARIO DE MILETO

ANANCHE': necessidade.

Ananché (também grafada anenqué,
ananké) significa basicamente necessi-
dade, no sentido amplo de causalidade,
de inevitabilidade. E a ananché que faz
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com que acontega fudo que acontece
necessariamente. A extensfo e o signi-
ficado especrfico do termo variam entre
os diversos pensadores. Para Parménides,
a ananché tinha o cardter quase de uma
divina providéncia, Em Tales, ao que
tudo indica, a palavra tinha o sentido de
causalidade fisica, fenomenoldgica,

A arché é porque € necessdrio que seja,
0 nous dinge porque assim € necessdrio.
Portanto tudo estd subordinado i
anancheé.

APEIRON: indeterminado, ilimitado,
infinito.

Etimologicamente: ilimitado.

Na Escola de Mileto, encontramos o
termo apeiron empregado por Anaxi-
mandro em forma substantivada para
designar o que ele entendia por arché,
Nfo se pode saber ao certo se ele usou
o termo com o sentido de indetermina-
do, por nio ter uma forma definida, ou
ilimitado, porque nfo deveria haver li-
mites na sua capacidade de gerar, ou
ainda infinito. O que se poderia afirmar
€ que o apeiron de Anaximandro tem
as caracterfsticas de uma substineia in-
diferenciada a partir da qual s¢ forma-
riam todas as demais por separagio de
contririos.

ARCHE : origem, principio,
Preocupados em explicar ou entender a
natureza das coisas manifestadas, os fil6-
sofos milésios buscaram uma substincia
primdria que daria origem a todas as
coisas. A esta substdncia deram o nome
de arché. A arché (também grafada
arque ou arke) seria entdo apenas uma
substincia universal, sem forma defini-
da. Ao longo do trabalho sfo mencio-
nadas as substdncias eleitas pelos filéso-
fos milésios como arché,

LOGOS: discurso, relato, razfo, defini-
cdo, faculdade racional, propor¢iio.
Comp diz Peters em seus Termos Filo-
séficos Gregos, uma das maiores difi-
culdades que s¢ encontram na inter-
pretagdo do termo logos ¢ determinar
s¢ ¢ usado em um sentido comum ou
em sentido técnico e especializado,
Poucas palavras terfo deixado tantos
descendentes na linguagem técnica e
cientffica do mundo moderno como
a palavra logos. Os filésofos milésios

usavam logos em uma acep¢do bastan-
te definida de razfio. de coisa racional,
de uma forma de pensamento que exi-
ge coeréncia, vinculagdo com a realida-
de. algo que de certo modo se opu-
nha 4 idéia de mito.

NOUS

E o principio que origina e dirige; um
espirito ordenador, inteligente, even-
tualmente de natureza divina. Para que
ocorra 0 processo. da physis da forma
como ¢ manifestado, hd a necessidade
de um principio ordenador (nous). Por-
tanto, o que se nos apresenta (o univer-
so manifestado) é o resultado da atua-
¢Io do nous sobre a arché, através da
physis.

PHYSIS: natureza,

Se dissermos que a palavra physis signi-
fica natureza, como € hdbito, devemos
esquecer por alguns instantes aquilo que
hoje geralmente por natureza se enten-
de: as florestas, os rios, os mares, as
montanhas, toda aquela parte do nosso
mundo gue o homem ainda nfo acabou
de destruir. O sentido de physis € bem
outro.

Para os milésios, physis significava o
processo de surgimento, florescimento,
desenvolvimento e retorno 4 origem.
Com o tempo, o termo evoluiu e passou
a ter oulros significados.

THEOS: Deus

A palavra theos teve entre os gregos um
grande espectro de significados relacio-
nados com a no¢do de divindade. Os fi-
l6sofos da Escola de Mileto atribuiram
4 grché um cardter divino, consideran-
do-a como um principio eterno, imortal,
imutdvel, ainda que ndo personalizado.
Acredita-se que Tales, ao afirmar que
h4 deuses por toda parte, talvez estivesse
simplesmente exprimindo uma concep-
¢do panvitalista ou quisesse dizer que
todas as coisas tem alma,
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Miguci de Unamuno morreu hd

cinqiienta anos; esta morte teve um
cardter bastante extraordindrio.

Na “Noche Vieja” — assim ¢
como chamamos na Espanha a dltima
noite do ano — de 31 de dezembro de
1906, Unamuno escreveu um poema
que comega assim:

Exta noite em minha biblioteca . _ |

Com quarenta ¢ dois anos nessa
ocasio, pensava que poderia morrer
subitamente, vitimado por uma angi-
na do peito e que, ao virem buscdlo
para a ceia, encontrd-lo-dam morto
sobre os versos que escrevia, nos gquais
diz:

Terminei-os, e ainda vivo,

Data: *"Noche Vieja" de 1906

Na *‘Noche Vieja™ de 1936, pn-
meiro ano da Guerra Civil Espanhola,
exatamente trinta anos depois, em
Salamanca, um desconhecido foi wi-
sitd-lo em sua casa; conversavam hd
algum tempo, gquando Unamuno, a
certa altura, se calou. Passados alguns
minutos, o visitante imaginou que ti-
vesse adormecido, guando sentiu um
ndor que achou estranho, de algo que
se gqueimava. Havia um braseiro sob a
mesd; Unamuno estirara uma das
pernas e seu calcado estava se quei-
mando. Alarmado, o visitante per-
cebeu que ecle estava morto ¢ foi avi-
sar sua familia.

Voltando, muito excitado e
nervoso, ao hotel em que estava hos-

pedado em Salamanca, o visitante,
semn  conseguir dormir, apanhou um
livco de Unamuno; abrindo-o, encon-
trou © poema escrito hd trinta anos,
que nfo conhecia, Imaginese a im-
pressdo tremenda que lhe causou
esta espécie de premoni¢do da mor-
te, ocorrida trinta anos antes |

Unamuno nasceu hd 122 anos,
em 1864. E interessante verse como
estd inteiramente vivo, na Espanha,
apesar de ter monido hd meio sécu-
lo atrds.

E curicso gue em alguns paf-
ses 0 npumerc de escritores que per-
manecem inteiramente vivos, muitos
anos apos sua morle, € maior, talvez,
do que em outros. Fago distingdo en-
tre autores que sdo objeto de estudo e
aqueles que sfio objeto de leitura; nio
€ a mesma coisa estudar um autor que
1é-lo.

Na Espanha, por exemplo, léem-
se os autores da geragdo de 98; desde
Unamuno — o mais velho e o primeiro
deles — a Antonio Machado, Manuel
Machado, Azorin, Baroja, Menéndez
Pidal, Todos eles sdo lidos, ndo se
trata simplesmente de autores cldssi-
cos aos que se estuda, ndo,a gente se
apaixona com eles, e nos os discutimos,
entusiasmando-nos ou, em alguns casos,
aborrecendo-nos — sinal de que estdo
Vivos.

Com Upamuno ndo ocomreu um
outro fendmeno, também fregiiente

MIGUEL DE UNAMUNO
E SUA OBRA

Conferéncia proferida pelo eminente fildsofo
espanhol, Dr. JULIAN MARIAS, em 29-09-86 no Auditdrio
da Associacdo Palas Athena.

na Espanha, que € o da atividade até
idade muito avangada. O curioso, po-
rém, é que em outros pafses os autores
de certa idade morrem ou s¢ afastam,
dedicando-se a cultivar sen jardim.
Quanto aos espanhéis, costumam reti-
rar-se unicamente para 0O cemitério; ha-
bitualmente, conservam-se ativos até
bem idosos. Menéndez Pidal viveu um
século menos quatro meses ; seu
companheiro de Academis. Don Manuel
Gomes, viveu um século e quatro
meses — os que faltaram ao outro.
Azorfn, parece-me, que chegou aos no-
venta e trés anos, E houve Unamuno,
Picasso, Madariaga, Casals . . . Recen-
temente, morreu um historiador aos
noventa e nove anos, Todos ativos! Nos
outros pafses nfo hd tantos velhos em
atividade. na Inglaterra, os unicos de
que me lembro nos iltimos quarenta
ou cinglienta anos sfo Shaw e Russel.

Estes dois fenomenos da Espanha,
o da persisténcia dos espanhéis em agar-
rar-se 4 vida e continuar em atividade
até o fim, e essa espécic de permanén-
cia na memoria coletiva como autores
nio estudados mas lidos, ddo uma sin-
gular densidade & vida intelectual es-
panhola. Isto €, esses autores ainda
que distantes no tempo, resultam
atuais para os leitores, o que em muitos
lugares ndo so0i acontecer.

Fui leitor de Unamuno desde
muito jovem, ndo fui seu discipulo
pois ele ensinava em Salamanca e eu
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dis-

estudava em Madr. Fui, sim,
discipulo de Ortega, mas, sendo leitor
assfduo do primeiro, considero-me em
certo sentido, seu discfpulo também.

Nestes ultimos decénios, vem-se
dizendo repetidamente na Espanha que
as geracoes recentes nao tém mestres,
Creio, porém, que, aos mestres, se os
procura; buscam-nos aqueles que se
sentem seus discipulos. Afirmei certa
vez que a filiagdo intelectual difere da
filiagdo civil; nesta, é o pai que reconhe-
c¢ o filho e, na intelectual, é o filho
que reconhece o “pai”, Ninguém afir-
ma: — “Vocé ¢ meu discfpulo™, mas
sim — “Vocé é meu mestre”, o que &
bem diferente.

Considerava-me discfpulo de Una-
muno antes de conmhecélo, o que s6
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Miguel de Unamuno (1864 - 1936)

veio ocorrer no final de sua vida, quan-
do ele estava com setenta e eu com
vinte — pois certa vez na vida tive
vinte anos,

Passei um verfio na maravilhosa
Universidade Internacional de Verfo
de Santander, existente nos anos da
Repiblica; fundada em 1933, durou
até 1936, tendo passado por ela pes-
soas absolutamente eminentes, nfo s6
da Espanha mas de todos os pafses,
pois havia importantes representacdes
estrangeiras.

Naguele ano, Unamuno passou
quinze dias em Santander; nfo den
conferéncias, mas realizou algumas lei-
turas comentadas de um drama que
acabara de escrever, £l Hermano Juan,
o El Mundo Es Teafro, uma versio

do tema de Don Juan. Nosso grupo
de professores e estudantes teve oca-
sido de falar-lhe. H4 uma fotografia,
publicada em alguns livros, que mos-
tra quatro ou cinco pessoas sentadas
sobre uma rocha, junto ao paldcio de
La Magdalena; uma delas sou eu. E
uma foto que me comoOve; nio a co-
nhecia, foi-me dada por um filho de
Unamuno, muitos anos depois.

Sua figura impressionante era co-
mo um promontério, chamando a aten-
¢do pela fortaleza e energia. Sua fipura
era nobre, quicd um pouco rigida; ndo
tinha a capacidade de comunicagdo de
Ortega, por exemplo. Esle interessa-
va-se por todos e, ao falar com alguém,
percebia perfeitamente quem era e
como era o intedocutor., Temo gue o
mesmo ndo ocorresse com Unamuno;
quando respondia s perguntas ou fa-
lava sobre um tema que lhe sugerissem,
sempre pairava a divida se ele percebia
quem era ol como era a pESSOa com
quem conversava.

Por isso € que se assemelhava a
um promontdrio, um aleantil, faltando-
lhe talvez certo prau de flexibilidade e
sendo, além disso, um cardter énorme-
mente enérgico, uma personalidade po-
Iemica,

Era um homem alto, forte, que
usava barba, muito parecido com um
mocho — assim o representavam sempre
nas caricaturas, em que €ra ‘el Buho" —
na Palas Athena estaria em seu lugar.
Mesmo nos fortes invernos de Salaman-
¢a ndo costumava agasalhar-se e ds vezes
usava um pequeno chapéu flexivel.

Estava em toda a parte, falando
de todos os assuntos importantes, co-
locando-se em oposigdo a muitas coisas.
Um de seus livros intitulase Contra
Isto e Aquilo; se alguém nfo se conten-
tar apenas com o titulo — o que & sem-
pre conveniente — e 1élo, verificard
que ndo € tdo “contra”, apesardo titulo.

Mesmo sendo polémico e polemi-
zante, Unamuno era um homem de
muito bom senso, fundamentalmente
bastante cordial, nio se colocandd
tanto assim confra as coisas e costu-
mando arrependerse quando o fazia.

Encontrei na biblioteca de Ortega
um livio de poesia de Unamuno, ofere-
cido a0 primeiro com uma longa dedica-
téria e no qual se encontra também, ma-

ar



nuscrito pelo autor, um poema em gue
diz senfirse ‘um bom catedrdtico” e
um “sentidor”™ ou poeta, finalizando

com: “E morra Zorrilla!”® — famoso
poeta romdntico, que fora popularissi-
mo na Espanha. No entanto, decorridos
alguns anos, escreveu um artigo em que
falava do mesmo poeta com grande sim-
patia; aquele juvenil “E morra Zorrilla!”
seguira:se um aprego profundo.
Escreveu também sobre Manuel
Machado, que se nos afigura como seu
oposto; irmdo de Antonio, quase tio
bom como este, era extraordindrio poe-
ta, de certo modo frivolo e sensual, mui-
to sevilhano e andaluz, o contririo da
severidade basca e castelhana de Unamu-
no, que, ndo obstante, fala dele com
uma compreeénsdo ¢ afeto profundissi-
mos; sabia lransportar-se para pontos de
vista diferentes, nfo sendo tio rigido
cOmo aparentava; porém, se constatasse
que algo merecia ser defendido, ou quan-
do era preciso nfo tolerar o que lhe pa-
recia errado, atirava-se com grande cora-
gem; era um homem muito valente.
Em espanhol, como em todas as
linguas, a palavra ‘“valor™ refere-se ao
que ¢ valioso, mas em espanhol possui

também um sentido primério mais forte,
o de valentia, que me parece exato, pois
a valentia é o suporte de todos os valo-
1es; se no hd um minimo de valor, to-
dos os valores submergem. Muitas vezes
na histéria se viu o desmoronamento
dos valores por falta de um pouco de
valor, de valentia,

A-mim, parece realmente admird-
vel a valentia de Unamuno.

Quando morreu, no iltimo dia de
1936, Ortega, que estava em Paris, sou-
be da noticia através d¢ La Nacidn de
Buenos Aires e enviou para 0 mesmo
Jomal um artigo admirdvel, dos mais
comoventes que jd escrevera. Dizia que
a voz de Unamuno vinha soando sem
cessar na Espanha hd um quarto de sé-
culo, e acrescenta; “temo que seja suce-
dida, agora, por uma era de atroz si-
léncio.”

Felizmente, ndo houve tanto si-
léncio assim; porém, realmente, na
época de Unamuno, as palavras que
podiam ser ditas tinham outro tom &
outra forma, Evidenciava-se sua atitu-
de imensamente corajosa e decidida,
que se deixava arrastar, a5 vezes, pelo
exagero ¢ pela paixfo, particulammente
pela paixdo polftica. Neste ambito, le-
vou a extremos sua hostilidade & certas
formas, como a ditadura de Primo de
Rivera, desde 1923, inclusive & figura
do rei Afonso XTI,

Basicamente, estava certo, jd que
se tratava de formas ndo aceitdveis. Ao
lermos os textos polémicos e apaixona-
dos que escreveu naquele periodo, con-
sideramos que foram um pouco exage-
rados, porque neles se previa tudo o que
viria a ocorrer futuramente. Contudo, 4
vista dos acontecimentos posteriores,
tudo o que criticava, com razfo, naquele
perfodo politico, era relativamente pou-
co, Por isso aconselho a todos, princi-
piando por mim mesmo, a jamais dizer
que ndo se pode estar piori as coisas
sempre podem tornar-s¢ muito piores!

Sim, Unamuno era muito exage-
rado. O pensamento € exageragdo, viver
é exagerar, como ¢ qualquer acdo vital.
Se como uma mag¢d, exagero, pois ela €

mais que um alimento, € muitas coisas
mais e, ao comé-la, interpreto-a como
um alimento, o que é uma exageracio.
Agora estou cometendo uma exagera-
¢d0, a de falar-lhes como se fossem sim-
plesmente ouvintes, embora sejam mui-
to mais.

Quanto a Unamuno, exagerava
com fundamento in re. Exagerava algo
que era verdade, algo que tinha um
niicleo verdadeiro. Além disso, dotado
de enorme sinceridade, abria-se, oferta-
va sua realidade, sendo um homem ca-
paz de paix3o; isso € fundamental e
creio ter sido um de seus grandes va-
lores.

Sua obra € enormemente rica;
cultivou todos os generos, um deles —
e muito importante — o artigo de
jomal.

Como sabem, hd uma tradicdo
espanhola, vinda do tempo das “@rrai-
les”, da época romantica e do inicio
da existéncia dos jormais quotidianos,
que € o fato de os maiores € mais inte-
lectuais dos escritores escrevercm gran-
de quantidade de artigos jomalisticos.
Hid duas razGes para isso: uma, € que os
artigos rendiam algum dinheiro, pouco,
em realidade, mas pago rapidamenie,
ap passo que para escrever-se um livio
demorase um ou dois anos, ao fim
dos quais € preciso encontrar-seé um
editor, que usualmente demora para
publicd-lo; finalmente, os livros vio
para as livrarias ¢ 8o vendidos — ou ndo.,
Dizia a Ortega seu grande amigo e ad-
mirdve] escritor Fernando Vela: — *‘Seus
livros parecem dar crial”, porque cada
vez havia mais exemplares, Depois de
tudo isso as editoras fazem seus paga-
mentos, que costumam ser tardios.

Ocasionalmente, os escritores ga-
nham algum dinheiro, tendo por hdbito
comer trés vezes por dia, se possivel, e
is vezes tendo familia. A propésito:
pretendendo ser catedrdtico, tentando-o
virias vezes, Unamuno demorou para
consegui-lo. Certa vez a cdtedra foi con-
cedida a alguém muito inferior a ele;
justificando-se, disse-lhe o presidente
dabanca: “Este homem tem oito filhos”,
ao que Unamuno respondeu: — “E eu
quero télos!”, E teve-ns, exatamente
oito,

Havia, porém, outra razdo para os
artigos, que era o fato de se ter leitores,
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Quando Unamuno comegou a es-
crever, na juventude, liase pouco na
Espanha e menos ainda os livros de pen-
samento. Do maravithoso Castills de
Azorfn, por exemplo, editaram-se mil
exemplares, que demoraram dez anos
para esgotar-se. A belissima novela de
Unamuno Paz na Guerra foi publicada
em 1897, datando a segunda edicdo de
1923. Os jornais, ao contrdrio, eram
muito mais vendidos do que hoje, mais
na pequena Madri de minha juventude
de estudante, de um milhdo de habitan-
tes, que na atual, de quatro milhGes.

A crise da imprensa tem muitas
causas, uma das quais € a televiso, mas
hd outras mais importantes, como o gds
de butano, pois antigamente compra-
va-se jomal para acender o fogo diaria-
mente. Outra razdo: os sacos plisticos,
que tormnaram os jornais desnecessdrios
para fazer pacotes.

Nio sou materialista mas acredito
na matéria_ela existe,

Lembro-me de que o jornal em
que escrevo, o ABC, foi o mais lido na
Espanha durante muito tempo; devido
ao seu pequeno formato, os leitores,
pelo menos uma Vez por semana, com-
pravam outiro jornal de tamanho grande,
para seus pacotes. O pds de butano e os
sacos pldsticos s@o os dois grandes ini-
migos da imprensa.

Os autores de artigos eram muito
populares; quem nunca lera um livro de
Unamuno lia seus artigos, 0 mesmo acon-
tecendo com Azorin. Muitos jovens es-
panhéis de hoje imaginam que Valle
Incldn ou Baroja eram mais populares,
mas ndo: talvez vendessem mais livros,
mas escreviam poucos artigos. E claro,
quando um autor Morre OCOIre Uma mu-
danca, pois, entre outras coisas que
acontecem, ele deixa de escrever artigos,
reduzindo-se aos livros, o que pode in-
verter popularidade, ou o conhecimen-
to que se tem dos eseritores. Sob a for-
ma de livio um autor que a principio €
menos lido pode vir a sé-lo mais, talvez,
posteriormente.

Unamuno redigiu centenas, milha-
res de artigos, na Espanha e na América;
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possufa um raro conhecimento sobre
Portugal e a América espanhola, escre-
vendo constantemente sobre autores
portugueses e hispanc-americanos, o que
lhe conferiu também um papel especial.

Cultivou todos os géneros, sempre
com um talento extraordindrio: novela,
teatro, poesia, ensaio, livios de pensa-
mento — estes, mais extensos; sua forga
expressiva era admirdvel e sua visio da
lingua, muito fecunda, apresentando,
porém, um inconveniente: ¢ uma visdo
etimoldgica, aspecto em que se asseme-
lha a Heidegger, que tem a mesma visio
da linguagem. Em Unamuno talvez essa
tendéncia fosse excessiva, embora domi-
nasse a limgua com forga e perfeigdo
excepcionais.

A andlise etimol6gica leva-nos as
rafzes de uma palavra, ao subsolo do
idioma. Porém, n3o se vive no subsolo,
descendo-se a ele apenas de vez em
gquando; o homem normal ndo vive eti-
mologicamente a linguagem. Quando um
latino lé a palavra alem3 Weltanschauung,
verifica que Welr quer dizer “mundo™ e
gue anschauung tem em sua raiz shaven,
isto ¢, “olhar”. Porém, um alemio
que a diz ndo pensa em Welf nem em
anschauung, entendendo-a diretamente
como ideologia, mentalidade, modo de
ver as coisas, sem considerd-la etimolo-
gicamente. Como nés, quando dizemos
“substincia”, ndo pensamos em algo
gue estd embaixo; “substincia” corres-
ponde a0 inglés understanding, embora
nfo em termos de significado, j4 que
understanding quer dizer “entendimen-
to* e fo understand ¢ “entender’”. Uma
visfo etimolégica identificaria as duas
palavias, que semanticamente nada tém
a ver.

Ao tornar-se novelista, bem cedo,
em 1897, quando escreveu FPaz na
Guerra, ninguém prestou muita aten¢io
a Unamuno; um livro de textos empre-
gado por decenios na Universidade es-
panhola continha esta frase lapidar a
seu tespeito: “Como novelista, ndo se
destaca”, Ora, mas se nio fez outra coi-
sa além de destacarse! De suas raras e
estranhas novelas, dizia ele mesmo:
— “Nio sio novelas, sfo “npivolas™;
respondendo também a alguém que
[he falava da estranheza de um de seus
sonetos, tratar-se de um “sonite”.

De suas “nivolas™, tdo diferentes
das habituais, ndo se fez muito caso, até
a publicacio de meu livro, apds ler
escrito um ensaio a respeito, jd em 1938,
intitulado A Obra de Unamuno, um
Problema de Filosofia. Unamuno mor-
rera hd dois anos e enviel o ensaio a
uma revista chamada forg de Espand,
primeiramente publicada em Valéncia,
depois em Barcelona, durante a Guerra
Civil Espanhola, na qual Antonio Ma-
chado escrevia em todos os nimeros.
Enviei meu artigo a Barcelona, porém
o General Franco teve a idéia de tomar
a cidade, tomando também meu ensaio,
que ndo foi publicado. Depois da
Guerra decidi transformd-lo em livro,
jd postulado no texio original, termi-
nando-o0 em 1942 e publicando-o em
1943. Demorei um ano para encontrar
editor, pois escrever um livio contra
Unamuno era fdcil naquela época mas,
gobre ele, ndo. Apds muitas dificulda-
des, foi editado por Espasa-Calpe, cujo
nome registro em reconhecimento.

No livro, como no artigo, eu fala-
va da novela como método de conheci-
mento, elaborando a teoria da novela
existencial. Note-se que ndo havia nove-
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las existenciais em 1938, datando exa.
tamente desse ano a primeira de Sartre,
A Ndusea, o que nao se sabia, pois se
estava em plena Guerra Civil Espanho-
la. Logo, preferi a expressio ‘“novela
pessoal”, gque me pareceu melhor, em-
bora falasse em “novela existencial™,
também.

O ponto de partida era este: a
formagdo de Unamuno datava da se-
gunda metade do século XIX, €pocaem
que o racionalismo entrava em crise.
0 pensamento do século XVIII fora ra-
cionalista; pense-se em Kant, em Hegel.
O racionalismo consiste em acreditar
que a realidade ¢ racional, havendo, por
conseguinte, uma adequagdo entre rea-
lidade e razdo humana, o gue lembra a
frase de Hegel segundo a qual todo o
real € racional e todo racional € real (o
que parece muilo otimismo),

Disto duvidava o teologo e fil6so-
fo dinamarqués Kierkegaard, falando do
existente ou da existéncia como de algo
externo 4 razdo; para ele, aqueles que
tudo explicam racionalmente — a exem-
plo de Hegel, que era sua obsessio —

assernelham-se a um médico que apare-
ce numa comédia dinamarquesa de Hol-
berg e que curava a febre, sim, mas ma-
tava o paciente. Assim, Kierkepaard
formula o irracionalismo dizendo que
a vida ¢ irracional e gue a razfio mata,
congela, enrigece tudo aquilo que toca.
Sendo a vida mobilidade & Muéncia. a
razdo ndo serve para compreendé-la.
nem a historia,

O irracionalismo, de uma forma
ou de outra, domina todo o pensamen-
to da segunda metade do século XIX e

parte do nosso.

Unamuno nfo é propriamente ir-
racionalista, mas uma espécie de racio-
nalista desesperado, que ndo acredita
que com a razao se possa conhecer a
vida humana; formula-o com enorme
paixdo, energia e muito acerto literdrio.

Entio, o que fazer? Foi-lhe neces-
sdrio um rodeio, que vem a ser a imagi-
nagdo, da qual disse ser a faculdade mais
substancial, por nos fazer penetrar na
substancia do espirito das coisas e de
nossos semelhantes. E. em vez de escre-
ver livios de Filosofia, escreve novelas,
dramas, poesia; sobretudo novelas, que
t€m, para ele, uma func3o de conheci-
mente: sio a maneira de poder com-
preender, poder sonhar e imaginar a
vida humana, o que € maravilthoso!
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A mesma coisa foi realizada pos-
teriormente por Sartre, Simone de
Beauvoir e outros, porém, trinta ou qua-
renta anos mais tarde.

Creip tratar-se' de um magnifico
achado, por uma razdo elementar: € que
a vida humana s6 € acessivel 4 imagina-
¢d0. Eu, por exemplo, tenho-os 4 minha
frente, vejo-os. ougo-os falar. posso
tocd-los, mas o que vejo sdo seus CoTpos,
ou melhor, seus rostos, maos, vesti-
merntas: preciso imagind-los para tratd-
los como pessoas. Neste momento, ima-
gino suas vidas, das quais sei muito pou-
co, com algumas excecdes. Ddante de
mim estdo suas expressdes e, neste mo-
mento, involuntariamente, improviso
cerlas novelas de que sdo as personagens,
novelas muito elementares e toscas, pro-
vavelmente erroneas, sem as quais, po-
rém, ndo poderia tratd-los pessoalmente,
como fazem comigo. Cada um estd in-
venlando sua novela particular, cuja per-
sonagem sou eu. Nio hd divida desta re-
ciprocidade. A vida humana € acessivel
apenas i mmaginagio, o equivalente da
percepgdo para a vida humana € a ima-
ginacdo.

Acontece gue Unamuno ndo co-
nheceu outra forma de razdo além da
razao tradicional, — a razdo abstrata, a

fazio pura, €nquanto que, a0 Nesmo

tempo e a dois passos dele, na mesma
Espanha, estava sendo criada uma nova
idéia de razdio: a “Razdo Vital” de Or-
lega.

No prmeiro livro deste iltimo,
gue comentei longamente, Mediragges
do Quixore, dizia ele com um pouco
de perceptivel mau humor: “Essa opo-
sigdo entre r1azdo e vida, de que tanto
gostam 0s que ndo querem irabalhar,
parece-me suspeita, Como se a razdo nfo
fosse uma funcfo vital e espontinea,
da mesma linhagem que o ver ou o
apalpar!”.

Encontramos aqui, juntas, as pala.
vras “Razdo Vital”. Se a razao ¢ wital,
Ortega descobre que a tnica coisa verda-
deiramente racional € a vida, por ser ¢la
quem d4 a razfo.

“Razdo Vital” quer dizer duas
coisas; primeiramente, a razfo, sem a
qual nfo posso viver, pois 0 homem nio
tem apenas instintos; tem-nos poucos e
muito débeis. Por exemplo, aqueles que
aqui vieram esta noite — provavelmente
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fol um erro, o0 que se verd depois — ndo
o fizeram por instinto, nio existe .tm
tropismo gque os tenha compelido a vir.

Vieram porque decidiram, em virtude

das possibilidades que se lhes ofersciam
na noite de 29 de setembro as oito
horas. Pensaram que era o melhor que
podiam fazer,

Nio podemos viver sem racioci-
nar, sem pensar, Porém, por outro lado,
€ a vida que me permite entender: en-
tendo e passo a compreender algo quan-
do o integro em minha existéncia, dan-
do-lhe uma fungio nela. Aqui tenho
uma jarra € aqui um copo; entendo-0
porque imagino a fung¢do vital que con-
siste em beber neste copo. Pensem, por
exemplo, neste microfogue gue acabam
de colocar-me: um homem de cingiienta
anos atrds nfo entenderia o que €, pen-
saria tratar-se de uma condecoragdo bra-
sileira,

Hd um duplo sentido nestas pala-
vras: “Razdo Vital™; enquanto que a
vida ¢ o instrumento com que se dd
razdo, esta razdo € narrativa e seu ingre-
diente, a imaginagdo, () que faz Unamu-
no ¢ perfeitamente orteguiano: cria
uma novela como método de conheci-
mento, forma narrativa que da a razao
da: vida humana. Nio sabendo que era
isto o que fazia, sem s¢ dar conta, acer-
tou e criou um instrumento filoséfico
ou pré-filostfico, um maravilhoso mé-
todo de conhecimento, que & necessdrio
levar-se em consideragdo. A filosofia,
que nio ¢ uma novela, deve conter o
que esta contém, isto ¢, uma estrutura
dramdtica (publiquei nos Estados Uni-
dos um livro de ensaios, Filosofia como
Teoria Dramdtica)y. Sendo 4 filosofia
uma teoria dramdtica, a dramaticidade
lhe pertence inteiramente, constatagio
que Unamuno vé e pede. Julgando-se
irracionalista, descobriu uma parcela do
que ¢ verdadeiramente a razio, o que
¢ de grande interesse.

Em meu livio sobre Miguel de
Unamuno analisel ndo somente a tleo-
ria geral da novela, mas também os
exemplos que significam, em suas no-
velas, contribui¢des completas para o
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conhecimento da vida humana. Aque-
las que prefiro sfo a primeira, Paz na
Guerra ¢ a altima, San Manuel Bueno
Martir, que ¢ bastante breve e extraor-
dindria. Penso que ele cometeu um erro:
eXCeto em sua primeira novela, eliminou
toda descrigdo, desde a localizagdo &
descricZo mesma de personagens, a fim
de ater-se, segundo disse, ao relato em
si. Em principio, frente ao realismo
que dominava grande parte das novelas
escritas at€ entao, isso foi bom, Mas foi
também um erro, porque o homem ¢
circunstancial; Ortega dird, mais de uma
vez: “Eu sou 2u ¢ minha circunstancia e,
se nfo a salvo, eu ndo me salvo™ Portan-
to, ndo posso prescindir de minha cir-
cunstancia. porgue entdo restara metade
de mim mesmao. As novelas de Unamuno

8o defeituosas na medida em que a
circunstancia lhes falta. O gue ndo ocor-
re com a primeira, que trata das lem-
brangas do sitio de Bilbao. ocorm-
do durante a segunda guerra carlista,
quando o autor tinha dez anos. Em
San Manuel Bueno Martir tessurgem o
cendrio, a paisagem, as OUlras person-
gens. Por isso julpo essas novelas mais
perfeitas. E necessdrio conservar-se a
dramaticidade, o relato como tal, sem
que Se percam as circunstancias, aspec-
to que faz com que suas novelas ndo
sejam perfeitas, apesar de sua excepcio-
nalidade. Creio que, apos & ultima nove-
la citada, deveria ter escrito uma outra,
longa: com a perfeigdo que jd alcangara,
teria sido uma obra extraordindria, Po-
rém, intervindo demasiadamente em
politica, ocupando-sc muito desta e
também de poesia, nao voltou a escre-
ver mais nenhuma, embora San Munuel
Bueno Marrir date de 1931 e ele tenha
vivido ainda cinco anos. E uma perda de
que ndo me consolo facilmente.
Unamuno fez também teatro, que
¢ menos interessante; por estar realmen-
te muito proximo da novela, a auséncia
de sentido circunstancial fez com que

‘ele ndo tenha explorado suficientemente

todas as possibilidades das situagGes cé-
nicas, do que o teatro tem de propria-
mente cenico, Se uma obra leatral nos
satisfaz apenas com sua leitura, ndo &
bom teatro; pode ser maravilhosa lite-
ratura. O teatro tem que ser visto, tem
que se representado.

Lembro-me da impressdo que me
causou, quando estudante, a representa-
¢do de dramas cldssicos espanhéis, pelo
teatro universitdrio La Barraca, dirigido
por Federico Garcia Lorca, Era preciso
ver-se o gue era, por exemplo, o leatro
de Calderon, com La Vida Es Suerio, ou
El Alcalde de Zalamea, ou, de Lope de
Vega, Peribaniez, El Comendador de
Ocafia e Fuenteovejuna. Bra preciso
ver-se a encenacdo! Eu jd lera essas
obras, mas encenadas elas viviam e req-
lizavam-se como alpo diferente. Portan-
to, o teatro de Unamuno ¢ boa litera-
tura, mas ndo € muito bom teatro,

Sua poesia tem mais valor: pauco
musical, & as vezes um pouco dspera,
mas de tremenda profundidade. Nio
nos esquegamos de que Unamuno con-
siderava-a o mais importante de sua
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obra, sendo tudo o mais relativamente
secunddrio, dizendo de seus versos
“sois mis valedores”. Acredilava gue
eles seriam o que, em profundidade,
permaneceria dele, e afirmava: “Cuan-
do me creeis mds muerro, refemblaré
en vuestras manos’. Efetivamente,
quando se o 1€, especialmente a sua poe-
sia, sente-se esse palpitar da vida de
Unamuno,

Toda a existéncia de Unamuno foi
percorrida por uma enorme preocupa-
¢fo religiosa; mesmo ndo-ortodoxo,
teve uma vivéncia cat6lica muito piedo-
sa. Experimentou um momento de dis-
tanciamento da fé, habitual nos intelec-
tuais do final do sécule XIX e de uma
parte do século XX e explicdvel por
muitas razdes, mas teve sempre um vivo
sentido religioso e se preocupava com a
imortalidade gue, a seu ver, era garan-
tida por Deus, Estremecia 4 idéia da
aniquilagao, que lhe parecia inaceitdvel.
Disse certa vez: — “Nao me demito da
vida, serei destituido dela™. Considerava
que 2 (nica questdo — jd se disse gue erd
um exagerado — ¢ “saber se morrerei
totalmente ou nao e, morrendo, o que
serd de mim”. Pensa que se o homem
morre ¢ s¢ aniquila, a vida nfo tem sen-
tido, ndo vale a pena. Parecia-lhe insu-
portdvel a idéia de deixar de ser, de ani-
quilar-se. A mim também. Ndo concor-
do ¢om Unamuno que seja a tinica gues-
tdo, mas é a mais importante, sim. Nio
penso s0 em minha imortalidade; e
quanto aos demais? Como pode o ho-
mem aceitar a aniquilagdo das pessoas
amadas? Isso & aceitdvel? Nao acredito;
em todas as épocas houve homens que
duvidaram da imortalidade, ou ndo acre-
ditaram nela. Foram figuras trdgicas,
atormentadas.

Pois bem: hd uma imensa quanti-
dade de pessoas no mundo que dizem
ndo acreditar que existe mais nada além
da vida, que brevemente tudo terminard,
e, apesar disso, estdo trangiilas. Con-
fesso que nao entendo; pensei muito em
como ¢ que se pode chepar 4 esta situa-
¢do, que pareceria incrivel e monstruosa
para Unamuno. Cheguei 4 conclusio de
que o homem de nosso tempo tem uma
e Gnica paixdo: a paixfo pela seguranca,
seguranga social, evidentemente, e o mais
que se segue. E a dinica coisa que quer.
Claro, pode-se também estar seguro da
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putra vida e da imortalidade. Nao sei se
em outras épocas houve uma seguranca
tdo compacta, sem fissuras; parece-me
diffeil que uma pessoa de nosso tempo,
por mais confianga intelectual ou reli-
giosa que tenha na imortalidade, deixe
de dizer a si mesma cventualmente:
— “E se nio for assim?” Suponhamos,
porém, gue se tenha uma seguranga to-
tal, plena; mesmo assim, é cabivel que
me pergunte se serei salvo ou condenado,
A inseguranca ¢ bastante importante;
imaginemos alguém cuja vaidade e pre-
sungAo o assegurem de que val salvai-se
¢ ir diretamente para o céu; ainda assim,
terd que indagarse: — “Como serd essa
outra vida?”" Lembro-me de uma histd-
ria gue aconteceu com Dom Ramén
Menendez Pidal, quando fivemos uma
longa conversagdo religiosa, sendo ele
um jovem de apenas 96 anos; como o
didlogo 1lhe causou certa impressio,
muitas vezes relembrava o que eu dis-

sera sobre como imaginava a outra
vida — ¢ ele nunca falava da morte, mas
sim da imortalidade. Um dia, jd no final
da vida, fez-me com sinceridade e boa
fé completas, esta pergunta que me pro-
vocou calafrios: “Marias, acredita que
poderei ver os jograis?”; como se sabe,
0§ jograis eram poetas medievais dos s¢-
culos XI e XII, que compunham e can-
tavam seus versos, ¢ que foram admira-
velmente estudados por ele no livio
Poesia Juglaresca™. Um pouco surpreen-
dido respondilhe — “Dom Ramén, ndo
sei, mas acho que sim. e eu espero fazer
a Aristételes mais de quatro perguntas”,
E é verdade, espero fazer algumas per-
guntas a Aristdteles.

Pois bem, Unamuno nfo com-
preendia a atitude de rentncia nessas
questdes. O homem atual prefere a se-
guranga a qualquer outra coisa, e do
anico gque pode estar seguro € do nada,
Se nada acontece, ndo hd nenhum pro-
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blema, nenhuma inquietude ou insegu-
ranga.
Acredito gue sou um homem do
men tempo, embora ndo s possa estar
mais distanie do que estou dessa atitu-
de; realmentie, creio estar mais préximo
de Unamuno que do homem transitério
e desfibrado de nossa época, que se colo-
ca nessa posicao. Creio que Unamuno
ndo o teria compreendide — ¢ nem nos-
sos contemporineos O compieendem:
quero dizer que esta ¢ uma atitude que
se consegue somente através do esque-
cimento, isto €, da rentncia a imagina-
¢do. A falta de imaginacio explica mui-
tas das coisas que ocorrem no mundo;
penso que estz € a raiz fundamental,
por exemplo, da facilidade com que se
mata hoje em dia; do terrorismo. As
pessoas matam porque ndo imaginam o
que & matar ou quais suas conseqiien-
cias; ndo imaginam o que € morrer ¢ o
que ¢ perder uma pessoa querida, Nio
pensamn, nio imaginam, mecanizam-se.
Essa atitude de falta de imaginagio
estende-se 4 prépria vida, 4 prépria
morte, Toma=se a atitude de quem re-
nuncia a entender, admitindo-se que
nada acontecerd, que tudo termina.
Provavelmente fique uma outra atitu-
de que estd mui dentro. E possivel
que, fntima e profundamente, a verda-
de seja outra, o que torna essa rentin-
cia um pouco falsa. Isto lembra a co-
nhecida histéria, tantas vezes repetida,
do suicida que vai saltar em um preci-
picio e que de subito ¢ ameagado com
um revélver por alguém que lhe diz:
“Se pular, eu atiro”, o que o faz renun-
ciar ao suicidio automaticamente. Isto
aconteceu muitas vezes; por qué?
Porque ele nfo imaginara nada, obede-
cia a uma espécie de embalamento me-
cinico. Muitas ocorréncias explicam-se
por uma crise de imaginacao.

Unamuno vivia pendente da pos-
sibilidade de continuar vivendo; ndo
creio que tivesse falta de f¢, ¢ sim
excesso de esperanga. Os tedlogos (so-
bretudo quando o eram, ao invés de
economistas e politicos, tedlogos que
falavam e pensavam sobre Teologia e
sobre Deus) diziam que os pecados
contra a fé ocorrem por caréncia, quan-
do ndo se cré no que se hd de crer, ou
pOr €XCesso, como no caso da supersti-
¢do. Os pecados contra a esperanga tam-
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bém podem dar-se por caréncia, que é
o desespero, ou por excesso, chamado
de presungdo, praesumptio, a demasiada
esperan¢a e seguranca da salvagio. Um
drama de Tirso de Molina chamado
El Condenado por Pesconfiado trata de
alguém que se perde por desconfiar de
sua possibilidade de salvagdo, Quanto a
Unamuno, creio que tinha excesso de
esperanga, dizendo por isso coisas que
nio pareciam muito ortodoxas, se bem
que hoje qualquer bispo diga mais.
Fazia gestos extremados, para chamar a
atencdo de Deus, creio, para que Ele o
olhasse, ndo o esguecesse e 0 chamasse
para a outra vida. Acredito que esse éo
nticleo 1ltimo de seu pensamento e de
sua atitude vital,

Muitas vezes citava o texto de
uma novela romantica, Hoberman, de
Senancour, que diz: 0O homem ¢ pere-
civel” e observava: — “E possivel, mas
peregamos resistindo. Se o nada nos estd
reservado, fagamos com que isso ndo
seja justo,” [Essa atitude de afrontar a
morte, expor-se 2o risco da aniquilagdo
resistindo, fazendo com que cssa aniqui-
lagao, se acontecer, ndo seja justa, € o
niicleo da atitude de Unamuno. Procurei
sempre repensd-la sob um ponto de vista
diferente do seu, com recursos intelec-
tuais diversos, de certa forma com ins-
trumentos que procedem, alguns de Or-
tega, € outros, de minha modesta co-
lheita particular.

Em meu livio Antropologic Meta-
fisica, 18-se que a vida humana, isto €, o
homem como tal, é uma estrutura fe-
chada que termina na morte, e hd uma
idade — nfo a chamada *“terceira idade™,
isso ndo digo nunca — que & a iltima, a
velhice, que se caracteriza por ndo haver
outra depois. Sim, é uma estrutura fe-
chada que desemboca na morte mas,ob-
servando-se sob outro ponto de vista, a
vida humana como tal € projeto, é pro-
jetiva, ndo havendo nenhuma razdo para
que en deixe de projetar; podemos con-
tinuar fazendo-o indefinidamente. En-
tdo, a vida pessoal, nesta acepcdo, apa-
Iece como uma estrutura aberta, que

postula e pede a imortalidade. Portanto,
€ este o problema que formulo: é possi-
vel a vida humana com outra estrutura
empirica? Talvez; parece possivel ¢ ra-
zodvel — ndo seguro; por que? Porque
se trata de uma estrutura empirica e
empirico € aquilo que se conhece pela
experiéncia; até que tenha experimen-
tado, no poderei estar seguro. Portan-
to, sob o ponto de vista religioso e da fé,
pode haver seguranca; sob o ponto de
vista estritamente intelectual e filos6-
fico, a continuagio do homem depois
da morte parece razodvel, possivel, pro-
vavel — e insegura. Esta seria minha po-
sigdo; creio que talvez fosse, de algum
modo, consoladora para Unamuno,
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O RITMO DA VIDA
ATRAVES DOS PLANETAS

ASTROFILOSOFIA

Na antiguidade jd se sabia que o
desenrolar da vida humana obedece a
um ritmo determinado. H4 2.500 anos,
na China, disse Conficio; *"Aos guinze
anos. aplicava-me ao estudo da sabedo-
ria, aos trinta, andava, Com passos
firmes, no caminho da virtude; aos qua-
renta, tinha a inteligéncia perfeitamente
esclarecida; aos cingienta conhecia as
leis da Providéncia; aos sessenta, com-
preendia. sem necessidade de refletir,
tudo o que ouvia; aos scfenta, por
seguir os desejos de meu coracan, nio
transgredi regra alguma.” !

0s astrologos ocidentais acreditam
que a vida desenvolve-se segundo perio-
dicidades ritmicas, a cada sete anos:
estes perfodos seteniais sao regidos pelos
planetas, de acordo com a seqii€ncid em
que estao localizados em nosso sistemna
planetdrio.

()s primeiros vinte anos de exis-
téncia sio comandados pela Lua, que
rege O crescimento, a imaginacio, o
subconsciente. Acredita-se que o ho-
mem neste  periodo mantenha ainda
uma profunda ligacBo com © corpo
astral da mie; por esta razdo, uma cren-
ca de aceitagdo, quase universal estabe-
lece que mde e filho nio devem ser
separados antes de 2 crianga completar
sete anos de idade.

Dos sete aos quatorze anos, a vida
¢ regida por Meretirio; a crianga, nesta

fase de muita receptividade, faz contato
com o mundo. nio esquecendo. pelo
resto: de seus dias, os conhecimentos
agora adquiridos: mesmo que provavel-
mente ndo os compreenda bem nesta
etapa, acorrerio 4 memdoria mais tarde,
quando necessario,

Antes dos livros, a transmissdo de
conhecimentos fazia-se oralmente, de
geragio para geragdo. E assim que, na
India, o pegueno brimane memoriza
05 Vedas, as Upanishads, a Bhagavad
Gita, antes mesmo de poder entender-
thes o significado. Na Europa antiga,
igualmente, era habitual que a crianca
aprendesse versos biblicos ¢ excertos de
poesia cldssica, que constituiriam, num
futuro. a base de seu conhecimento
filosofico.

Um dos equivocos da pedagogia
modema € acreditar que fal memoriza-
¢do fatiga o cérebro infantil; isto oca-
sionou a modificagdo do-ensino, privan-
do-se, deste modo, a felicidade de
relembrar, 4 luz da futura compreensdo,
o aprendido na infancia,

Dos quatorze aos vinte e um anos,
com o planeta Vénus como regente.
estd-se na época do desperiar do amor
pelo sexo oposto, sobretudo através da
sensibilidade e do romantismo e nio.
essencialmente, através do sexo. Nos
nossos dias, a propaganda tende a ante-
cipar o despertar da sexuvalidade, po-
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vando a juventude da transi¢do do amor
romantico e fazendo também com que
o amor adulto seja falto de sensibilidade.

Entre vinte ¢ um ¢ vinte ¢ oito
anos. o regente € Marte. E a ocasido do
emergir da sexualidade como integrante
da energia vital e do ingresso na vida
social; escolhe-se a profissdo, luta-se por
cla, esiabelece=se a familia, geram-se os
filhos.

Dos vinte e oito aos trinta e cinco
anos, o homem, auxiliado por Jupiter,
o qual lhe propicia que atinja a situacdo
profissional adequada, pode entdo preo-
cupar-se com a politica e a vida da
comunidade.

Entre trinfa e cinco e quarenta
¢ dois anos, a vida mundana estd limi-
tada por Saturno. O homem V& a si
mesmo como restrito; @ familia, a pro-
fissfo. 4 situagfo de cidadfo de sua
comunidade, Neste estdgio, a maioria
dos seres humanos pdra e, em busca
de novos estimulos, se interessa por
esportes, jogo, dlcool. Mas este procedi-
mento, embora seja o corriqueiro, nfo
concede o suficiente aquele que jd
tenha atingido uma maturidade interior;
este buscard o novo através da transcen-
dencia do mundo terrestre.

Quarenta e dois a quarenta e nove
anos: chegou o momento em que Urano
abre a visdo espiritual. Intunitivamente,
o homem procura compreender o
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sentido da vida, isso agora lhe parecendo
possivel. Principia a valorizar e com-
preender a religiosidade, as diversas
religiGes, ¢ ¢ pela ampliagdo do horizon-
te mental que vai em busca do desco-
nhecido.

O periodo dos gquarenia e nove
anos aos cingiienta e seis anos € regido
por Netuno, planeta inspirador.

Dos cingiienta ¢ seis ao0s sessenta
¢ trés anos, aquele gue procura & com-
preensio- maior pode encontrar dentro
de si a forga reveladora de Plutdo.
“Conhece-te a ti mesmo™: este lema
estava inscrito na arquitrave do templo
de Delfos. Porém, tal conhecimento
exige a mais extensa memorizagdo do
passado, que ¢ tentada pela andlise
profunda. Relembrando agdes passadas,
criticd-las-emos, espantando-nos com 0§
nossos fracassos diante de determinadas
situagdes. Lsta atitude, este purgatdrio,
constitui uma avaliagio do passado que
pode modificar o resultado conclurdo
pelo “computador césmico™. A recor-
dagdo total de nossa vida atual levard
a4 memodria de existéncias pretéritas,
aniquilando o coneceito de tempo e
instaurando o presente etermo.

Além da periodicidade, ritmica de
sete anos — modificadora do interesse
humano conforme a influéncia do pla-
neta regente do perfodo — o hordscopo
individual revela um outro ritmo de
seténios, provocado pela transicdo de
Saturno sobre o hordscopo natal.

A duracdo de cada volta desse
planeta ao redor do sol € de 29 anos e
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167 dias, Mais ou menos a cada sete
anos, apresenta um aspecto negativo
guadratura, conjun¢do ¢ Oposigio —
devido 2 sua posigio no hordscopo
natal, gerando uma limita¢do no setor
que atravessa. Quando regressa ao ponto
de partida, apds os vinte e nove anos, o
nativo atravessa um periodo de crise
existencial, conseqiiente, de certo mo-
do, 4 avaliagio dos ultimos vinte ¢ oito
anos de sua vida. A cada togue do
Saturno transitério num ponto sensi-
vel do hordscopo, emerge uma crise,
porém, na segunda volta, ao serem
tocados 0s mesmos pontos, a sensibili-
dade do individuo nfo responde com a
mesma intensidade, em razdo da expe-
rigncia jd incorporada, Jipiter, ao
efetuar, 2 cada quatro anos, um trigono
ou conjun¢do com Sua posi¢ao natal,
abre sempre um espago A esperanca.
0 transito dos trés planetas tramsatur-
nianos sobre pontos sensiveis e aspectos
do mapa radical provocam perfodos
significativos na vida da pessoa.

Porém, como as trajetorias elipti-
cas dos planetas transaturnianos ao
redor do sol sio mais achatadas que a da
Terra, as quadraturas nfo sfo tdo regula-
res como as de Satumo. A crise gerada
por Netuno em quadratura com seu
ponto de partida manifesta-se entre os
quarenta ¢ dois ¢ quarenta e seis anos.

A primeira quadratura de Urano
com seu ponto de partida dd-se por
volta dos vinte e dois anos, época em
que ocorre, geralmente, o desligamento
do lar patemo,

A crise ocasionada por Plutdo ao
entrar em quadratura com sua posi¢ao
no hordscopo natal € ainda mais indefi-
nida: para os nascidos no inicio do
século acontece aos sessenta anos; para
aqueles que nasceram na metade do
século, acontece jd aos quarenta,

A superacdo das crises inevitdveis
da vida depende, forcosamente. do grau
de maturidade do individuo, o que ndo
¢ indicado pelo horoscopo. Portanto,
¢ problemdtico julgarse uma pessoa
apenas através dele, sem haver um
contato maior com ela,

Para exemplificar essa dificuldade,
tomemos o caso de duas gémeas, nasci-
das de uma cesariana, no MESmMO mo-
mento, Certo dia, enquanto uma s¢
dirigia a uma aula de Mitologia Compa-
rada, a outra, aproveitando 4 mesma
condugdo, foi & aula de sapateado, no
clube proxitao. Ambas buscavam um
novo, aprendizado: a primeira, no dmbi-
to intelectual, a segunda, no esporte. As
duas contaram com o estimulo de Jupi-
fer no [ono setor, que propicia o desejo
de aprender coisas novas, porém os
interesses individuais divergiam, o que
denota diferentes estados evolutivos.

Nao & possivel avaliarse o grau
de evolucio de alguém pelo numero de
planetas apresentado por uma das frés
secoes de seu huréscopo.2 Intimeros
planetas na primeira secdo vital e
material — embora possam indicar alto
grau de desenvolvimento, mostram tam-
bém que hd necessidade de resolucdo de
problemas materiais. Aquele que apre-

45



sentar muitos planetas na segunda secao
serd uma pessoa com problemas psiqui-
cos. Muitos planetas na terceira segdo
newm sempre s3o indicadores de acentua-
da evolugio: podem significar uma
ambigao desmedida

E mais fdcil definir um gran de
desenvolvimento através dos bons aspec-
tos que certos planetas criam enire si;
por exemplo, um trigono entre Jipiter
¢ Saturno estd presente nos horéscopos
de muitos |fderes espirituais; por outro
lado, verifica-se que hordscopos de poe-
tas geniais formigam de maus aspectos.

O horoscopo  informa sobre o
cardter do nativo e, consequentemente,
sobre  seu destino. Porém, a maneira
como ele enfrenta este destino depende
de seu grau evolutivo & de sua esséncia,
que diz respeito ao-espaco cOsmico, ndo
40 sistemna planetdrio.

E excessivamente materialista o
projeto de gerar-se. em proveta, criangas
superdotadas, através do armazenamen-
to do esperma de homens geniais. A
genialidade ndo € decorrenie dos gens
herdados dos pais, ¢ sim do grau evolu-
livo de guem masce; ndo se nasce genial
por ser filho de pais gemiais. Goethe,
mundialmente famoso jd aos vinte e seis
anos de idade, a ponto de Napoledo,
gue quis conheceé-lo, ter dito ao saudd-
lo: Foila wun homme!_ era filho de um
pai culto, embora sem maior destague,
e finha uma irmd medfocre. O que con-

firma a importante declaragdo do poeta
Gibran Kalil Gibran: “Nossos filhos ndo
vém de nés, mas sim através de nés”. E
possivel que certos talentos sejam herda-
dos, como a musicalidade na familia dos
Bach: contudo, a genialidade de Johann
Sebastian n3o foi herdada por nenhum
dos filhos.

Surge ainda outra pergunta: jd que
acreditamos na influencia planetdria no
momento do nascimento sobre o cardter
humano, seria possivel estabelecer data
e hora fayordveis ao nascimento de um
filho? Pelas experiéncias feitas até agora,
parece dificil. Em muitos casos, nos
quais constava a hora exata da con-
cepgdo, o filho ndo obedeceu is regras:
ndo nasceu exatamente aos nove Imeses,
mas até trés semanas depois do previsto,
ou antes da hora calculada, A mulher
que concebe nfo ¢ uma mdquina;
diversos fatores césmicos podem alte-
rar-lhe o ritmo biol6gico, Mesmo a hora
exata de um nascimento, a.qual ¢ deter-
minante do Ascendente e da posicao
da Lua no hordscopo, € de dificil
cdlculo, em virtude de fatores humanos
que sempre podem interferir, Ainda que
uma cesariana seja realizada no momen-
o preciso, € possivel que o metabolismo
da crianga ndo principie sua atividade no
tempo calculado, demorando para ini-
cid-lo, o que se dd através de sua primej-
Ta ris:sp-if.'y;;iu'.3 Considerando-se  as

inumeras cesarianas que se fazem atual-

mente, ¢ oportuno indagar s¢ 0 nervo-
sismo constatado em muitas criangas
nascidas recentemente ndo estaria ligado
4 sua insatisfagc@o por sentirse num
corpo a que ndo estava predestinada
pelo “‘computador ctsmico™. Existem
razbes espaciais inacessiveis 4 nossa
razio. O pensamento légico depara
sempre com um limite que somente
nossa intuigéio pode transpor.

ILSE MARIA SPATH
NOTAS

1. Confieio, Os dnalectos. Fd. Pensamento,
8. Paulo, p. 06, selecap, tradugao e coor-
denaido, textos introdutonos ¢ bibliozra-
fiz por Micio Porphyrio Femeira,

As sepdes do hordscopo aqui mencionadas

referem-se, respectivamente: 12 secdo; da

14 §'44 casa: 24 secAo:da 52 4 82 caga; 38

secdo: da 92 4 129 casa. Por vezes faz-se

analogia tambem com os signos. Assim,
terfamos: de 8" a o, 12 segdo;de ST,

24 secfo; e de ¥ a € |, 3% secdo.

3. Em Astrologia, considerg-se, comumen-
e, gque a crianca comega a viver; de fato,
no mundo da manifestagfo, apos sua
primeira Tespiragac, quando entdo se
romperia o vinenlo fisico com a mie ¢ seu
corpo entraria em funcionamernto inde-
pendente. A astrologia hindu defermina
como inicio, & atividade dos chatras —
centros biologicos de energia — atraves da
primieira respiragao,

[
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LIBERDADE, RESPONSABILIDADE

E SOCIEDADE INFORMATIZADA

Eu me encontro numa posicdo

estranha, quase embaragosa. Devo fa-
zer uma palestra num programa sobre
a sociedade informatizada. A socieda-
de informatizada é uma idéia muito
interessante e ¢ também a razio da
minha confusfo. Quando concordei
em participar desta série de confe-
réncias, pensei: “Se lanla gente fala
sobre a sociedade informatizada, ela,
certamente, deve estar por ar”’. De
uma forma ndo muito convincente,
me repreendi por nio ter percebi-
do a sua chegada. Entdo refleti nova-
mente: * Os fildsofos sfo conhecidos
por se trancarem em torres de mar-
fim, assim, devo ter cochilado sobre
algum tema filoséfico obscuro, en-
quanto a sociedade informatizada, triun-
falmente, tomava o seu lugar”, “Des-
de que estd aqui®, eu continuava a

pensar, ‘“‘vamos dar uma espiada e
observar as suas caracteristicas glo-
ripsas™.

E aqui estd a razio do meu
embarago: eu ndo consigo vé-la. Nio
vejo nenhuma sociedade informatizada
que seja digna de ser qualificada co-
mo “sociedade”. Como Dibgenes, pro-
curéi com a minha lanterna nos vi-
rios recantos e encruzilhadas por sinais
de existéneia da sociedade informa-
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tizada como uma nova forma social.
Minha busca, porem, revelou ser in-
fecunda,

E verdade que vejo uma por-
¢do de computadores ao meu redor,
Mas isto nio constitui um nove tipo
de sociedade. Ougo uma porgio de
conversa fiada sobre a revolucao da
informdtica. Mas isto também ndo
cria uma mnova sociedade, Talvez eu
seja um pouco antiquado. Ou quigd
um pouco teimoso, resistindo a no-
VOS fermos que fenlam me persuadir
da presenca de um fendomeno que
pode, na realidade, ndo existir. Po-
demos falar sobre uma porgio de
coisas ficticias. E o fato de falar-
mos sobre elas ndo justifica a sua
existéncia. Deixem-me, portanio, ex-
pressar meu argumento principal.

Se vivemos numa sociedade in-
formatizada. por que somos tdo mal-
informados? O presidente nao & in-
formado. Nés nao somos informa-
dos a fim de sabermos como orien-
tar nossas wvidas, Evidentemenie, &
necessdrio muito mais: do que os birs
de informagio que podemos arma-
zenar nos computadores. Todos os
bilhGes e =zilhGes de bity armazena-
dos em computadores podem ajudar-
nes muito pouco,

Na minha modesta opinido, o
que estd envolvido, ¢ o que se requer,
€ discernimento, sabedoria, ilumina-
¢d0. O julgamento, o discernimento,
ndao se toma mais sdbio adquirindo
mais  bits de infomagdo, qualquer

que seja o tipo. Tornamos os julga-
mentos mais sdbios transformando-
nos em pessoas mais sdbias. Adgui-
rimos maior iluminagdo tomandonos
pessoas iluminadas, ndo um  reserva-
torio de informagoes (pois as enci-
clopédias se prestam a esta [inali-
dade), mas uma fonte de luz. Em
todos os trés casos — discermimento.
sabedoria, iluminacdo — estamos ftra-
tando de novas qualidades,

A sociedade informatizada trata
somente de quantidades. A sociedade
mformatizada ndo conhece o signi-
ficado da qualidade: os computado-
res muito menos. Por ¢sta razdo a
sociedade informatizada (baseada na
informagdo do computador) ndo nos
pode ajudar a adquirit qualidade:
quer de julgamento, de sabedoria
ou de iluminacdo_

Lembremo-nos, também, de que
toda sociedade tem sido uma socie-
dade de Informacao. Precisamos entdo
saber de que maneira 4 nossa socie-
dade informatizada difere das outras.
O que ¢ “qualitativamente' diferente
em nossa sociedade informatizada quan-
do a comparamos com outras socie-
dades que igualmente dependem do
fluxo e da troca de informagdo para
4 sua existéncia. A resposta 4 nossa
questdo ¢, cvidentemente, © com-
putador. O fato de ser uma resposta
tio simples a torna nadequada. Qual-
quer que seja © numero de computa-
dores, estes nac podem criar uma
nova sociedade.
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A tarefa mais dificil

Conceber um novo projeio so-
cial, ou Criar uma nova sociedade.
¢ uma tarefa muito mais complexa
que dividir o dlomo ou lnventar 4
mdquina a vapor. Durante o altime
milénio, ¢specialmente nos tlinmes
dois sécules, a ecwvilizacdo ocidental
demonstrou a4 sua pericia em inova-
¢hes técnicas. Nao podemos relvin-
dicar o mesmo poder de inventiva
no dominio social Além disso. po-
demos ficar admirados ao descobrir
que us princlpais invengdes de card-
ter social datam de mais de 25 sé
culos atras. A democracia foi a alti-
ma grande invencio socidl do mundo
ocidental Todas as outras formas
sociais. @ que demos continuidade.
nasceram antes do despertar da ra-
Z3o gregd.

O legado mudanga
tecnoltgica ¢ algo sobre o que deve-
rfamos realmente reflerir. Estou me
referindo aquelas invengdes sociais que
surgiram’ na  ésteira  das mudangas
tecnolégicas. ou foram induzidas por
elas em dpocas recentes. Aparente-
mente ds unicas inovagdes sociais
racentes (a sociedade tecnologica sdo
os shopping cenfers. ¢ 05 suburbios.
Eles foram inadvertidamente,
surgiram  por descude, O shopping
center funciona de uma forma pare-

social  da

criados

cida @ praga comunitdria das socie-
dades tradicionais: ele atrali as pessoas
de toda a idrea ao redor; mas com
uma diferenga. Enquanto @ praga
rradicional, a0 redor da fonte, ‘era
um centto  vital de intercdmbio de
mformagoes, de agucamento da ca-
pacidade mental. ¢ uma verdadeira
escola  social vida, o ¢centro
comercial & um menumento a nio-
comunicagao, ele entorpece a mente
pela espantosa uniforrmdade de mer-
cadorias; ¢ ¢ uma escola de alienacao.

(s subirbios s36 como as vilas
dos wvelhos fempos. Mas enguanto
a wvila se pautava pela auto-suficiéncia
e desenvolvia o espirito pregdrio e 4

pard 4

convivéncia entre ds pessods. 0s SU-
buirbios transnutem o isolamento, @
dependéncia de  bugigangas, e pre

param o ferrena para o enfado a ser
aplacado pelos toxicos,
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Nig gqueremos nos deter no
ponto obvio. Mas a alienagdo tor-
nou-se 4 marcp registrada da tecno-
logia avangada. Deve haver algo de

profano. na natureza da fera se cla
continuamente cria — mesmo que
inadvertidamente — essas situagdes
indesejaveis. Vamos colocar as coi-

sas de maneira clara, mudangas tec-
noldgicas tem produzido um mutante
social indesejavel: a [amilia nuclear
¢ o individuo isolado, gue estd em
contato com' o mundo através do
ato de apertar botdes, mas que ndo
pode ser tocado pelos seus vizinhos
ou estar em contato Consigo mesmo.
A muddanga tecnolégica vem reque-
rendo uma mudanga social corres-
pondente, baseada na Imaginagdo ¢
na inventividade. Ao invés disso, nos
nos tormamos cniorpecidos, aguardan-
do. estupidamenie, pelos frutos da
coInucopla,

Parece, assim, que hd uma lel
que governa a mudanca tecnologica:

quanto mais sofisticada se torma 4
tecnologia, mais ela nos desengaja
da vida. Chamarei a esse principio de
Lern de Skolimowski. A questio &
s¢ 05 desenvolvimentos recentes da
cletranica ¢ dos computadores repre-
sefam  uma excegdo 4 esta regra.
Estamos mais. pertos da vida ¢ de
nos mesmos como resultado da revo-
lugdo da informadtica? Lstaremos mais
perto da vida se cada um de nds vier
a possuit um computador pessoal?
As vezes tenho duvidas, E suponho
que voces também as tenham.

Enlretanto esses computadores
pessoais estdo se multiplicando e mui-
tas pessoas dizem gue eles sio mara-
vilhosos! Pessoalmente nao consegui
entender por que eles sdo tdo mara-
vilhosos e o que eles realmente fazem
para s tornarem (3o maravilhosos.
Conhecendo bem as minhas limita-
gbes, procurei ap meu redor pessoas
com conhecimento, de quem eu pu-
desse aprender, isto €, procurel espe-
cialistas.

Programas de sabedoria

Acho que encontrei a Tespostd;
pelo menos uma resposta fornecida por
Marcian E. Hoff Jr., um executivo
de alto nivel na conhecida empresa
Atari. Assim, um dos dirctores da
Atari nos informa gque “o computa-
dor pessoal ¢ uma solugdo maravitho-
sa procurando um problema ™.

Agora eu entendo. No entanto,
muitas pessoas falam ou se compor-
tam como se o computador dos anos
80 representasse 0 que as drogas repre-
sentaram para os anos 60: uma ex-
tensdo do ego, Outro dia ouvi. de
ninguém menos do que do conhe-
cido *puru” dos anos 60, Timothy
Learyv, o desdobramento deste argu-
menio. E ¢le o fez com muita con-
vicgdo. Ele acreditava tfo firmemen-
te na idéiz de que os computadores 30
mais espertos que nds, e que estamos
entrando numa fase de completa sim-
biose com eles, que eu fiquel perple-
x0 — até .que o entrevistador fez a
Leary a seguinte pergunta: “Parece
que lemos uma abundincia de infor-
magoes. Mas a sabedoria parece estar
escassa, Serd que os computadores
nos supririo com sabedona?” Ao
que Leary respondeu. sem hesitagio;
“§im, sim, daqui a cinco anos nos te-
remos. programas de sabedoria. Por
39 dolares vocé poderd comprar um
programa de sabedoria e jogar um
jogo de sabedoria com © computa-
dor? Neste ponto. descobri que era
tudo asmeira. Se alguém pensa que
pode comprar um programa de sabe-
doria, entdo ndo sabe do que estd
falando; e talvez nunca a descubra
se aceitd-la nos termos do computador.
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Desse modo, hd uma grande
quantidade de conversa fiada e, fre-
qiientemente, de simples baboseira
quando s¢ fala sobre a grandeza da
nova era do computador. Quando
Ougo atentamente esses  argumentos
exagerados, que pa maiora dos c¢a-
s08 330 falsos, sou persuadido a acre-
ditar (no fntimo, ao menos) que,
se a sociedade informatizada signi-
fica comprar programas de sabedo-
ria, significa isolarse para viver mais
perto da natureza, significa ter to-
das as coisas feitas para vocé por
computadores e tobss, entdo voce
pode ficar com ecla. eu ndo o acom-
panhal Queroc uma sociedade que
me cngaje com a vida, ao invés de
me afastar dela.

O colunista Sidney 1. Harris escla-
recen bem o ponto quanda afirmou: “0
perigo redl ndo € que os computadores
cOomecem 4 pE]’lSiﬂ' como: 08 homens.
mas que os homens comecem a pensar
como os computadores”.

Talvez jd4 tenhamos comecado a
fazer isso — dadas as tolices que se
dizem a respeito da grandeza di nova
sociedade informatizada.

Nossa liberdade esta assegurada?
T I S D W G NN SN SN W SN S S S -

Minha palestra tem por titulo:
Liberdade, Responsabilidade ¢ a So-
ciedade Informatizada, Deixem-me ago-
ra dizer algumas palavras sobre liber-
dade’ e responsabilidade. Em que
sentido e ate"a_ue ponte os computa-
dores podem nos tornar mais livras!
A posse da informacio ndo nos Loma
livres. Serd que nos comunicamos
methor uns com oz outros quando
lemos computadores 3 nossa dispo-
sicao? Dificilmente. A csséncia do
intercambio humanmo € a capacidade
de empatia com o estado interno de
oufras pessoas, € uma troca de emo-
goes, visDes ¢ coisas gue nos tornam
singularmente humanos; o tipo de
coisa que ndo pode facilmente — se
€ que pode — ser traduzida em objeti-
vos bits de informagTo.

Nossas widas tiveram de ser ajus-
tadas-em funcao das demandas do com-
putador. Mas serd que a nossa liber-
dade aumentou? Computadores e inva-
sio da prvacidade é um tema conhe-
cido. Nio me estenderel sobre ele.
pois todos sabemos da ameaga em que a

informacdo armazenada no computa-
dor pode se transformar, se ecla diz
respeito aos nossos hédbitos (ntimos.
Nés nio gueremos gue 0§ OuUlros co-
nhegamn a historia das nossas doen-
gas. ow guals $30 ©os nossos hihitos
Sexuais, ou ainda qudls 4s nossas pre-
feréncias € aversoes emocionais — poils
esse conhecimento poderia levar &
manipulacdo. ao controle ¢ @ coergdo,

Agora sejamos gentis para com
s cnmpuladmes e pL‘l'lSE‘Ti‘IGN e 1er-
mos positivos. Vamos supor gque cada
um de nés possua um compufador
pessoal que nos auxilia em udo o
que fazemos. Serd que 1sso represen-
taria um aumento de nossa liberdade?
Com loda o res.pt:ii.n, eu entendo que
nao. Ao contririo. reduziria
nossa liberdade. Pérmitani-me
car

1510
expli-

Liberdade e equivalente a capa-
cidade de efetuar escollias ndo previa
mente delineadas para voce. mas esco-
lhidas por voce. Liberdade ¢ o privi-
légio de estar conciliado com a sua
natureza humana, Quanto mais estru-
turado o ambiente, menos ulternati-
vas de escolha (no sentido genuino)
nos POSSUIMOS,

0 ambiente computadorizado se-
rd altamente estruturado. um dos mais
estruturados da fato, serd
tac estruturado que, do ponto de
vista da liberdade tradicional. um
ambiente perfeitamente computador-
zado representara uma forma de prisdo
eletronica. Todo intercambio lera que
ser desempenhado conformie as repras
do computador; ndo hd espago para
g lmprovisacdo. o

historia. De

a espontaneidade.

subterfiigio, © inesperado, o nao-
estroturado.  Como diz Ivan  1llich:
O que quer que estruturalmente

nio se enguadre nu logica das miqui-
nas ¢ cictivamente flirado de uma
cultura dominada pelo seu uso™, Como

s¢ pode falar em liberdade nessas
circunstancias?
Além  disso, nio pode haver

liberdade sem o exercicio da respon:
sabilidade. Nio se pode exercer res
ponsabilidade se tudo ¢ leitu para
nos. Liberdade ¢ a capacidade para
agir quando 4 nossa acdo decorre
da responsabilidade. A responsabilidade
¢ anulada quando nés nos tornamos um
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apéndice dos computadores ¢ robos: e
dessa mesma forma também se anula a
liberdade.

Nossa liberdade ¢ auxiliada por
equipamentos mecanicos e eleltroni-
cos apenas alé um certo ponto. Além
desse limite, o aumento de mecaniza-
fdo0 e de aulomagdo mnao contribui
para © aumento da nossa autonomia
¢ da nossa liberdade, mas, pelo con-
trario. gjuda a diminui-las, bem como
a nossa dignidade. De forma que,
quando passamos a viver num mun-
do totalmente computadonzado, no
qual todas as nossas funces cotidia-

nas sdo automatizadas, ndo lemos
nem autonomia, nem liberdade, A
total automacdn € programagdo pe-

lo computador nfio ¢ uma expressdo
de liberdade, mas de escravidio. No
outro extremo do especiro estd Deus,
para quem nada € feito. que ¢ total-
mente livre. na medida em que assu-
me g responsabilidade por tudo e to-
dos, Nos Oltimos tempos estamos
sendo levados de um  extremo  do
espectio, Deus, para o outro extremo do
espectro. o computador.

Responsabilidade e humanidade

Hi um oulro  argumeénto  gue
sustenta gue a sociedade computa-
dorizada tornara @ demoecracia par-

ticipativa uma realidade ¢ que. com
issu. nossa liberdade serd aumentada.
Quanda rodos computado-
pessodis, poderemos votar dire-
tamente ¢. através deles. participar
de um processo democrdtico por ex-
celéneia:  Analisade  superficialmente.
argumento  parece

LIVETITIOS

ich

essg atragnte e
plausivel. Quando se olha mais a fun-
do. entretanto. ele nio ¢ tdo consis-
lente quanto parece. Serd que o voto
através de nossos computadores pes-
S0AIS Vem A ser um passa importante
em direcdo d demoeracia participativa?
Difiellmente. Nés. como seres huma-
nos, nao estaremos realmente parti-
cipando, s¢ os computadores esta-
rdo. ) processo da chamada
democracid participativa acontecerd nos
termos dos computadores: desta ma-
neira. ele serd reduzido ap ato de
apertar botges e

inteiro

perfurar carloes,
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Serd essa a democracia participativa
em acTo? Quando nunca se estd apto
& dizer a outros seres humanos o gue
se sente e como se pensa’ Em resumo,
para haver uma democracia genuina
¢ necessdrio haver sabedoria parz
volar sabiamente e existirem pessoas
sabias em quem votar. De outra ma-
neira, a democracia participativa via
computadores passa a ser ouiro jogo
de aparéncias,

Ressaitei
menos gue se exercite a responsabi-
lidade, ndo se pode de fato exercer a

anteriormente gue, a

liberdade. Analisemos o conceito de
responsabilidade no contexto da so-
ciedade informatizada, e vejamos se
esta facilitard o exercicio de nossa
responsabilidade ou se, pelo contrd-
ro, a suprimird.

Responsabilidade ¢ um dos con-
ceitos mais peculiares de nosso idioma
e do nosso universo moral.

E muito dificil de se definir;
e & mais dificil ainda se wviver sem
gla, Nao existe nenhuma necessidade
légica: ou natural para assumir res-
ponsabilidade, No entanto nds nos
tornamos menos que seres humanos
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guando ndo a assumimos. A respon-
sabilidade ¢ uma daguelas forgas hu-
manas invisiveis — como a forga de
vontade —, para as quais nao hd ne-
cessidade logica ou natural, mas sem
a qual a histéria humana € inconce-
bivel.

Na sociedade de consume, que-
remos escapar da responsabilidade pre-
sumindo gue sem ela as nossas vidas
serdo mais fdceis e melhores, quando,
de fato, as nossas vidas se tomnam
mais pobres e superficiais. Tal como
a fé, a responsabilidade quando a assu-
mimos, enaltece a riqueza de nossa
existéncia; quando nos falta. a dimi-
nui. O que o sangue € para o corpo, a
responsabilidade & para o espirito.

Ser humane ¢ viver num es
tado de responsabilidade. Quando nio
estamos aplos a assumir responsabi-
lidade, ou quando voluntariamente
dela abrimos mdo, noés estamos, em
certo sentido. anulando © nosso srafus
como seres humanos. Os escolhidos
pelos deuses sao agueles gue pos-
suem um senso de responsabilidade
heirando a obsessdo, como Buda ou
Jesus. Os abandonados pelos deuses
sdo aqueles destituidos do senso de
responsabilidade — mesmo quando
este diz respeito 4s suas proprias vi-
das. Os prandes lideres espirituais
da humanjdade, bem como o0s gran-
des lideres sociais e politicos; sdo
marcades pelo seu enorme senso de
responsabilidade.

O senso de responsabilidade ndo
estd limitado a grandeza deste mun-
do. Todos nos o conhecemos. @ que
vem a ser a consciéncia de *“wida des-
perdicada™ senio o reconhecimento
de que cada um de nds é portador de
responsabilidades que ultrapassam os
limites de nossos pequenos egos e
de nossas lutas do dia-a-dia?

A responsabilidade ¢ vista num
plano cosmico como a altima con-
quista da evolugdo. Ela surge quando
a consciéncia se torna auloconsciéncia e,
mais ainda, quando a autoconscién-
cia (tentando se tefinar) assume uma
causa moral: o encargo da responsa-
bilidade por outros. A responsabili-
dade assim concebida ¢ uma forma
de altrufsmo. A tendéncia de esca-
par da responsabilidade ¢ um impul-
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so puramente  biolégico, um gesto
em causa propria, uma forma de cgofs-
mo. Desta maneira, estas. duas ten.
déncias, a altrufstica (aceitando a
responsabilidade por todos) e a cgois-
tica (escapando dela para dentro da
casca do nosso proprio ego). estio
continuamente em conllita dentro. de
nos. E cada um de nds conhece as
agonias resultantes deste contlito.

Quando ohservamos as vidas de
grandes homens e mulherss, vidas
completas e realizadas, nio podemos
deixar de notar que elas foram inva-
rigvelmente inspiradas por um gran
de senso de responsabilidade. Aque-
les que se sacrificaram em nome des-
ta responsabilidade ndo  tiveram o
sentimento de uma vida desperdi-
gada, Seus exemplos sdo recebidos
como algo nobre ¢ inspirador, O sen-
so de responsabilidade estd imburdo
em  nossa  estrutura  psiquica como
um atributo da existéncia humana,
e como uma forga positiva.

A pequenez do homem ou a
suz grandeza poadem ser avaliadas
pelo grau de responsabilidade que
ele € capaz de exercer para com sua
propria vida, para com as vidas de
outros, para com tudo o que existe.
As criangas pequenas e os doentes

THOT N2 44/ 1987

mentais estdo fora do ecompasso da
humanidade preciaments porque nao
sd0 capazes de exepeer responsabili-
dades, quer para com as suas proprins
vidas. quér parza com a dos outros.
Eles estio alem do do mul,
dlém da wirmude 2 do pecado. além
das restrictes e dos prazeres que unp
ficam a familia homana

Ser humano € viver em estado
de responsabilidade. Entretanto; atra-
viés da separacdo sistemdtica dos se-
res humanos dos ciclos da natureza,
bem como por meio do processo de
delegar decisBes importantes a espe-
cialistas, a teenologia contemporanea
nos: tem desengajado sistematicamente
da vida. Nossas existéncias se torna-
cady wez mais desconectadas,
atomizadas e tnviahzadas. Este as
pecta particular da  tecnologia con-
tempordnea a ftorna mais prejudicial
para o futuro da raga humana do
que qualquer ftipo de desastre tecno-
l6gico. (Descarto, por enquanto. a
destruicdo de eco-habitats ¢ de socic-
dades humanas através da excessiva
dependencia da miquina).

Responsabilidade e teenologia
devem, mesta época da histGria, ser
confrontadas entre si. A tecnologia
que sistematicamente nos priva de

bem @

Tdn

responsabilidade  (delegando  tudo &
especialistas) representd a vitdrid do
mal. Pois se tudo for [eito para nos,
st n6s pdo pudenmos exercer nossas
responsabilidades. nos nido  serémos
Hials seres humanos:

Como  sallentei  anteriormente.
Deus ‘& aquele pura queni nuda € fei-
to. Deus faz wdo. £ a sua responsa
bilidude ¢ infinita. Quanto mauis per-
to se esld de Deus, mais responsihi-
lidade  se’ exerce, Quanto menos (es-
ponsabilidade se’ exerce. maior & o
distamciamento. de Deus  (seja  qual
for' a concepgan de “Deus” adotada)
¢ da propria humanidade Ouer se
analise & questao reologicamente ou
existencialmente, responsabilidade & 4
pedra angular do nesso stefus como
criaturas humanas ¢ espirituais
.'lgt] i | :[ammcrl e
03 objetivos  dos  meus argumentos:
mostrar que. a medida em que a socie-
dade infprmatizada OU 30 menos
08 computadores — entiar em cena
e nos privar da responsabilidade. nos-
sa condican humana ¢ diminuida. E
Unid pena, ¢ Cerramente uma ceguci-
rid de nossa dpoca, que O palrocind.
dores da era do computador ndo se
dediquem u este problema.

bEm retrospecto, podemos ugo-
(4 Ver que Cometemaos um crro Serio
ha cerca de (rés séculos quando de-
cidimos tornar 4as colsds  mais
para nos. Assim fazendo, remos em-
pobrecido o nosso sfalis como seres
humanos, Este eiro pndo fol teenold-

Pode-se verr

ldceis

gico. mas filosofico. Tados os erros
sérios sao  filosoficos ou religiosos.
Qualquer sociedade que mere-

¢a esta designagdo ¢ uma sociedade
humunyg, € uma sociedade para nos,
humanos, ¢ ndo para o funcionamen-
lo regular de computadores eficientes.
Alguns de voces lalvez ja tenham per-
¢ebido que o que eu estou advogando
nao € tanto a sociedade informatizada,
mas 4 sociedade da sabedoria. Nosso
dilema fol magnificamente resumido
por T. S. Eliott que disse. hd cingiien-
18 anos airis:

Onde estd a vida que 1emos perdido
vivendo, onde a sabedoria que remos
perdido no conhecimento,

onde o conhecimenta que remos per-
dido na informagdo?

af



Precisamos de sabedora para nos
tornarmes responsdvels. Precisamos de
sabedoria para lidar com informa-
gOes. Atualmente temos uma supe-
rabundancia de informagdes que nao
estarnos aptos a digerir. Como socie-
dade estamos superinformados ¢ su-
besclarecidos.

Necessitamos de uma sociedade
sdbia nos porrGes para permuiic a epn-
trada da sociedade informatizada. Como
Sao Pedro nas portas do paraiso, a
sociedade da sabedona guardard e
examinard o que a sociedade infor-

matizada traz consigo, Nao estou
de forma alguma sendo jocoso, A
menos que alcancemos alguma  for-

ma de discernimento gque julgue e
selecione, seremos arrastados para o
esquecimentn, ou ficaremos paralisa-
dos ante a incompreensibilidade da
maré dos fatos.

A sabedoria ndo € uma so
e e e . s e i S e e

Mas o que vem a ser a sabedo-
ria? Mesmo os indwiduos sdibios hesi-
tam em responder esta guestdo. Para
comecar, sabedoria ¢ a posse do reto
conhecimento. Mas a sabedoria £
também o correto modo de ser.

A sabedoria ¢ o equilibrio do
nosse proprio ser em relagdo aos ou-
tros seres e a0 cosmo. Ndo devemos
evitar termos como “cosmo™, pois
somos criaturas do cosmo e, alé que
encontremos nosso lugar nele, ¢ pou-
co provdvel que achemos paz inte-
tior, e & a este tipo de equilibrio que
eu denomino sabedoria,

Sabedoria ndo ¢ a posse de um
conjunto de principios permanentes
¢ portanto nao pode ser cncontrada
nas Upgnishads ou na Biblia, nem
mesmo na Bhagavad Gita ou no Cordo,
e nem lampouco na Poutring Secre-
ra ou na Pivina Comeédia de Dante.
Cada um destes grandes textos repre-
senta uma resposta especifica a pro-
blemas e condicoes de realidades his-
toricas especificas. Com o passar do
tempo, as condigoes, os problemas
e as realidades histéricas mudam.

A sabedoria ¢ a posse do 1elo
conhecimento mas para um deter-
minada estidio do mundo, para de-
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terminadas condigbes sociais, para de-
terminadas articulagdes da condigdo
humana. Desde que a situagio do
mundo se modifica, as condigoes
da sociedade mudam, as articulacBes
do conhecimento avangam. e, poI-
tarito, o prau de articulagdo do ser
humario ‘evolui, a mente e as sensi-
tividades humanas se lomam mais
refinadas, Nao podemos adotar uma
estrutura de sabedoria para todas
as  épocas, precisamos buscar
estruturas diversas, uma forma de
equilibrio diferente para cada €po-
ca. Nio se pode ser um estudante
da sabedoria e, por conseqléncia,
adquirir sabedoria ¢ como esculpir
o interior do homem.

Fias

A szbedoria ¢. portanto, uma
categofa histdrica, ndo um conjunto
de fommas permanentes, mas um' con-
juntos de estruturas dinamicas, sem-
pre necessitando  ser reconstrurdas,
reestruturadas, reajustadas, rearticula-
das. A sabedorna evolutiva € a coml-
preensdo do quanto a condigdo huma-
na se modifica através dos séculos,
milenios, 1miriades de tempo. Ape-
nas uma concepgio de sabedoria co-
mo essa pode auxiliar a raga humana
na sua jornada evolutiva,

O fenomeno da sabedoria ¢
um paradoxe nos nossos dias. Nos
temos especialistas, Eles deveriam res-
ponder todas as questoes. No entfan-
to, guanto mais nos especializamos,
menos compreensio lemos do todo
através do qual a vida € vivida, Em-
bora houvesse a expectativa de que
a especializacdo wviessc a substituir
todo o conhecimento (radicional, in-
cluindo 4 assim chamada sabedo-
ria”, & exatamente decorréncia
da especializacio excessiva que nos
dlmejamos, mais do que nunca, a
sabedoria. E ao sentir essa necessi-
dade noés ansiamos pela nossa pleni-
tude. E nesse anscio nos definimos
como seres vivendo em totalidades
integradas. Quando essas totalidades
sio dissolvidas, nossas vidas também
0 sdo ou, no minimo, tornam-se des-
titufdas de sentido. A sabedoria €
a busca de estruturas que integrem
g transformem o conhecimento em
iluminacdo, transformem a existéncia
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comum numa seqiiéncia de dignidade
2 graga.

Quando alcancarmos 4 sociedade
da sabedoria — e wm dia a alcangare-
mos — ndo teremos necessidade da
sociedade informatizada ¢ daquelas
montanhas sem-fim de informacoes.
Pois a sabedoria. pela sua prépria
natureza, transforma criativamente a
informacdo em atos de vida.

Sem os computadores, o que seria
de nos?

E no entanto precisamos Ser
justos. Sem os computadores e todos
os equipamentos sofisticados que acom-
panham © processamento da informa-
¢do, estarfamos paralisados em nosso
mundo complexo. Mas estarfamos real-
mente! Podemos dizer que as empre-
sas e, particularmente, as grandes
emptresas estarjam paralisadas, mas ndo
nos, como individuos. Eu ndo ficaria
paralisado, ¢ vocés também ndo. Assim,
os computadores fazem diferenca. Res-
ta saber para quem e por qué.

A simbiose do computador com
a sociedade ainda pdo ocorreu.
muito cedo para prever no gue se
transformaria uma sociedade na qual
o computador estivesse integrado em
nossas vidas de forma criativa e de
maneira a ecnaltecer as nossas vidas.
Por enquanto, se formos honestos,
precisamos encarar esses Slogans ar-
dilosos tais como: “A sociedade in-
formatizada esta aqui’, como uma
engenhosa publicidade promulgando in-
teresses proprios da inddstria de pro-
cessamento de dados.

[. mister realizar uma aguda re-
flexdo sobre o gue estd acontecendo
a sociedade como resultado das con-
tinuas mudangas tecnologicas. A ra-
pidez de cdlenlo nao € necessariamen-
te uma ferramenta que auxiliz nossa
compreensdo mais aprofundada. Um
eminente cientista social, Alfred Meyer,
meu colega ma Universidade de Mi-
chigan, fez esta observagdo: *Nas {ilti-
mas duas décadas nés aprendemos a
processar dados em quantidade ¢
complexidade muito acima da capa-
cidade de manipulagio da geragdo
que nos antecedeu. Se quiséssemos,
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no passado, processar essa quanti-
dade elevada de dados complexos,
isso. haveria Tequerido muito tem-
po e um trabalho tedioso. No entan-
lo, antes da era do computador, quan-
do faziamos correlagtes estatisticas,
nds pensdvamos muito antes de inves-
tir tanto tempo e esforco. Em outras
palavras, o processamenio de dados
era iniciado apds alguma reflexdo
sobre a teoria. Agora, com 0s com-
putadores nos provendo em segun-
dos do que exigia horas, alimentamos
desatentamente com dados as nossas
mdguinas para ver se, talvez, possa
ocorrer -alguma relacdo interessante,
Assim, a ¢iéncia social se tomou irre-
fletida”,

Parece gue estamos separados
por uma profunda divergéncia. De
um lado os filosofos com os seus an-
tiquados preceitos de sabedoria e,
de outro, os magos da alta tecnolo-
gia apressando cada nova imvencdo.
E a alta tecnologia parcce estar ven-
cendo; ¢ a divergénecia parece estar
aumentando. A curto prazo as coi-
sas deverdo ocorrer desta forma. Mas
nio a longo prazo. Se a alta tecnolo-
gla vencer e a sabedoria perder, to-
dos estaremos em apuros.

A sociedade nio ¢ um conglo-
merado de indistrias da informacdo.
A sociedade ¢ uma entidade metafi-
sica de um pgrau de complexidade
extraordindrio e de grande sutileza.
“0 que €7 ¢ “o que vale a pena ter”
sdo coisas bem diferentes. A socie-
dade informatizada ¢ indiscriminada.
A sociedade da sabedoria é discrimi-
nada. Eu acredito na sociedade da
sabedoria porque nfio hd nada além
dela que nés, como seres humanos,
possamos aspirar. E somente a sa-
bedoria pode mostrarnos a safda
para a nossa precdria situagio, em
que a avalanche de informagoes es-
td despencando sobre a nossa facul-
dade de discernimento. Refletir so-
bre a forma da sociedade é uma ta-
refa sublime que cabe aos filésofos.
Os computadores ndo podem nos
auxiliar nesse dominio. Devemos fa-
zer uma corregdo neste ponto: eles
podem, desde que os programemos
corrstamente. Programé-los corretamen-
te € discernir. Discernir é engajar-se
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num ato de sabedoria, Ndo hd como
escapar da filosofia, ou talvez possa
haver um meio. Mas, se realmente
dela escaparmos, deixaremos a me-
lhor parte de nés mesmos para trds.

Assim, longe de se temer que a
filosofia tenha se tomado, ou venha
a se tornar, irrelevante e obsoleta nes-

te ambiente de wvertiginosa {iransfor-
magdo eletrdnica, eu insisto que, exa-
tamente por causa desta rdpida mu-
danga, a filosofia adquire um novo
sentido de relevincia: como um re-
ceptdculo que nos mantém unidos,
como uma bussola gue nos informa
0 que € 0 que, o que tem significado
¢ 0 que os computadores ndo podem
fazer por nds. NZo pergunte o que
05 computadores podem fazer por
Vocé; ao invés disso pergunte o que
vocé pode fazer pelos computado-
Fes.

0 conhecimente permanente

- s T N S e e e

A guisa de conclusdo, que tipo
de educacav serd mais adequada ao
século XXI? Nio serd em eletronica
g2 em computagio porque o conhe-
cimento que estas dreas oferecem €
muito transitérioc. O conhecimento
mais importante serd o filoséfico,
relacionado 4 nossa sabedoria e aos
nossos valores, pois s6 estes nos tor-
nam aptos a nos orientar nestes lem-
pos confusos em que testemunha-.
mos a proliferagdo de tudo, i exce-
¢d0 do significado humano e da fe-
licidade.

O tempo dos reis-fildsofos estd
chegando. Essa nfo é uma expressao
arrogante de um filésofo inspirado
por Platdo, mas uma expressio das
nossas necessidades prementes. Nos
tempos em que tudo ¢ mutdvel, voli-
til, confuso ¢ incerto, ¢ precisa con-
servar alguns valores, algumas anco-
ras que nos mantenham unidos. A
totalidade do nosso ser é um proble-
ma crucial dos nossos tempos.

O individuo capaz de ver que
valores levam a qué, e o gue real-
mente faz sentido, € um flésofo,
quer o denominemos assim ou ndo.

Portanto, saudemos com trés
vivas a sociedade informatizada. Que
ela seja guiada pelos fildsofos!

HENRYK SKOLIMOWSKT

Palestra proferida em 28 de marco 84,
Eastern Michigan University. Tradugdo:
Prof. Alvaro Bruno Cyrino.



0 Jainismo €, sem sombra de diivi-
das, uma das mais antigas religides nasci-
das em terras do Ganges — paradoxal-
mente uma das menos conhecidas no
QOcidente.

Seu tiltimo apostolo foi Mahavira
Vardhamana gue, contemporineo de
Buddha, sistematizou uma tradicdo cu-
jas raizes se perdem na origem dos
tempos.

CONTOS JAINISTAS

A nio-violéncia, a vida austera e
voltada ao cultivo das virtudes da alma,
o altrufsmo, a fidelidade & verdade, s3o
alguns dos seus principios regentes.

O Dr. Jagdish Chandra Jain, emi-
nente indélogo e professor universitdrio,
autor de mais de 70 livros sobre filoso-
fia, literatura e sociologia indiana, ofere-
ce-nos, na sua obra Jainismo — Vida e
Obra de Mahavira Vardhamana (Editora

Palas Athena, Sao Paulo, 1982, 118 pd-
ginas) um estudo breve, porém riquissi-
mo, desta religifo-filosofia que continua
viva no coragdo de milhares de indianos,
inspirando ainda os anseios de busca das
verdades perenes de numerosos pensado-
res ocidentais,

Transcrevemos a seguir algumas
das fabulas e contos folcloricos que o
Dr. Jain resgatou e recriou a partir da
fértil e inesgotdvel tradigdo jainista.

0 COXO E 0 CEGO

Certa vez, dois meninos gue
estavam na mesma floresta foram
surpreendidos  pelo fogo. Um dos
meninos era coxo & o outro, cego,
Queriam fugir do fogo mas, como
0 menino. coxo nao podia andar &
o menino cego ndo podia ver, esta-
vam impossibilitados de atravessar a
floresta. Nesta lentativa encontraram-
se ¢ o ceguinho propds carregar o
perneta em seus ombros, enguanto
este indicaria o caminho. Assim, am-
bos conseguiram salvarse para longe
da floresta.

Moral: a alianga do conheci-
mento e da conduta sempre dd bons
resultados. O cego representa a condu-
ta e o coxo, o conhecimento,

ANUVEM E A MONTANHA

Certa vez uma nuvem disse a
uma montanha: “Eu posso fazer-te
desmanchar e fluir com minhas dguas.
O que pensas sobre isto?” A monta-
nha respondeu com desafio; “Se tens
tal poder, vai em frente. E se o con-
seguires, ndo mais serei chamada pe-
lo mesmo nome”, Ouvindo isto, a
nuvem gerou uma furiosa tempes-
tade, & comegou a despejar suas dguas
sobre a montanha durante sete dias
e sete noites. Refletiu entio: “Vou
ver agora se a montanha ainda estd
em pé”. Quando chegou a nova ma-
nhi, a nuvem encontrou a montanha
resplandescente como antes.

Maoral: a montanha representa
o pupilo que n3o quer ser instruido
¢ com esta atitude desalia o mestre,
Este é simbolizado pela nuvem; nio
consegue 0 que prometeu, ndo cum-
pre sua missdo de instrutor.

0S DOIS OVOS

Uma vez, dois meninos sairam a
passear, No caminho avistaram um bos-
que onde uma pavoa colocara seus ovos.
Ao ouvir os passos dos rapazes a pavoa
assustou-se e refugiou-se numa drvore.
Os meninos aproximando-se depararam
com dois maravilhosos oves: levaram-
nos para casa onde os colocaram junto
com os ovos das galinhas para serem in-

cubados.
A fim de assegurar-se de que nas-

ceria um bonito pavdo, um dos me-
ninos freqiientemente chacoalhava o
seu ovo para verificar o som dentro
da casca. Devido ds numerosas sa-
cudidas o filhote perden a vida e nem
chegou a sair do ovo.

Entretanto, o ouiro rapaz, abso-
lutamente seguro de que viria a luz um
lindo pavdo, nunca tocou No ovo ¢ O
deixou desenvolver-se de modo natu-
ral. Passou o tempo e nascen o pavio-
zinho. O menino cuidou dele com
carinho ¢ o confiou a um treinador
para que lhe ensinasse a dangar, Logo
0 pavio tomou-se esperto na arte
da danca.

Moral; o monge jamais deve
duvidar do voto de autocontrole que
ele mesmo pronunciou.
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A PARABOLA

DOS PINGOS DE MEL

Um homem, viajando com uma
caravana que fol assaltada em uma
floresta por um bando de ladrdes, viu-se
scparado dos seus companheiros,

Andando a s6s pela floresta
deparou com um elefante selvagem
que o perseguiv. Correndo, alcangou
uma grande figueira que estendia
Seus ramos por cima de um velho
pogo. O homem, cheio de medo, agar-
rado a um dos galhas, desceu para den-
tro. do pogo. Olhando para baixo vin
horrorizado uma gigantesca serpente
com a goela aberta pronta a devord-lo:
e mais quatro nos cantos do pogo. Dois
ratos, um branco e outro preto, esta-
vam roendo o galho fino no qual ele
se pendurava. O elefante, de cima, fun-
gava seus cabelos.

Na figueira havia uma colméia
repleta de abelhas; quando o elefan-
te, na sua raiva, sacudiu a drvore, esta
cail  rompendo-se em pedagos. O
mel brotou e pingou nos l4bios do
homem, Este deleitouse com o mel,
porém o enxame de abelhas foi em
cima dele para picd-lo,

Moral: o homem, querendo es-
capar da morte, corre para encontrar
uma saida; todavia, ele nfio consegue
por falta de autocontrole ¢ por apego
40s prazeres dos sentidos.

0S CINCO GRAOS DE ARROZ

Um sogro confiou cinco grios
de arroz a cada uma de suas gquatro
noras, advertindo-as de que as procura-
ria depois de algum tempo. A pri-
meira jogou fora os grios, achando
que seu sogro tinha demasiado arroz
em seu depdsito. A segunda engoliu
os grdos, A terceira guardou-os em
seu cofrezinho e os preservou cui-
dadosamente. Mas a quarta plantou-
0s e ceifou-os anualmente, obtendo
assim uma rica colheita. Depois de
passados quatro anos, o sogro cha-
mou suas noras e pediulhes os grios
de arroz. Depois de saber o gque ti-
nham feito com os grios, ele puniu
as duas primeiras e recompensou as
duas outras, fazendo da iltima a dona
da casa.

Moral: as quatro noras represen-
tam os monges que devem observar
0s cinco grandes votos. Alguns mon-
ges absolutamente ndo os cumprem,
‘outros os negligenciam, alguns os obser-
vam com cuidado, enquanto outros
ndo s6 0s cumprem com rigor mas tam-
bém os propagam.

Assim Vemos que 03 autorcs

jainistas, a fim de divulgar seus pre-
ceitos religiosos, compunham ricas es-
torias utilizando as tradicBes popu-
lares. Os ensinamentos de Mahavira
encontram-se na literatura candnica
jaina, cuja redagdo final foi estrutu-
rada no século V ou VI d.C. Comen-
tirios e explicagGes importantes fo-
ram elaborados -sobre esta literatura
por eminentes autores jainistas, entre
os séculos VIIT e XIIl d.C. A litera-
tura pos-canonica contribuiu em mui-
to para o desenvolvimento de temas
narrativos independentes. O perfodo
entre o século XI e o XII foi uma épo-
ca durea na historia da literatura pré-
crita jaina, quando os autores shve-
tambaras, estimulados por goveman-
tes jainistas, ministros, generais e
outras pessoas de cargos notdveis
de Gujarat e Rajarthan, criaram um
acervo religioso. Os digambaras fo-
ram igualmente encorajados sob o
patrocinio real no Sul da India, des-
tacando-se as obras em karanese ¢ tamil,
linguas proprias daquela regido.

Desejamos terminar com um
velho ditado:

“Todas as coisas jd foram ditas;
mas como ninguém escuta, € ne-

cessdrio repetir”,
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EDITORA PALAS ATHENA

THOT ¢ as publicagfes da PALAS ATHENA, oferecem ao leitor a oporfunidade de se por em CONtato com ICmas 0s
mais variados, que fazem parte do mundo em que vive, nfo sé em termos de presente como de um passado cujo conted-
do seja digno de he ser transmitido. :
© leitor vai encontrar nesias publicagSes, material suficiente para, preenchendo suas horas de estudo, pesquisa ou mes-
mo de lazer, fornecer-lhe a oportunidade de conhiecer novos temas, de se interiorizar para melhor se conhecer ¢, ainda,
poderd fazer parte do jd numeroso grupo de pessoas que se congregam no ideal de saber.
Afinal, o CONHECE-TE A TI MESMO ainda € o melhor caminho para se viver ém harmonia consigo mesmo e com o

Universo,

Para darmes uma idéia do contedido de nossas publicagdes, relacionamos aqui os titulos & assuntos tratados:

FILOSOFIAS DA INDIA
(H einrich Zimmer)

Um estudo profundo das princi-
pais correntes filosdiicas da .!'.u-
dia. Divide-se em 3 paries prin-
cipais: 1) O Bem Supremo; 2}
As Filasofias do Tempo ¢ 3) As
Filosofias da Eternidade — Jai-
nismo, Brahmamsmo (Veda,
Upanisad, Bhagavad Gita, Ve-
danta), Budismo e o Tantra.
(484 pgs.)

DINAMICA DA HISTORIA
(Clindio De Cicco)

Sintetiza o maravilhoso sistema
de forgas ¢ movimentos que en-
volveram a vida dos individuos
& a organizacio das nagoes desde
o Antigo Egito até a histGria
contemporinea. Em apéndice:
A Crse da Civilizacao Ociden-
tal. (164pgs.)

DHAMMAPADA — A SENDA
DA VIRTUDE (Nissin Cohen)

Texto altamente estimado pelos
budistas ¢ ndio budistas ociden-
tais. A exemplo de outras obras
budistas, sua &nfase especial €
sohre 4 boa conduta, estabiliza-
da pela concentragdo ¢ fortale~
cida pela sabedoria. **Nio fazer
o mal. praticar o bem, purificar
a menfe.” Que religifio ndo con-
cordaria com isso? (290 pgs.)

ASTRO PSICOLOGIA -
UMA INTRODUCAQ
ASTROLOGIA MODERNA
{{lse Maria Spath)

Astro  Psicologia € uma abor-
dagem a esta Astrologia cientf-
fica que rﬂquisa empiricamente
as correlagées entre o cfu e as
caracteristicas psicoldgicas mais
marcantes de cada pessoa, En-
tretanto, a autora ndo perde de
vista que: “‘os astros inclinam
mas nio obrigam™, (166 pgs.)

A ALMA, A BELEZA E A
CONTEMPLACAO (Pioting)

Selegdo de textos da obra Enda
day de Plotino, traduzidos do
grego e com notas do Pe. Ismael
5. J. Plotino € o fpice do Neo-
platonismo, e sua filosofia tem
como temas: O Um, A Inieli-
géncia, A Alma, As Almas Hu-
manas, A Contemplagio, A De-
leza, O Mal ¢ A Providéncia.
(104 pgs.)

THOT 40

DHARMA (série Encontros)

Cada homem possui cm si um
natureza intrinseca, que lhe €
absolutamente particular. Se-
guir ¢sta natureza € o que con-
forma o verdadeiro ato moral.
Isto ¢ o Dharma, que aqui apre-
sentamos selecionando este en-
sinamento na cultura indiana; na
filosofia de Ortega y Gasset;
num exemplo veridico ocorride
no Japéo; etc. (31 pgs.)

THOT 41

JAINISMO - VIDA E OBRA
DE MAHAVIRA VARDHA-
MANA (1. C_ Jain)

Gandhi, se enlerneceu profun-
damente com as belezas infinitas
do laimismo; Alimsa (nao-vio-
1&ncia) e o Satyagraka (amor &
verdade) sio volos inspirados
nesta religiio milenar. Mahavi-
ra, mestre jainista foi contem-
porineo de Buda, ¢ esta éa dni-
ca obra sobre o tema em lingua
portuguesa. (120 pgs.)

THOT 42

[ O IR 1S

08 MISTERIOS DE SIS E
OSIRIS (Plutarco)

Plutarco’ mergulhou no oceano
de tradigao religiosa ¢ mitica do
Egito faradnice em busca de
=seus segredos e de suas revela-
¢oes. Encontrou indmeros pon-
tos de contato com a mitologia e
religiao grega. (132 pgs.) ES-
GOTADOD

THOT 43
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curso de
Introducao ao
Pensamento Filosofico

PROGRAMA

| — ETICA DO ORIENTE E DO OCIDENTE

1. Introdugdo 3 Etica do Oriente e Ocidente

2, Bramanismo

3. Budismo

4, Tibetanismo e Lamaismo

. Origens do pensamento filoséfico no Ocidente
. Perfodo cosmolégico, m(tico e antropolégico
. Aristdteles — hedone e eudaimonismo

. Plotino — o paganismo filoséfico

. Kant — a razdo e o dever moral

. Conclusdes

OO~ g,

1

II— FILOSOFIA DA HISTORIA

1. O homem, a filosofia e a histéria
2. Mitologia
3. Passeios pela historia:
a) A Antiguidade Cléssica
b) A Idade Média
¢) O Renascimento
d) O lluminismo
e) O Romantismo
f) O Positivismo
g) A Modernidade
4. Histdria e Arte CLAUDE - NICOLAS LEDOUX
5. Histdria, Utopias e Polftica Painéis de Parade (1770-72)
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