N246 1988 CZ$100,00

—_— e e

.- |

il
.Il:u

' !
r b £} g2l
R 11 (T

PODER E COMUNICACAO
RAVI SHANKAR e o Espirito da Musica




.

0

1S
Qh
S

o mw

ASSoC

PALAS ATHENA

CENTRO
DE ESTUDOS
FILOSOFICOS

A Associacao PALAS ATHENA do Brasil, entidade declarada de
Utilidade Publica Federal (decreto 92.343), desenvolve ampla atividade cultural
tendo como fundamentac¢do precipua a vivéncia profunda dos valores filosoficos que
norteiam as atividades humanas.

Entendemos que viver filosoficamente é a mais pura experiéncia de “dar’’, de entregar o
que de melhor temos para construir aguilo que mais sonhamos. E sabemos que o
tamanho de nossa obra terd a altura de nossos sonhas.

Portanto amigo leitor, venha nos conhecer, venha participar filosoficamente. Vale a pena!

SEDE CENTRAL
Rua Ledncio de Carvalho, 99 - Paraiso - S. Paulo - CEP 04003 - S.P. - Fone: 288.7356

GRAFICA PALAS ATHENA
Rua José Bento, 384 — CEP 01523 — Cambuci — Sdo Paulo - SP. Fone: 279-6288

CENTRO PEDAGOGICO CASA DOS PANDAVAS
Bairro do Souza — CEP 12250 — Municipio de Monteiro Lobato - SP

CENTRO DE ESTUDOS PALAS ATHENA
Rua Rio Branco, 16-22 — CEP 17040 — Bauru - SP

CENTRO DE ESTUDOS PALAS ATHENA
Rua Dr. Timéteo, 371 - cj. 606/607 — Floresta — CEP 90000 — Porto Alegre - RS - Fone: 22-0472




INDICE

EDITORIAL

Lia Diskin /2
RAVI SHANKAR E O ESPIRITO DA MUSICA

Mario Schwarz 3
A NAUSEA E A CULPA

Cid Marcus 8

PODER E COMUNICACAO

Selma Maria de Almeida Santos e

José Duarte de Freitas Fernandes 11
CONTO

Neusa Santos Martins 22
GOLPE DE SEITA

Osira!do Baigorria 24

E POSSIVEL ESTABELECER UMA RELACAO ENTRE A FiSICA MODERNA
E AS TRADICOES DO BUDISMO TIBETANO

Henryk Skolimowski 28
O ORGANON

José Caruso 31
O SAGRADO E DO PROFANO NAS SOCIEDADES ARCAICAS (lll)-

Teresa de Barros Velloso 35

THOT, divindade egfpcia, é talvez o mais misterioso e mencs compreendido dos deuses do antigo Kem. E o simbolo
da Sabedoria e da Autoridade. E o escriba silancioso que, com sua cabega de [bis, a pena e a labuleta, registra os
pensamentos, palavras e atos dos homens, que mais tarde pesarfo na balanga da justica. Platfo diz gue THOT 'ol o
criador dos nGimeros, da geometria, da astronomia e das letras, A cruz (Tau, no Egito) que leva em sua mfio, & o

simbulo da vida eterna, seu bast&o, emblema da Sabedoria Divina.

CAPA:

Reprodugdo de um papiro egipcio
apresantando a alma do defunto
ladeada por dois personagens,

sendo que um deles veste

a méascara do deus Aniibis.

Ampos vertem sobre a alma o

poder da vida simbolizada pelas chaves
Ank, preparando-a para o

julgamento ante o trono de Osiris que,
segundo seu veredicto, determinard:
a volta ao mundo dos vivos

ou tornd-la una com o préprio Oslris.

N&o publicamos matérias redacionals pagas. Permitida reproduglo, cilando origem. Os ndmeros atrasados sfo
vandidos ao preco do (ltimo nimero publicado. Assinatura anual: Cz$ 600,00 (prego sujeito a alteragio sem prévio
aviso) — cheque em nome da AssociagBo PALAS ATHENA do Brasil; rua Ledncio de Carvalho, 93 (Parafso) — CEP
04003 — SBo Paulo-SP. Telefones: 288.7356 e 289.1463. A responsabilidade pelos arligos assinados cabe aos
autores, Matrfcula n? 2046/Registro no DCDP do Departamento de Policia Federal, sob n® 1586 P 290/73.

THOT N* 46/1988

EDITORES

Associagio PALAS ATHENA do Brasil
Lia Diskin

Basilio Pawlowlcz

Primo Augusto Gerbelli

PRODUCAO

Angela A. Pilon, Carla Teso, Jodo Fernandes Filho,
José Dirceu Rozzini, Maria de Lurdes de S. Rizardi,
Maria Inés Facchini, Nelson de Oliveira, Sérgio Mar-
ques e Silvio Marcelo N. de Aquino.

REDACAOQ

Emilioc Moutarrige, Fébio Prieto, Maria Helena
Camara Vitral, Maria Luci Buff Migliori, Neusa S.
Martins e Therezinha Siqueira Campos.

EQUIPE THOT

George Barcal, Flavio Rett, leda de Paula, Isabel
Cristina M. de Azevedo, José& Caruso, Lucla Bentatti,
Lucia Brand&o Saft Moufarrige, Mara hovello, Nilton
Almeida Silva e Selma M, Almeida Santos,

FOTOLITO CAPA
Polychrom

COMPOSICAO E IMPRESSAO

Gréfica PALAS ATHENA

Rua José Bento, 384 (Cambucf) — CEP 01523
S8o Paulo-SP — Fone: 279.6288




Em busca da Verdade vamos tecendo ilusoes. O que seria de nos sem elas? Co-
mo 0 bergo protetor e aconchegante do Gtero materno, vao nos dando tempo para ama-
durecer, para alcangar a procurada independéncia. Nutrem a ousadia do voo livre, do
grande salto que exige o decidir, 0 escolher, o separar o que se estima do que se teme.

Quem € que pode viver sem ilusoes? Quem é que pode enfrentar a realidade sem
aparéncias? Quem, com sinceridade de coracao, € capaz de afirmar que nao esta iludido,
entrincheirado no misericordioso muro da ilusao, anteparo desta fulgurante e fulminante
avalanche da existéncia, cuja tnica determinagao € continuar a existir?

As ilusoes, como reentrancias de um rochedo, acolhem nossos pés no galgar de
uma aspiracao que milagrosamente se renova — dia apds dia, apesar de, a despeito de.

Nao ha verdade alguma a que tenhamos chegado a nao ser por via da ilusao, e
ela existe de modo tao verdadeiro que € pelo seu contraste com o real que este aparece
de subito na nossa consciéncia, tal como uma reliquia antes coberta por um manto, cujas
dobras, zelosa e pacientemente, guardaram o brilho e a claridade virginal do tesouro.

Quantas e quantas vezes nao fomos salvos do desespero por uma ilusdo? Ela
chega com vagar e se transmuta, se transfigura, até tornar-se o balsamo adequado. De
maos dadas com ela avangamos entre as brenhas dos nossos anseios e, quando o terre-
no fica firme, ela se esvai e nos liberta da sua companhia, para aguardar-nos mais a
frente, com outras cores e outras vestes. Nesse meio tempo continuamos nossa cami-
nhada, apenas porque sabemos — com intima certeza — que ela estara |4, pronta a pegar-
nos novamente pela mao e andar, de modo imperceptivel, ao nosso lado.

Ao fim das contas, esta mae desprezada e que, nao obstante, vela sem desmaio
pela sadde interior, é de natureza tao pldstica que até nos oferece a possibilidade de nos
iludirmos a respeito de nao estarmos iludidos.

Em desagravo da ilusao — e se autoridade do saber pode aqui ajudar-nos — foi 0
proprio discipulo de Socrates quem cunhou a expressao “‘salvar as aparéncias’ (ou as
“ilusoes™); e Kant, ao falar das “ilusdes transcendentais”, deu-lhes a categoria de ‘‘na-
turais” e “inevitaveis”.

LIA DISKIN
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RAVI SHANKAR

e o Espirito da Musica

mais notdvel representante da
mtisica indiana € Ravi Shankar. Seu nome
tornou-se virtualmente sindbnimo da citara
¢ da vasta tradi¢ao musical da india, para
as quais ele, individualmente, despertou
os ouvidos ocidentais desde sua estréia

nos Estados Unidos em 1956. Mais que
um embaixador da musica, Shankar € um
emissdrio da paz e da cultura espiritual,
Em seu livio My Music, My Life, diz
que a misica € “um meio de alcangar a
auto-realizagdo”. A alma é Deus e “nos

vemos a miusica como uma espécie de dis-
ciplina espiritual que propicia divina tran-
giiilidade e bem-aventuranca ao mais
profundo de nosso ser”. De acordo com
Shankar “a musica indiana ainda guarda
suas formas e tradicdes ancestrais, apesar
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da evolugdo havida desde os cantos védi-
cos € a lenta transi¢do de seu amadureci-
mento, processo que se estende por mui-
tos séculos. A miisica, mencionada em
nossos textos religiosos, nos relatos épi-
cos, era considerada parte do ioga e um
meio para atingir-se a plenitude espiri-
tual.”

Shankar, equivocadamente, foi
chamado de superstar em 1966, por sua
ligacao com George Harrison ¢ os Bea-
tles. Suas histéricas apresentacoes no
Monterey Pop Festival (1967) e em
Woodstock (1969) levaram sua msica,
pela primeira vez, a milhdes de pessoas.

Ele divide em trés fases seu contato
com as platéias ocidentais. A primeira foi
a “fase pioneira”. No inicio, tocava em
salas pequenas, para platéias reduzidas, na
maioria jazzo6filos e pessoas interessadas
em filosofia onental. O talento de cita-
rista e a capacidade de comunicar-se ver-
balmente com 0s ouvintes logo aumenta-
ram seu piblico. No inicio dos anos 60 —
conta Shankar — tocava para casas lota-
das, em salas do prestigio do Carnegie
Hall, do London’s Royal Festival Hall e a
Salle Plyel em Paris.

George Harrison, que jd utilizara a
citara em Norwegian Wood, conheceu
Ravi Shankar em uma festa. Este se ofe-
receu para mostrar a Harrison algumas
nogoes bdsicas da l€cnica da citara, € em
pouco tempo o beatle havia se tornado
seu aluno e discipulo. Shankar chama esta
fase de “‘periodo superstar”. Seguindo

Harrison, jovens guitarristas compraram
citaras também. Os garotos americanos
e ingleses, diz Shankar, transformaram-
no em “guru cultural” e vinham em massa
aos seus concertos. Mas “pouco a pouco™,
diz Shankar, *““fui percebendo que nao era
isso que eu queria”. Sentia-se cada vez
mais angustiado: tanto porque considera-
va desrespeituoso o comportamento do
jovem na platéia — eles ndo compreendiam
a real significagdo da miisica indiana —,
como, acima de tudo, pelo uso que faziam
das drogas. “Monterey foi um sucesso™,
diz ele; “‘eu sentia que ainda havia amor e
que os jovens eram inocentes, apesar das
drogas”. Mas quando Shankar se apre-
sentou no festival de Woodstock, “os jo-
vens da platéia estavam dopados, distan-
tes das préprias mentes... ninguém estava
realmente ouvindo. A miisica ‘era inci-
dental.”

Depois de Woodstock, Shankar re-
duziu drasticamente suas aparicdes em
concertos. Dai veio a terceira e atual fase
de sua carreira, um estdgio do qual diz
“Fechei o circulo e retornei a linha cléssi-
cd, A qual pertenco”.

Ravi Shankar concedeu esta entre-
vista ap6s sua tnica apresentacao no Roy
Thompson Hall, em Toronto.

Pergunta — Tendo viajado muito, como
o Sr. Vé a situacao do mundo?

RS — Bem, como miisico ¢ como ser
humano, sinto-me tdo apreensivo quanto
qualquer pessoa, vendo tanta desarmonia
em toda parte. Tanto a violéncia como
a poluigdo existem em todos os cantos do
mundo. A polui¢do ambiental € um pro-
blema nao s6 na Europa e na América, no
Ocidente, mas também em regides do
Oriente, como na India: desde cidades
como Bombaim ¢ Delhi at€ cidades me-
nores como Madras. Fico muito preocu-
pado com as criangas e com as geracgoes
futuras.

Pergunta — Como acha que a sua mii-
sica poderia ajudar a mudar esta situa-
gao?

RS — Terminei recentemente a gravagao
de um disco chamado Shanti Dhwani;
shanti significa “paz’’ e dhwani significa
“som”. Dediquei-o a Indira Gandhi, em

homenagem p6stuma. Foi apresentado em
Calcutd, em um lugar muito peculiar, o
Victoria Memorial. Os ingleses construi-
ram como um segundo Taj Mahal, todo
em méirmore. Em seu interior h4 uma sala
especial e esta foi a primeira vez que a
misica indiana foi tocada 4. O temaera a
paz, naturalmente, e o que tentei dizer foi
que a poluigao parece ser a causa de todos
os problemas: a poluicio da mente, a
cOrrupgaq e a gandncia geram uma terri-
vel violéncia. Os assassinatos de Lincoln,
Kennedy, Martin Luther King, Mahatma
Gandhi e Indira Ghandi sdo exemplos das
conseqiiéncias geradas por uma mente
polufda. E isto € muito triste. O que po-
demos fazer agora € esperar por algum
milagre, pois com as coisas que vém
acontecendo, parece que tudo estd cami-
nhando para a destruicao. Mas, ao mesmo
tempo, podem acontecer milagres e coisas
boas: bons espiritos, boa miisica, vibra-
coes de pessoas bondosas. Sabe, talvez
minha misica possa amenizar, ndo digo
evitar, mas ajudar a suportar tudo isso.

Pergunia — O que o Sr. acredita que
vem primeiro, a paz interior ou a exterior?
RS — Acredito que a paz interior venha
antes; a paz exterior é apenas tumulto.
Est4 certo ‘“‘carregar bandeiras’, mais nao
vejo muito resultado nisso se ndo temos
paz interior, se ndo temos amor. Estamos
sempre falando em paz e amor, eu Vi co-
mo isso comegou, no perfodo hippie, com
as flower-children protestando contra o
Vietnd, Impressionava-me o fato de que
todos nés, nés e aqueles jovens, estivés-
semos envolvidos no mesmo conflito. Po-
demos falar de paz, mas ndo temos amor
€m Nossos coragdes — Nem Mmesmo a nos-
sos pais, maridos, esposas, filhos. Com
tantas perturbagdes em nossos proprios
lares, ainda assim falamos da paz no Viet-
nd ou no Afeganistdo; fica parecendo
muito estranho que sejamos tao confusos
em nossas vidas pessoais.

Sinto-me feliz por ter a minha miisica,
que tem uma forga espantosa e traz uma
enorme calma. Ela € sutil, obviamente, e
ndo tem palavras. Ndo cantamos cangOes
de paz: trabalhamos com o som, simples-
mente. Imitando o som do Om, o som
eterno, através do dedilhar das cordas, al-
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SIMPLICIDADE E A PALAVRA-CHAVE.

MAS A MUSICA COMECOU A SE TORNAR MAIS COMPLEXA,

MUITO ELABORADA, ACORDES AUMENTADOS.

E UMA GRANDE MUSICA PARA SE OUVIR;

AO PASSO QUE A MUSICA INDIANA NAO SE ALTERA,

PORQUE NOS NOS ATEMOS MAIS A MELODIA,

A UMA SIMPLES LINHA MELODICA.

ACHO QUE AS COISAS MAIS SIMPLES DA VIDA

SAO MUITO MAIS EFICAZES QUE QUALQUER

COMPLEXIDADE: ROUPAS SIMPLES, ALIMENTAGCAO

SIMPLES, PENSAMENTOS SIMPLES.

canga-se em sentimento de amor e de paz
e esta € a (nica linguagem que conheco.
Sinto-me muito gratificado por poder ex-
primir esses sentimentos através da minha
miisica, transmiti-los ds pessoas que ou-
vem. Essa € a peculiaridade da miisica
cldssica indiana. Naturalmente que héd
muita velocidade, virtuosidade, alegria e
entusiasmo, mas o verdadeiro papel da
miisica € sua profundidade, sua intensa
¢ serena trangiiilidade.

Pergunta — Existe alguma nuisica oci-
dental que também possua essa caracte-
ristica?

RS — Sinto a mesma coisa quando ougo
canto gregoriano, Bach, Vivaldi, toda a
miisica barroca. Eles ainda conservam
uma qualidade espiritual na miisica; mas
desde que a composi¢do musical se tornou
mais sofisticada, com mais harmonia, mais
contraponto, acho que se tornou apenas
“bela miisica”, Em alguns trechos de Mo-
zart ou Chopin vocé encontra certas qua-
lidades espirituais, mas no Barroco isso é
mais evidente. Esta ¢ a minha opinido
pessoal.

Pergunta — Eu li muito pouco a res-
peito da miisica indiana, mas encontrei
uma relagao entre a misica da India e os
Vedas. O Sr. poderia falar sobre isso?

RS — Estdvamos falando do Barroco,
do Romantismo e da misica cldssica,
vindo depois Schoenberg, toda a van-
guarda, a musica eletrbnica atual. Vocé
percebe que antigamente a misica era
mais mel6dica, mais simples. Simplicidade
€ a palavra-chave. Mas a miisica comegou
a se tornar mais complexa, muito elabora-
da, acordes aumentados. E uma grande
miisica para se ouvir; ao passo que a mii-
sica indiana ndo se altera, porque nés nos
atemos mais 4 melodia, a uma simples li-
nha mel6dica. Acho que as coisas mais
simples da vida sao muito mais eficazes
que qualquer complexidade: roupas sim-
ples, alimentacdo simples, pensamentos
simples. Nossa miisica veio diretamente
dos cénticos ‘dos Vedas, nossas escrituras
religiosas, que nos chegaram cantadas
como se cantava hd milhares de anos. No
infcio eram trés notas, depois quatro, €
através dos séculos ampliou-se a uma oi-
tava; a partir daf os misicos criaram a
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misica cldssica, com esta tradicao de um
lado e a miisica popular do outro. Como
qualquer outra ciéncia, arte ou filosofia
da fndia, a misica ndo era criada nas ci-
dades, mas nas florestas. Os maiores
professores, os rishis barbados, tinham
poucos discipulos e desenvolviam o estu-
do da astrologia, astronomia, ioga, da
miusica e de todas as outras artes; da me-
dicina, da cirurgia, de tudo, enfim. Vocé
pode imaginar que h4 milhares de anos
eles inventaram todas essas coisas que
hoje em dia sdo feitas por telesc6pios ou
computadores sofisticados? Descreveram
as estrelas, as distdncias, as vibracoes so-
noras, inventaram o zero e as sete notas
musicais. J4 estd provado que os gregos
absorveram muita coisa da [ndia, tanto
musicalmente como em Virios outros
terrenos. Outros paises fizeram o mesmo:
de um lado a Pérsia e a Ardbia, de outro,
todo o Sido, toda a regido da Indonésia,
comecando em Sri Lanka. Quando estive
na China fiquei surpreso ao ouvir de um
grande acupunturista que ele e vdrios de
seus colegas concordam que a acupuntura
¢ a acrupessura provém da India, como
também as artes marciais, levadas para a
China por monges budistas que por ali
passaram. Nao digo isso pelo fato de ser
indiano, mas temos muito de que nos or-
gulhar da heranca que legamos. A miisica
estava profundamente associada a Natu-
reza; como eu disse, era criada e desen-
volvia-se ao ar livre ou em templos. Foi
apenas durante os tiltimos séculos que ela




A RAGA DEVE SER SENTIDA.

SAO NECESSARIOS ANOS PARA DESENVOLVER
ESSA SENSIBILIDADE. O TRABALHO DO MESTRE
ASSEMELHA-SE AO DA ALIMENTACAO
DO COMPUTADOR. MEMORIZAMOS PRIMEIRO,
DEPOIS ASSIMILAMOS O SISTEMA
COMO UM TODO — NAO E EXATAMENTE
UM APRENDIZADO; ENTAO, QUANDO SE
COMECA A TOCAR, TUDO SE REVELA.

foi confinada as cortes dos marajds, dos
imperadores, da realeza. Ter miisicos na
corte correspondia a ter um Rolls-Royce
ou um Mercedes hoje em dia. Alguns so-
beranos tinham gosto refinado, mas a
maioria deles mantinha os miisicos como
simbolo de stafus. Entao aconteceu que no
norte da India 0 homem comum perdeu
gradualmente o contato € a compreensao
da miisica cldssica, da miisica popular, dos
cAnticos religiosos. Mas no sul da India
isso ndo aconteceu, pois a miisica nao se
restringiu aos paldcios, por via de regra
era tocada nos pdtios dos templos, onde
qualquer pessoa poderia ir € ouvir. Mes-
mo em nossos dias a miisica cldssica €
mais bem compreendida, em média, no sul
do que no norte.

Pergunta — Como musico, qual € seu
objetivo, sua meta?

RS - Bem, algumas vezes me sinto triste
por precisar ser misico profissional. Eu
preferiria ndo ter de viajar para tocar, ou
receber dinheiro por isso. Envolver-me
com publicidade ¢ com negécios sempre
me aborreceu. Gostaria de ser como vi-
rios de nossos grandes muisicos, eles sdo
meus idolos. Entdo eu poderia ficar ali
sentado, tocando para mim mesmo; s€ as
pessoas quisessem, poderiam Vvir e ouvir.
Este é meu objetivo... talvez seja tarde
demais, ndo sei... Venho tocando hd quase
50 anos. Este € o lado triste da histéria.
Além disso, ao contririo dos escritores ou
pintores — que se sentam, escrevem ou
pintam e cujas obras chegam ao mundo,
podendo ser apreciadas por todos por al-
guns séculos — nossa arte, a miusica, €
muito abstrata e efémera. Agora que os
gravadores j4 foram inventados talvez
sejamos capazes de preservar a miisica
que fazemos, mas infelizmente muito do
que se fez no passado se perdeu, nao pu-
demos preservd-lo. Vocés, ocidentais,
foram mais afortunados, pois criaram
sistemas de escrita, de composi¢cao musi-
cal; nossa misica ndo € escrita, a tradi¢do
dela € oral. Podemos escrever apenas para
guardar um registro das cancOes, mas
nossa notagdo nao ¢ tao sofisticada e
cientifica quanto a do Ocidente. A miisica
indiana € quase toda improvisagao. H4
diferencas entre os miisicos, ninguém €
inteiramente criativo, alguns s@ao mais,
outros menos, porém, entre 25% e 95% ¢é

improvisagdo, dependendo do misico e da
situagdo. Veja as ragas ou as formas me-
l6dicas; é muito diffcil explicar o que &
uma raga. Grande parte da miisica € mo-
dal, trabalhando-se principalmente com a
melodia; mas uma rega € algo muito mais
profundo. O principio € sempre o mesmo,
pois cada uma deve ter uma estrutura
propria, definida. Mas h4 muito mais além
disso. Cada nota deve respirar vida pré-
pria, o que s6 € possivel com a orientagdo
do mestre. E como se o espirito da miisica
fosse transmitido oralmente. Cada raga ¢
cOmo uma pessoa: umas sao alegres, ou-
tras tristes, algumas sao religiosas, outras
introvertidas, roméanticas, eréticas, enfim,
tém muitos aspectos diferentes. Obvia-
mente o artista tem alguma liberdade de
interpretacdo e esta, as vezes, ¢ oposta ao
espirito da raga.

Pergunia — O Sr. senle que a raga
afeta o estado de espfrito?

RS — Totalmente. A raga deve ser sen-
tida. Sdo necessdrios anos para desenvol-
ver essa sensibilidade. O trabalho do
mestre assemelha-se ao da alimentagao de
um computador. Memorizamos primeiro,
depois assimilamos o sistema como um
todo — nao € exatamente um aprendizado;
entao, quando se comega a tocar € a can-
tar, tudo se revela. Nesse momento nao se
pensa em mais nada. E por isso, entende?,
que se leva tantos anos para aprender. E
necess4rio manter-se no espirito da raga
para depois improvisar. E comum com-
parar-se essa técnica & do jazz, que tam-
bém se utiliza da improvisacao. Mas a
comparagao ndo € correta, o jazz se fun-
damenta na harmonia, em acordes, pro-
gressdo de acordes, e os miisicos impro-
visam sobre isso, fazem o que querem. Hé
mais liberdade no jazz. As ragas sdo
muito mais ciéncia, sao mais sofisticadas;
a menos que vocé tenha quinze ou vinte
anos de treinamento e experiéncia, nao
serf capaz de tocar.

Pergunta — O treinamento de un niisi-
co pode ser comparado ao de um discl-
pulo, como no caso de um vedantino ou de
um estudante de filosofia, por exemplo?

RS — O ideal seria que fosse, mas nio
tem sido mais assim, infelizmente, embora
no sul essa tradigdo ainda sobreviva. Os
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brimanes sdo miisicos ¢ conhecem o sans-
crito. Nossa miisica baseia-se na muisica
vocal deles; toda a misica do sul origi-
nou-se no sanscrito, ramificando-se mais
tarde nos dialetos locais. Muitos hindus,
principalmente os do norte — caso também
dos miisicos — perderam contato com a
miisica antiga e com a filosofia musical.
Atualmente, nenhum de nés ensina musi-
ca como no passado. Eu tive a oportuni-
dade de conhecer e pesquisar a tradicao
antiga. Vocé€ sabe, meu mestre era sufi.
Ele era muito aberto, receptivo a novas
idéias; via a misica segundo o estilo anti-
go conhecido por dhrupad. Ensinava a vi-
na, que deu origem a todos 0s outros ins-
trumentos de cordas. Ele foi discfpulo de
um descendente direto de Mian Tansen,
um bramane convertido ao Islamismo e
que foi o maior de todos os misicos num
espaco de muitos séculos. Tansen foi dis-
cipulo de um dos maiores iogues de seu
tempo, Swami Haridas; aprendeu com ele
miisica e ioga, inclusive o pranayama ¢ o
conhecimento de poderes sutfs. Além da
musica, aprendeu toda a sorte de prodi-
gios milagrosos, como fazer chover,
acender limpadas e também curar pes-
soas. Todas essas coisas eram e acredito
que ainda sejam possiveis, para quem es-
tiver nesse plano que retne ioga, prana-
yarma e musica. Mas, mesmo que os muisi-
cos pratiquem, nao € f4cil alcancar isso na
vida atual, infelizmente; contudo estamos
fazendo o possivel.

Pergunta — Falando de modo geral,
tanto no Sufismo quanio no Vedanta o
objetivo é alcangar Deus. Seria esse o
mesmo objetivo da miisica?

RS — Exatamente. Certo. O som &
Deus, Nada Brahma. E um antigo pro-
vérbio: “O som € Deus” — 0 bom som! O
som é como o ar: h4 bom e mau ar. Nio
estou querendo rejeitar nenhuma misica,
mas hd alguns géneros que sao desagra-
ddveis, com toda essa maquiage, cabelei-
ras louras, ruivas. Também sdo som, mas
nao conduzem a Deus, conduzem ao de-
moénio. Portanto, h4 diferentes qualidades
de som e alguns podem ser violentos, co-
mo esses de que falamos. Sei que os jo-
vens nio gostardo do que eu disse, mas
acredito realmente que através da miisica
podemos chegar a resultados diversos.

Pergunta — Qual é a virtude mais im-
portante que os jovens deveriam cultivar
em rempos €omo os nossos?

RS — Bem, os jovens tém seu préprio
modo de pensar, eles ndo gostam de ou-
vir, esta € a tendéncia atual. Porém o que
me agrada neles € que sdao muito mais
conscientes, sabe?, mais inteligentes. A
tinica coisa a objetar € que estdo se tor-
nando adultos rdpido demais, quase con-
tra a natureza, pois € preciso tempo para
amadurecer. Porém, a juventude tem um
tremendo potencial, sinto muito boas vi-
bragoes neles, eu os amo, e nao estou fa-
lando contra eles; é que me preocupo, is
vezes. Muitos estio fugindo de tudo e
meditando, tentando alcancar a espiritua-
lidade, o que também pode ser uma forma
de escapismo. Nosso grande Swami Vi-
vekananda costumava aborrecer-se quan-
do os jovens 0 procuravam para que 0s
ensinasse a meditar e a encontrar Deus,
Ele costumava dizer: “V4-se embora da-
qui, v4 jogar futebol, trabalhe, faga exer-
cicios, arranje um emprego, estude; tudo
acontece a seu tempo; s6 depois disso vo-
cé estard pronto para atingir o que pro-
cura’,

Precisamos manter uma disciplina, passo a
passo. Certos garotos-prodigio sio ex-
traordindrios, mas sao excegoes; em mé-
dia, devemos caminhar lentamente. Outra
coisa que percebo € a falta de humildade,
especialmente no Ocidente. H4 uma exa-
cerbacdo do ego. Todos nés temos ego, &
parte de nés, mas atualmente o valoriza-
mos demais.

Precisamos de maior disciplina no apren-
dizado, no trabalho. E preciso esforgo
para conquistar certas coisas. As pessoas
preferem o caminho mais fécil. Veja o
violdo, por exemplo: € o mesmo instru-
mento com o qual se tocam o flamenco e
a folk-music. Hoje em dia no violao to-
cam-se uns poucos acordes, cada um estd
“na sua” — isso € rock! Claro que nesta
miisica também hd grandes instrumentis-
tas, mas nao estdo em maioria. Entre mi-
lhdes deles, apenas um ou dois tornam-se
famosos. E depois de seis meses, 0 que
acontece? Nao se ouve mais falar deles.
Quer dizer: tornam-se miliondrios, con-
somem-se numa vida de ficgdo. Como.no
caso das drogas: sou absolutamente con-
tra o uso de drogas. A palavra “contra” €

dura, porém desejo que de alguma forma
os jovens possam libertar-se delas. As
drogas sempre existiram — na Grécia, na
fndia; contudo foram usadas apenas por
certas pessoas, depois de certa idade, co-
mo recurso estimulante ou trangiilizante
e s6 quando era absolutamente necessé-
rio. Jamais eram usadas pelos jovens! Os
jovens ndo precisavam disso; a juventude
¢ o maior estimulante que existe. Acho
muito triste o que estd acontecendo com
os jovens. Esta € a questdo mais impor-
tante em que temos que pensar. Precisa-
mos fazé€-los compreender, com todo o
amor e paciéncia.

Pergunta — Quais sdo as possibilidades
de desenvolvimento de wna pessoa que
ndo tem um mesire como orientador, é
possivel esse desenvolvimento?

RS — Bem, eu acredito que essa possi-
bilidade estd sempre & mao, voc€ pode
cham#-la como quiser. Seu pai, seu tio
podem também ser mestres. Hoje em dia
os jovens querem aprender sozinhos,
guerem tocar o fogo com as maos para
Ver se queima; querem experimentar por
si préprios. Falar de mestre ndo € o sufi-
ciente; h4 coisas que nés, os mais velhos,
podemos tentar fazer, com amor, para
ajudd-los a compreender. Eles ndo preci-
sam de um mestre dos Himalaias, sabe?
Nés mesmos podemos falar com eles, € a
mesma coisa. E devemos fazer isso.

MARIO SCHWARZ
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A NAUSEA

CULPA

Em 1936, o adolescente de 1920

estd chegando aos quarenta anos. Sentado
4 mesa de um bar, ele constata o vazio da
sua vida. Ele, que tanto lutara para con-
servar a sua liberdade, descobria, com
amargura, a insuficiéncia dos valores an-
tes afirmados. A férmula “liberdade e lu-
cidez” a nenhum lugar conduzira. O céu €
agora de tormenta: a guerra € um peso
esmagador. A liberdade frente aos pre-
conceitos, ao manto dos costumes, nao
eliminava o cardter trdgico da vida nem a
responsabilidade do homem. Quem cons-
tata tudo isso € Antoine Roquentin, o
heréi de A Ndusea, de Sartre, que aparece
em 1938.

Sartre expde nesse livro (primiti-
vamente Melancolia),com terrivel lucidez,
o drama do homem moderno despojado
de valores. Roquentin é um simbolo e,
como tal, um caso extremo. Diariamente,
ele registra a evolucao do seu estado.
Sente-se vazio, por dentro e por fora,
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como caddver boiando a tona d’4gua. So-
zinho e sem responsabilidades, Roquentin
toma consciéncia da falta total de justifi-
cagdo para a sua vida. Todavia, se ndo
tem valores, ndao pode Roquentin, por
outro lado, aceitar a comédia dos “sa-
lauds” de Bouville (Le Havre), nem as ri-
diculas ilusdes intelectuais do Autodidata.

Aqueles sentem-se perfeitamente
Jjustificados, ndo tém problemas. Afive-
laram a méscara e representam. Tais sdo
os habitantes de Bouville, observados por
Roquentin: “Como me sinto longe deles,
do alto desta colina. Parece-me que per-
tengo a uma outra espécie. Eles saem dos
escritérios, depois de um dia de trabalho,
olham as casas e pragas com ar satisfeito,
pensam que aquela € a sua cidade, uma
bela ‘cidade burguesa’. Nao tém medo,
sentem-se como em casa. Véem apenas a
dgua que corre das torneiras, a luz que
espirra das redomas quando se aperta o
interruptor, as Arvores mesticas, bastar-

das, mantidas com estacas. Tém a prova,
cem vezes por dia, de que tudo se faz por
mecanismos, que o mundo obedece a leis
fixas, imutdveis. Os corpos abandonados
no vdcuo caem com a mesma velocidade,
o jardim piiblico é fechado todos os dias
as dezesseis horas no inverno, as dezoito
no verao, o chumbo funde a 335 graus, o
iiltimo bonde parte da prefeitura as vinte
e trés horas e cinquenta minutos. Sdo pa-
cificos, um pouco morosos, pensam no
amanha, isto ¢, simplesmente um novo
hoje. As cidades dispdem de um sé dia
que volta sempre igual a cada manha.
Apenas o enfeitam um pouco aos domin-
gos. Os imbecis. Isto me repugna, pensar
que vou rever Seus rostos grosseiros e
trangiiilos.”

A visita que Roquentin faz ao mu-
seu de Bouville, onde analisa os retratos
dos figurdes da cidade, marca o rompi-
mento definitivo com os valores burgue-
ses: “Eu havia atravessado o saldo Bor-

8

THOT N” 46/1988




durin-Renaudas no sentido do seu com-
primento. Eu me voltei. Adeus, belos Ii-
rios, na delicadeza dos vossos pequenos
santudrios pintados, adeus, belos lirios,
nosso orgulho e nossa razdo de ser, adeus,
porcos.”

O Autodidata € o homem da cultura
sem objetivo, da ilusdo intelectual, o ho-
mem que cré nas sinteses superiores e que
se deixa prender nas dialéticas primérias.
Enquanto Roquentin € o espfrito critico
em estado puro, o Autodidata € o homem
das teorias que um dia entrou na bibliote-
ca da cidade e, olhando os livros, disse:
“Agora somos dois, Ciéncia Humana!”
Em seguida, foi buscar o primeiro livro da
primeira estante. L€ tudo, desordenada-
mente, por ordem alfabética. E certo dia
dird, fechando o tltimo livro da Gltima
estante: € agora?

Outro personagem que aparece €&
Anny, antiga conhecida de Roquentin,
que acreditava nos “momentos perfeitos”

da vida. Mas ela surge para destruir a se-
creta esperanca de Roquentin. Anny nao
acredita mais nos “momentos perfeitos”,
ela apenas sobrevive. Roquentin preenche
os seus dias com passeios msipidos pelo
bulevar deserto e com a leitura de peque-
nos antncios nos jornais. Uma vez ou
outra, procura a complacente dona do
Rendez-vous des Cheminots. O (ltimo
projeto, o de estudar eruditamente a vida
do Senhor de Rollebon, um libertino do
século X VIII, € abandonado. Nada mais.
O que lhe aparece entdo € a contin-
géncia, a gratuidade do que o cerca e a
sua prépria gratuidade; as 4rvores do bu-
levar e a raiz do castanheiro estio ali, mas
poderiam nao estar; poderiam ser dife-
rentes; Roquentin também estd ali, mas
que razao profunda hd para tudo isso?
“Tudo € gratuito, este jardim, esta cidade,
eu préprio. Quando tomamos conheci-
mento disto, nosso coragio se transtorna
e tudo passa a flutuar, como na noite

“TUDO E GRATUITO,

ESTE JARDIM, ESTA CIDADE,

EU PROPRIO. QUANDO TOMAMOS
CONHECIMENTO DISTO,

NOSSO CORAGAO SE TRANSTORNA E
TUDO PASSA A FLUTUAR, COMO NA
NOITE PASSADA: EIS A NAUSEA. ”

O MUNDO DA'NAUSEA E O
MUNDO QUE SURGE QUANDO
OLHAMOS PASSIVAMENTE,
QUANDO RENUNCIAMOS A UM
PROJETO DE FUTURO - UMA
CONSCIENCIA PETRIFICADA.

passada: eis a ndusea.” E o sentimento de
existir, € a existéncia reduzida ao se sentir
existir e &, correlativamente, 0 sentimento
de que tudo existe. A consciéncia de Ro-
quentin nao chega a transcender os obje-
tos do mundo e sua prépria facticidade.
Por isso, a realidade, os objetos do mundo
nao sao tomados como pontos de apoio ou
instrumentos para qualquer forma de
acdo. Eles perdem a sua fungao ¢ passam
a existir por si mesmos; cessam de ser
obstédculos ou utensilios. Roquentin sente
que eles existem sem razao, com a obsti-
nagdo da coisa que nada mais € do que cla
mesma, com 0 drdle de peiit sens que, a0
final, nada significa. Simultaneamente,
perdida a significagao do real, o corpo si-
lencia, a consciéncia fracassa, encerran-
do-se dentro de si, como contingéncia
pura. Assim, como 0s objetos, ela “estd
af’. Eles sdo demais, ela € demais.

O mundo da ndusea € o mundo que
surge quando olhamos passivamente,

THOT N* 46/1988

9




quando renunciamos a um projeto de fu-
turo — uma consciéncia petrificada. Em A
Nédusea o mundo nio estd para ser trans-
formado, mas para ser visto. E Antoine
Roquentin o vé de fora; ele olha do
alto, cle faz do domingo bouvillois um
“espetdculo de qualidade”. A seus olhos,
0s homens nio sao mais que a multidao,
eles, os outros, uma espécie que tem a
infelicidade de ser consciente e que passa
o seu tempo a dissimular a sua existéncia,
a contingéncia. Mas se¢ Roquentin € fasci-
nado pela contingéncia € justamente por-
que pretende recusd-la totalmente. Daf a
necessidade que tem de lhe opor o imagi-
ndrio, o artificial, o abstrato. Se pretende
escrever um livro € para criar, por meio
de palavras, “alguma coisa que nao exis-
tird, que estard acima da existéncia”, Ao
contingente ele opde o necessario; ao pe-
sadelo da natureza, o sonho da obra, obra
feita, realizada, que ndo € produzida pelo
trabalho aborrecido e cansativo. Roquen-
tin ndo visa a recobrar a sua existéncia.
Ele deseja antes se lavar do “pecado de
existir’”. Este processo de que procura se
valer redunda finalmente na negagao da
natureza, da physis.

Vemos por ai que a ndusea se cons-
titui num reconhecimento a que Sartre d4
o nome de “fendomeno de ser”. A cons-
ciéncia, que € a0 mesmo tempo transcen-
déncia ¢ facticidade, liberdade e contin-
géncia, caminha para um de seus pélos;
tende a se reconhecer sob as espécies do
en soi, como um todo do qual o homem
nao pode se evadir. O préprio termo “‘e-
xisténcia™ adquire para Sartre um signifi-
cado a partir da ndusea. Se as perspecti-
vas se abrem, existir nao mais serd beber
sem ter sede, ou apenas se sentir existir,
mas assumir o duplo aspecto da realidade
humana que se define como liberdade em
situacao, como projeto encarnado no
mundo. Nido haverd mais necessidade de
se perguntar ao homem se a sua presenca
no mundo € itil, se vale a pena viver: tais
perguntas perdem o sentido. E mais im-
portante saber se ele quer viver e de que
forma.

A resposta serd dada pela obra
posterior de Sartre. Ultrapassa-se a visao
de Entre quatro paredes, a de que o infer-
no sao os outros. A resposta serd dada
concretamente por Mathieu em Os Cami-

nhos da Liberdade, por Orestes em As
Moscas, etc. A esse pulo do fundo do na-
da, cuja moral é ambigua, para uma posi-
¢do que possibilite uma visdo ampla,
Mounier chama paradoxo existencial:
“esta filosofia do homem ferido, as vezes
do homem desesperado, nao € um quie-
tismo da desgraca. Ao contrdrio, partindo
de uma visdo tao desolada, ela joga o ho-
mem além da sua infelicidade.”

A escolha, o exercicio supremo da
liberdade €, por isso, dificil. Camus, em O
Homem Revoltado, diz que nao pode ha-
ver para o espirito humano mais do que
dois universos possiveis, o do sagrado (o
da Graga, na linguagem crista, por exem-
plo) e o da revolta. Mas entre ambos héd
um outro, o do vazio angustiante que os
separa, a passagem onde o homem avanca
num total abandono, o estado da culpabi-
lidade.

Dostoievski, Freud, Kafka, Camus
e outros se debrugaram sobre os crimi-
nosos que nao podem suportar os seus
crimes (Raskolnikov), sobre os inocentes
que a sociedade condena (herdis doentes
de Freud e os executados de Kafka) e so-
bre os culpados estarrecidos diante da
existéncia (O Estrangeiro ou o heréi de A
Queda). Inocentes ou culpados, hd sem-
pre neles uma submissao a uma mnstancia
social sem imagem e sem nome, misie-
riosa, que os julga e que da consciéncia
deles muitas vezes se serve.

Partindo de A Ndusea, Sartre in-
troduz um elemento novo, modificando
bastante o quadro. J4 se disse que com A
Ndusea Sartre passava o atestado de 6bito
da irresponsabilidade na literatura. Livro-
vertente. Morre Roquentin e nasce Ores-
tes, o her6i de As Moscas. Yoltando a Ar-
gos, depois de ter passado a juventude no
exilio, Orestes encontra seus concidadaos
curvados sob o peso de uma enorme culpa
coletiva, cunidadosamente alimentada pelo
rei ¢ pelo seu deus. Escravos de Egisto,
penitentes da divindade, subjugados pelas
Fiirias, pelos Remorsos, pelas Moscas, 0s
habitantes de Argos ignoram que pos-
suem o maior dos bens: a possibilidade de
serem livres e de se sentirem inocentes, a
realizagdo do sonho prometéico. E preciso
entdo que Orestes venha para salvar os
habitantes de Argos, ainda que contra a
vontade deles. Responsabilizando-se pe-

los supostos crimes da cidade e cometen-
do um verdadeiro, o assassinato de Egis-
to, Orestes conscientemente assume a
culpabilidade: *“Vossos erros e vossos re-
MOrsos, vossas anglstias noturnas, o cri-
me de Egisto, tudo € meu, eu chamo tudo
sobre mim. Nao temais mais 0s mortos,
eles sdo os ‘meus’ mortos. E olhai: vossas
fiéis moscas vos abandonaram por mim.”

O elemento novo € este: enquanto
os her6is dolorosos de Dostoievski e de
Kafka, por exemplo, ficavam entre o es-
tado de graca e a revolta, a culpabilidade
existencial € agora real, consciente e as-
sumida. Ela se confunde em parte com
a revolta daqueles a que Camus dd 0 no-
me de “homicidas-inocentes”. Ela implica
também numa tomada de responsabilidade
e, sob este aspecto, na visdo sartriana,
torna-se um valor positivo. O culpado
proclama vitoriosamente a sua falta pe-
rante a sociedade porque escolheu a sua
propria lei, vélida por ser sua, a sua au-
tenticidade. No fundo, presente, o pro-
blema da liberdade. Para conquistd-la é
preciso emergir a existéncia, desvelar-se,
aceitar a plena e dolorosa responsabilida-
de de existir. Se Roguentin, persona-
gem-terminal, ndo o faz, Orestes j4 d4 os
primeiros passos no caminho que vai da
culpabilidade original & opgao final e ao
ato libertador, o caminho existencial por
exceléncia.

CID MARCUS
N YY) 13 S St
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PODER E COMUNICACAO

INTRODUCAO

Uma das caracterfsticas distintivas
do ser humano € ser “portador de luz”.
Até onde sabemos, apenas ele traz o
mundo 3 luz, ilumina-o, resgata-o das
sombrgs para o “campo” da consciéncia.
Contudo nao o faz impunemente. Frente a
qualquer coisa, com as miiltiplas nuangas
que esta pode oferecer, o homem perder-
se-ia, confuso, se ndo pudesse organizar o
que percebe. E, para fazé-lo, ele abstrai —
retira deste mundo de sensagbes aquelas
que lhe parecem essenciais — assim crian-
do os conceitos que lhe permitem intelegir
o mundo. E aqui est4, nesta faca de dois

gumes, a ponta que mira O Seu coragao:
no afa de abstrair e simplificar, pode dei-
xar de ver o mundo. “Casi toda la historia
de la filosoffa antigua y medieval — diz-
nos Ortega y Gasset — es la historia de
unos conceptos sobre cosas, que andan en
busca de las cosas por ellos concebi-
das.”(D)

Frente 3 necessidade de abstrair,
ndo podemos perder de vista a complexi-
dade que se nos depara. Assim em tudo a
que dirigimos o olhar. Assim também no
tema que agora abordamos. Nao h4d como
falar a respeito das relagdes entre o poder

¢ a comunicagdo sem considerar o meio
social, a hist6ria, a linguagem, o homem e
suas incertezas, limitagdes e necessidades.
Ainda mais porque, conforme Edgar Mo-
rin, “o pensamento unidimensional, sim-
plificador, ilusério, gerador de confusdo,
nao € s6 mutilador e obscurecedor, mas
produz, por si mesmo, uma agao mutila-
dora e obscurantista”.(2)

Eis porque, considerando a riqueza
e a importincia do nosso tema, optamos
por uma obordagem multidimensional,
embora, evidentemente, breve e incom-
pleta.
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O PODER

Como sempre acontece com as pa-
lavras, mesmo aquelas das quais nos ser-
vimos cotidianamente, a sua conceituacao,
em maior ou menor grau, ¢ obscura,
constituindo, as vezes, palco de polémica
— quando ndo verdadeiro campo de bata-
Iha! Portanto, antes de mais nada, preci-
samos deler-nos um pouco para sabermos
em que terras nos embrenhamos.

Para uns, o poder — referindo-se
aquele exercido pelo Estado — “€ supre-
mo, dotado de coago irresistivel”(3), Ou
scja, deparamo-nos com um elemento de
violéncia — “coagao irresistivel” — o gual,
de acordo com Hannah Arendt, faz parte
da concepgao tradicional de poder. En-
tretanto, esta pensadora — e outros como,
por exemplo, Karl Jaspers — contesta tal
concepedo, defendendo a idéia de que a
violéncia € o oposto do poder. Ainda
mais: o crescimento de um representa a
queda do outro, sendo que “uma das mais
Gbyvias distingbes entre o poder ¢ a violén-
cia € que o poder tem a necessidade de
niimeros, enquanto a violéncia pode, até
certo ponto, passar sem eles por basear-se
em instrumentos’ ¥, Em outras palavras,
o poder necessita do apoio de pelo menos
uma parcela razodvel da populagdo, a
violéncia necessita de armas,

Por outro lado, ao passo que
Hannah Arendt associa poder, poténcia —
fazendo, inclusive, analogia com o indivi-
duo, o qual, quanto menos potente mais
violento € — e povo — apoio popular — Mi-
chel Maffesoli dissocia poder, poténcia
e povo. Segundo ele, “o poder social, ou o

A COMUNICAGAO

poder popular, € uma contradicdo de ter-
mos, pois seja qual for o fim de que se re-
vista, a sua l6gica € a dominagdo e a redu-
¢d0 ao uno, ao passo que a poténcia re-
mete ao pluralismo e com isto & diversi-
dade do real. Diversidade que estrutura
inteiramente a vida social em sua labilida-
de.”®) Quanto a isto, inclusive, Maffesoli
cita Nietzsche, para quem o “prestigio da
autoridade aumenta 3 medida que se en-
fraguecem as forcas criadoras”(6),

Evidentemente, dois ou trés exem-
plos ndo visam esgotar e sim mostrar a
dificuldade de conceituagdo. Contudo, jd
podemos perceber um dos aspectos basi-
cos do poder: a relagdo. Ou seja, o poder
nao se reduz aos meios disponiveis para
exercé-lo, pois necessita, de um modo ou
de outro, da aquiescéncia das pessoas so-
bre as quais se o exerce.

Neste ponto, além das distingoes
entre poder politico, poder econémico,
poder cultural, etc., que dizem respeito 2
esfera de influéncia, parece-nos fitil — tal-
vez imprescindivel — fazer a distingdo en-
tre o que poderfamos chamar de poder
racional e poder irracional, tomando por
base a diferenca entre autoridade racional
€ autoridade irracional, apontada por
Erich Fromm. O primeiro — poder racio-
nal- sendo entendido como aquele asso-
ciado aos muitos e A poténcia, € cujo
exercicio visa a organizacio necesséria ao
funcionamento do sistema social, e ao fa-
vorecimento das forcas criativas. E o se-
gundo — poder irracional — sendo entendi-
do como aquele associado ao controle

unilateral, 2 busca da uniformidade e 2
queda da poténcia social.

Gradualmente, acreditamos que
essa distingdo — que ndo deve ser perdida
de vista — tornar-se-4 mais significativa.
Entretanto, ainda devemos fazer duas
observacdes a esse respeito: 12) E quase
desnecessdrio lembrar que uma situagio
concreta qualquer, envolvendo o poder,
pode se encontrar em qualquer ponto en-
tre os dois pblos — racional/irracional.
22) O térmo “irracional’”” nao significa in-
capacidade de usar o raciocinio; usimo-lo
no sentido que transparece nas palavras
de Lewis Munford, quando, na sua andlisc
histérica, fala das “instituigoes que, todas
elas, operavam contra os aspectos pro-
motores da vida, da civilizagdo urbana,
¢ finalmente vieram trazer a ruina de uma
ap6s outra cidade”(7).

No que dissemos, ja se faz presente
a guestdo da legitimidade do poder e da
mistificacdo que comumente a acompa-
nha. Esquece-se — ou procura-se fazer
esquecer — por exemplo, que “‘o poder”
ndo € uma coisa, algo que exista por si
mesmo, & que, portanto, nio deve ser rei-
ficado ou divinizado; ou sc apresenta,
para justificar a dominagdo, a falsa esco-
Iha entre poder e caos; Ou mesmo, cOmMo
observa K. Jaspers, se esquece que sdo
apenas homens que governam homens,
com suas tolices, erros e interesses; € as-
sim por diante. E isto tudo nos remete,
agora, 3 questao da comunicagio, sobre a
qual nos deteremos um pouco, antes de
abordarmos a sua relagao com o poder.

A principio, pode-se pensar em
COMUNICagao COMO UM pProcesso que en-
volve uma origem (um locutor, por exem-
plo), um meio (um c6digo lingiifstico, um
aparelho cletronico...) € um destino (como
um interlocutor). Deste-modo — conside-
rando-se apenas os elementos envolvidos
— chega-se a falar, inclusive, em “‘comu-
nicagio de massa”.

Contudo, h4 um aspecto funda-
mental para a caracterizagdo da comuni-
cagio: a troca, a reciprocidade. Devemos

entender “comunicacdo — nas palavras de
Muniz Sodré — como troca, isto €, como
reciprocidade de discursos — fala e res-
posta. Responsabilidade (n@o moral ou
psicol6gica), mas possibilidade de respon-
der estabelecida pela correlagao pessoal
dos sujeitos na troca discursiva, € 0 trago
bésico do verdadeiro processo de comuni-
cacdo.”®) Desta forma — pensando-se na
qualidade da relagao — naquilo a que estd
exposta a massa nao h4 comunicagdo,
apenas informagao,

Portanto. consideraremos ‘‘comuni-
cagdo”, ou, se se preferir, comunica¢do
plena, como aquela em que o ser humano
estd por inteiro; ou seja, em que estd
atuando com todo o seu ser — intelectual,
afetivo, volitivo, imagin4rio... Uma rela-
¢io em que hd espago para a divergéncia,
0 novo, o jogo, a mutagdo. Consequente-
mente, um espaco aberto. Abertura nio
no sentido de haver a passagem de alguma
coisa — como informagao — mas princi-
palmente no sentido de riqueza de possi-
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bilidades, de pluralidade de dimensoes
atuantes. Em suma, a comunicagao é
didlogo®), abertura, multidimensao.
Veremos, entretanto, que estes tra-
gos fundamentais da comunicagdo podem
ser eliminados: pela “origem” (por exem-
plo, um locutor cujo discurso autoritério,

PODER E COMUNICAGAO

“fechado”, nao admite resposta), pelo
“meio”” (como no caso de um aparelho
eletronico, o qual induz 2 passividade), ou
pelo “destino” (um interlocutor cujas
barreiras ideol6gicas, emocionais, etc., o
mantenham “fechado”). E assim a comu-
nicacdo se enfraquece, degenera, trans-

forma-se em outra coisa qualquer: infor-
magao, ilusao, mistificagdo, doutrinagéo...
Novamente, esperamos que isto se
esclarega com o que vird. Agora, somos
levados ao problema da utilizagdo da
“comunicagao” pelo poder.

1 — Monopdlio dos meios de
“comunicacgao”

A — Quem “‘comunica”?

Segundo P.A. Guareschi, “em uma
sociedade capitalista, os meios de comuni-
cagdo de massa tornam-se Os instrumen-
tos de mistificacdo e de legitimacdo da
dominagio capitalista”(19), E claro que
a legitimacdo da dominagdo ndo se d4
apenas numa sociedade capitalista, mas
em qualquer sociedade cujo interesse pri-
mordial ndo seja o ser humano e a vida
— tal interesse nao precisa de mistificag@o.
Por outro lado, parece-nos mais adequa-
do, aqui, falar em “wm dos instrumentos”
€ ndo em “‘os instrumentos”. Seja como
for, na utilizacdo destes instrumentos o
predominio ¢ dos extratos sociais domi-
nantes.

Assim, tem-se, em primeiro lugar,
o controle do Estado, o qual determina
quem vai ou nao operar emissoras de rd-
dio e televisao. Neste caso, pode haver
distorcoes na utilizacdo destes meios,
pois, conforme se sabe, isto permite que
instituigbes de ensino ou associagdes co-
munit4rias — ou seja, fontes de cunho mais
popular — encontrem, algumas vezes, difi-
culdades ou impedimentos quanto a sua
utilizacao.

A par disto, é de estarrecer a mag-
nitude da influéncia de origem externa
nos meios de “comunicagdo” de massa na
América Latina: seja possuindo-os dire-
tamente ou através de investimentos im-
portantes no setor; seja na quantidade de
Jinformagdo comercial ou na producao de
histérias infantis ¢ filmes; seja na produ-
¢do ou filtracdo de informagGes que as

grandes agéncias internacionais — ¢ locais
— de noticias promovem.

Temos configurada, assim, uma si-
tuacdo em que poucos tém acesso a estes
meios de informagao, ao seu uso. E como
veremos adiante, sdo muitos — e certa-
mente negativos — os resultados deste
monop6lio, bem como as condicdes que o
favorecem.

Por ora, podemos ver algo do que
acontece nestas condicdes na descricao de
Guareschi, ao comentar um estudo feito
por Al Hester, no qual ¢ avaliada a acao
das agéncias noticiosas internacionais:

“Ele mostra a tendéncia fortissima
para a centralizagao do contrdle dos flu-
xo0s de noticias, Editoras-chave decidem o
que serd enviado através dos cabos noti-
€10s0s, 0 que condiciona o meio de comu-
nicacdo a publicar somente determinadas
noticias selecionadas de antemdo.

“Somente um pequeno grupo de
pessoas decide se determinada noticia serd
feita, e, depois de escrita, se serd enviada,
e, se enviada, a quem ser4 enviada, A no-
ticia assim recebida, serd depois editada
de maneira a satisfazer as necessidades do
meio de comunicagdo respectivo, sendo
podada, muitas vezes, caso ultrapasse o
espago a ela destinado, combinada com
outras histérias, ou com outras fontes no-
ticiosas; reescrita para enfatizar determi-
nadas facetas que o editor do meio de
comunicacao julgar especialmente im-
portantes.

“Milhares de palavras sio escritas
nas noticias originais. Editores nos bu-
reaux das agéncias funcionam como fis-
cais, selecionando e colorindo as noticias,
e decidindo quais passarao ao proéximo
fiscal, As noticias passam, dessa maneira,
através de todos os preconceitos desses

fiscais (preconceitos ideolGgicos, de edu-
cagdo, de idade, de profissdo, de com-
prometimento piiblico, de comprometi-
mento ideolégico, ete.). (11

B — Efeitos

Apesar de toda esta busca de con-
trole dos meios de comunicagao de massa,
a eficdcia da manipulagio foi contestada
por Hannah Arendt, para quem os ho-
mens nio podem ser manipulados “através
de ‘meios de persuasdo ocultos’, a televi-
sdo, a propaganda, ou qualquer outro
meio psicolégico em uma sociedade li-
vre(12),

Entretanto, sem contar a ressalva
da autora — “em uma sociedade livre” —
que j4 daria muito o que pensar, € mesmo
que em relacdo aos adultos isto merega
mais atengdo, parece seguro afirmar
a profunda influéncia que este meios
exercem sobre criangas e adolescentes
— e, conseqiientemente, sobre os adultos
que virao a ser.

Quanto a isto, Rudolf Lanz, anali-
sando o mais representativo meio de co-
municacdo de massa — a televisdo — lem-
bra-nos que “a crianga € um ser que imi-
ta. Até os sete, oito anos, ela imita, de
modo automético e inconsciente, aquilo
que vé ao seu redor. Ora, a crianca pe-
quena, que assiste 2 televisao, ¢ indefesa
contra a penetragdo desse mundo artificial
que a atinge. Esse mundo a hipnotiza e ela
o0 imita como que automaticamente. Tam-
bém a crianca de sete anos em diante, até
a puberdade, corre um grande risco.
Nesse segundo scténio da vida, as crian-
cas tém tendéncia profunda para identifi-
car-se, principalmente pelos sentimentos,
com aquilo que se passa no seu ambiente.
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Entre os sete e os quatorze anos, buscam
inconscientemente seus valores éticos,
intelectuais, espirituais, naquilo que se
passa ao seu redor, NOs personagens que
se lhes apresentam. Nao possuem, nessa
idade, consciéncia suficiente para fazer
uma escolha. Desejam simplesmente ve-
nerar, identificar-se, realizar um ideal; € o
contetido dos espetéculos de televisio se
transforma num mundo que a crianga in-
conseientemente quer imitar ¢ com o qual
ela deseja se identificar.”(13)

Se esta andlise, vinda de um educa-
dor experimentado, nao bastar, podemos
evocar ainda, para corrobord-la, expe-
riéncias cujo objetivo era o estudo da
agressividade em criangas: sendo estas di-
vididas em dois grupos, um assistia a fil-
mes de confelido agressivo, € o outro a

_filmes de contetdo pacifico; dai resultou
que, nas condighes experimentais, o pri-
meiro grupo — o exposto a filmes agressi-
VOS — mostrou comportamento muito mais
agressivo do que o segundo grupo{l4, O
que nio dizer, entio, de anos a fio de ex-
posicdo a influéncias de todos os tipos,
ditadas, na sua maioria, por interesses
mesquinhos e mentalidades tacanhas?

2 — Manipulacao da informacao

Aliada a isto —ao contetido agressi-
vo, consumista, conformista, etc. — en-
contra-se a manipulacao da informacao;
facilitada, ¢ claro, pelo monopélio dos
meios de comunicagdo: quanto mais cxa-
cerbado este, mais eficaz aquela. E assim
padecemos tanto por superinformagao
quanto por subinformagio e por informa-
¢ao-ficgao.

A — Superinformagdo

No que se refere a superinforma-
¢ao, bastam-nos as palavras de Edgar
Morin: “E impressionante que possamos
deplorar a superabundéincia de informa-
¢oes. E, no entanto, o excesso abafa a
informagdo quando estamos sujeitos ao
rebentar ininterrupto de acontecimentos
sobre os quais nao podemos meditar por-

que sdo logo substituidos por outros. As-
sim, ao invés de ver, de perceber os con-
tornos, as arestas daquilo que os fen6me-
nos trazem, ficamos cegos dentro de uma
nuvem de informagdes. E, se as forles
imagens de fomes, desgragas, desmoro-
namentos, desastres voltam todos os dias,
(...) entdo elas saturam e nos saturam, ba-
nalizam-se. Enquanto a informacdo dd
forma 2s coisas, a superinformacdo nos
submerge no informe.”(15)

B — Subinformacao

Por outro lado, estamos sujeitos
a falta de informacdo sobre muito do que
se passa no mundo, seja por desinteresse
ou impossibilidade de se buscar saber, seja
pela selecao do material conveniente, co-
mo vimos acima. Quanto a isto, ninguém
se defrontaria com dificuldade alguma
para encontrar exemplos.

Como uma categoria da subinfor-
magao, devemos considerar também a
informagao parcial, premeditada ou nao,
cujo poder de falsear a realidade tao bem
se evidencia no seguinte exemplo: prova-
velmente ndo seria dificil simpatizar com
a descrigdo de alguém gque tentou recu-
perar a economia de seu pafs, que foi
aclamado e admirado por milhoes de
pessoas, e que fez questdo de se casar,
antes de morrer, com a mulher que lhe foi
sempre dedicada; ao contrdrio, menos
simpdtico seria alguém apresentado como
péssimo cbnjuge, corruptor dos bons cos-
tumes da juventude, e que foi condenado
a morte — o primeiro: Hitler; o segundo:
Sécrates.

C — Informagao-ficcao

A informacao-ficgao, associada as
anteriores, muito se beneficia dos veiculos
de comunicacdo de massa. Exemplo disto,
entre outros, nos d4 Edgar Morin, ao co-
mentar algo que se deu na viagem de Ni-
xon & China: “num dado momento, o
presidente americano, acompanhado por
jornalistas, atravessou o jardim de um pa-
gode onde havia um lago. Nesse cendrio
encantador, criangas lancavam seus bar-
quinhos & 4gua, casais de adolescentes
sentados, de maos dadas, escutavam ré-
dios de pilha. Mocinhas seguravam flores.

O grupo presidencial deixou esse espeté-
culo idilico depois que os jornalistas tira-
ram muitas fotografias. Um fotégrafo
voltou pouco depois u esse lugar para
procurar um acessério esquecido. Viu
entdo que instrutores, aparecendo ndo se
sabe de onde, reuniram as criangas ¢ ado-
lescentes e as colocaram em fila; cada um
devolveu seu barco, seu rddio ou suas
flores ao instrutor, que, ap6s recolher tu-
do, deu um sinal para que todos partissem
a passo marcial.”(16)

Claro estd que, no caso acima, ©
mundo perdeu a oportunidade de apreciar
uma tao bela ‘‘realidade”. Mas, infeliz-
mente, a informagao-ficcdo ndo € apenas
“um negéeio da China”.

3 — Esquemas de convencimento

Além destas vérias formas de “tra-
tar” a informacao, devemos, ainda, ob-
servar 0s recursos mais habitualmente
utilizados na persuasdo, os quais podem
surgir em qualquer discurso, seja qual for
o meio utilizado e o nimero de pessoas
envolyidas.

De inicio, pode-se lembrar o que
diz Karl Jaspers sobre um tipo muito co-
mum de discussio, na qual “os interlo-
cutores langam, um ao outro, frases sem
maior fundamento. Muda-se de assunto
com frequéncia. (...) As pessoas se deixam
levar pela emocgao. A todo instante, foge-
se a uma resposta direta ao que foi pro-
posto. Nao se alcanca qualquer resulta-
do.”(17 E o que, de modo mais pitoresco,
descreve Boris Marschalov: “O Con-
gresso Nacional € bem estranho. Alguém
se levanta e fala e ndo diz nada. Ninguém
presta atencao. E entdo, todo mundo dis-
corda.”(18)

Aqui ji se percebe, entre outras
coisas, como um dos recursos bdsicos de
persuasio — o apelo a emocionalidade —
permeia 0s outros recursos, COm os quais
forma um todo que tende a embotar a ca-
pacidade critica.

Como parte desse todo, importa,
agora, passar brevemente os olhos pelos
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esquemas bdsicos de convencimento,
conforme os apresenta A. Citelli(19):

O uso de esteredtipos, 0s quais sao
férmulas consagradas e nao questionadas
pelas pessoas a que se destinam. Ao nivel
da imagem, pode ser a utilizagdo de um
individuo bem vestido, de boa aparéncia,
bem sucedido, e que “mostra” como tal
ou qual produto € a melhor op¢do. Ao ni-
vel da palavra, se d4 no uso de férmulas
tais como: ‘‘a consciéncia nacional”, “‘tra-
digbes da cultura”, etc.; constituindo-se
estas férmulas num “quadro geral de no-
goes vagas”, conforme o nomeia H. Osa-
kabe(20),

A substituicdo de nomes, buscando,
por exemplo, aqueles que possuam cono-
tagdes mais positivas para os interesses
envolvidos: assim, *“em vez de se falar que
o capitalismo vai mal, o sujeito diz que é
preciso reaquecer a livre iniciativa”(1D),
Ou, num surpreendente — e tao comum —
malabarismo, simplesmente inverter os
nomes. Quanto a isto, temos uma inte-
ressante ilustragdao no que dizia um ho-
mem da Igreja, na Inglaterra do século
XVIII — o Arquididcono Paley — sobre a
miséria existente: “Algumas das necessi-
dades que a pobreza impoe ndo consti-
tuem durezas, mas prazeres. A frugalida-
de em si é um prazer.”(22)

A criacao de inimigos, contra 0s
quais o produto ou o candidato agem: a
sujeira, o mau hdlito, as “forgas ocul-
tas’. ..

O apelo a autoridade, que pretende
estabelecer a “‘verdade” pelo simples fato
de se pronunciar, nao importando qual
seja o assunto: produtos de limpeza ou
politica nacional.

E a afirmagao e repeticao, que
consistem em afirmar com certeza — pois
a divida prejudica a persuasao — e com
constincia — pois, como diz Citelli,
“Goebbels, o tebrico da propaganda na-
zista, apregoava que uma mentira repetida
muitas vezes era mais eficaz do que a
verdade dita uma tinica vez’’(23),

4 — O controle da fala

Tudo o que abordamos até agora
remete-nos a um dos aspectos mais im-

portantes no que se refere a poder e co-
municacao: o conirole da fala.

A — O discurso competente

Com vimos a principio, o poder —
ou, mais propriamente, o poder irracional
— tende A unicidade e ao controle, o que,
como diz M. Sodré, “elimina, ao nivel das
consciéncias, a possibilidade de inquieta-
¢do ou de mudangas”4), E uma das
conseqiiéncias disto € a discriminacao en-
tre 0s que possuem € 0S que Nao possuem
o saber.

Antes, o discurso competente —
conforme o chama Marilena Chauf — era
propriedade da Igreja: podia-se, como o
Arquididcono Paley, utilizar a autoridade
da Biblia para justificar qualquer miséria.
Hoje, sdo os técnicos que exercem essa
fungdo, que visa aplacar as divergéncias
sob a autoridade do saber. “*Afinal — diz
Citelli — quem afirma € o doutor, o padre,
o professor, o economista, o cientista,
etc.! Isto ajuda a perpetuar as relagoes de
dominagao entre os que falam a e pela
institnigao e os que sao por ela falados.
Os segundos, sem a devida c6mpeténcia,
ficam entregues a uma espécie de margi-
nalidade discursiva: um reino do siléncio,
um mundo de vozes que ndo sao ouvi-
das.”(25) Assim, para ilustrar mais facil-
mente a atuagdo do “discurso competen-
te”, olhemos para longe, para o século
XIX, onde encontramos o economista
Nassau Senior “provando”, conveniente-
mente, a impossibilidade econdmica. de
reduzir para menos de 12 horas por dia o
trabalho nas fabricas(26),

Certamente, ndo se trata, aqui, de
menosprezar o conhecimento, mas justa-
mente de resgatd-lo, de diferencid-lo do
pseudoconhecimento. Pois este — e nisto
concordam pensadores como E. Mounier,
K. Jaspers, H. Arendt, E. Morin — tende a
nao ser critico, esquecendo-se de que suas
hip6teses sao ‘“‘apenas” hip6teses, consi-
derando-se possuidor de toda a verdade e
ndo levando em conta todas as suas limi-
tagoes; chegando-se, entdo, ao que diz H,
Arendt: “...ex-islem, de fato, poucas coisas
mais atemorizantes do que o prestigio
sempre crescente dos ‘donos do saber’ de
mentalidade cientifica que vém assesso-
rando os governos durante as Gltimas dé-

cadas. O problema ndo é que eles tenham
suficiente sangue-frio para ‘pensar o im-
pensdvel’, mas sim que nao pensam.”(27)

B — A homogeneizagao

Agora, tendo considerado o aspecto
bésico da “l6gica da dominagdo™ — a eli-
minacao do divergente, a homogeneiza-
¢ao; e tendo abordado as formas de como
lanca mao da “‘comunica¢do’”: no conteil-
do — manipulagao das informagoes e utili-
zagao de esquemas de convencimento — e
na aspiragao que a “‘comunicagao’” passa a
ter — de porta-voz do discurso, da com-
peténcia; devemos avaliar, embora bre-
vemente, 0 modo como se dd esta “‘comu-
nicagdo” — principalmente através dos
veiculos de massa — e como isto contribui
para a homogeneizagao.

Em primeiro lugar, hd um pequeno
grupo encarregado de promover a infor-
magao, de um lado, e, do outro, uma
grande massa passiva, Mesmo no caso de
informagao cientifica e cultural, trata-se
de algo pronto e acabado — manifestacao
do discurso competente — onde a prética
do saber, que consiste na divida, no
questionamento ¢ na busca, estd ausente.
“Na realidade — diz M. Sodré€ — as pessoas
sdo informadas para que nao busquem
a informagao.”(28)

Com tudo o que isto representa
quanto ao controle do que ser4 visto e da
forma como serd visto — j4 que o diferente
pode ser, e €, apresentado como alternati-
va “‘exético-pitoresca’ — ou como “exis-
téncia marginal” — ocorre, ainda, que, em
funcao dos meios técnicos utilizados, nao
se pode responder; ou seja, ocorre “... a
censura (...) da resposta, do gesto, do cor-
po, reais e concretos”(29), Assim, lem-
brando-se que o didlogo € o trago bésico
da comunicagcdo, “o que caracteriza o0s
veiculos de massa € a sua nao-comunica-
¢do”(30),

Além disto, quanto a televisdo — o
mais representativo destes vefculos de
massa — tudo, na tela, é visto & mesma
distincia; o corpo estd inativo; tudo se vé
na imagem exfgua, nao havendo escolha; a
sucessdo de sons e imagens € irreal e im-
posta. “Ao invés de nos trazer o mundo
real, a televisdo traz ao espectador uma
imagem de mentira, numa luz irreal, e
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dentro de um espago falso, com pseudo-
movimento, com um som de mentira e tu-
do isso num tempo igualmente falso. Po-
demos facilmente imaginar as conseqiién-
cias desastrosas para a fantasia e para o
entrosamento da crianga no mundo, se ela
for submetida durante vérias horas por
dia a essa avalanche de impressdes fal-
sas,”(31)

Assim € que o controle da informa-
¢ao, aliado ao modo como atuam predo-
minantemente os vefculos de comunicagio
de massa — com a censura da resposta e a
degorientacdo da fantasia ¢ do entrosa-
mento com o mundo — levam, juntamente
com outros elementos — que veremos
adiante — a um resultado que tende 2 ho-
mogeneizagdo, a0 isolamento e A passivi-
dade.

C — A espontaneidade

Com isto, chegamos ao aspecto
fundamental envolvido no que se falou
até aqui: a espontaneidade. E, a esse res-
peito, € importantissimo o que Edgar
Morin tem a nos dizer sobre o homem
mutilado/dissociado: “Vamos partir do
homem. Ele € concebido como homo sa-
piens ¢ homo faber. Ambas as defini¢coes
sao redutoras e unidimensionais. Portan-
to, o que € demens — o sonho, a paixao, o
mito — e o que € ludens — 0 jogo, 0 prazer,
a festa — sao excluidos de homo, ou, no
m#ximo considerados como epifendme-
nos. O sentimento, o amor, a brincadeira,
o humor passam a nao ter mais lugar, se-
ndo secundério ou contingente, em todas
as visoes controladas pelo paradigma de
homo sapiens-faber, O pensamento redu-
tor/unidimensional abole, oculta, reduz ao
inessencial tudo o que nao se refere ao
cardter que ele considera como maior ou
o tinico real.”(32)

Compreende-se, entdo, que demens

¢ ludens, por suas caracteristicas de gra-

tuidade, de imprevisibilidade, nao agra-
dem a quem busca o dominio. Portanto,
recorre-se a mautilagao, a tentativa de re-
duzir o homem ao homo sapiens-faber. E
disto resulta, entre outras coisas, que pre-
domina em nossa cultura a atividade para
produzir mercadorias — o préprio ser hu-
mano € transformado numa delas — e nao
a atividade pelo prazer da atividade(33),

7 '-."v‘!’%f‘\
(XA
Q:’.""'ﬁ‘O O

4.0,

A A’a‘.&‘ ""t

Eis algo que ndo pode ser ignorado
impunemente; pois, como nos mostra H.
Arendt em alentadas péginas, “o homem e
todo o pensamento que nao € litil e nao se
conforma ao objetivo final de uma m4-
quina cujo tinico fim € a geragdo e a acu-
mulagdo de poder € um estorvo perigo-
s0”; e “o dominio total, que procura sis-
tematizar a infinita pluralidade e diferen-
ciagao dos seres humanos como se toda a
humanidade fosse apenas um individuo,

s6 é possivel quando toda e qualquer
pessoa seja reduzida 2 mesma identidade
de reacoes.”(39)

Contudo, temos ignorado, e muitas
vezes favorecido, uma tal situagao, per-
mitindo que se criem condigoes — das
quais participam ativamente os meios de
comunica¢do de massa — que favorecem,
como salienta M. Sodré, a eliminagio da
gratuidade, da liberdade, da pluralidade e
da sociabilidade33),
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REPENSANDO

Até aqui, voltamos o nosso olhar
para o poder (racional e irracional), a co-
municagdo (como abertura, didlogo, mul-
tidimensao), ¢ a utilizagao desta — ou de-
gradacdo — nas suas relagdes com o poder
(na manipulacdo da informacao, nos es-
quemas de convencimento, na quebra do
didlogo, na eliminacdo da espontaneida-
de).

DIMENSOES DA COMUNICACAO

Certamente, estes sdo aspectos que,
necessariamente, devem ser abordados
num tema como 0 nosso. Entretanto, dele
constituem apenas uma parte. Outras fa-
ces esperam o0 nosso olhar, j4 vislumbra-
das aqui e ali no que dissemos — j4 que to-
das estao interligadas — e sem as quais
perderiamos as reais dimensoes do pro-
blema em que tocamos.

Assim, estard claro até que ponto a
comunicacao € fundamental? E em quais
instincias? O que mais interfere nesse
processo? E como isto se reflete no poder
— ¢ na poténcia? Teremos consciéncia
disto 4 nossa volta? Do gquanto estamos
submersos neste oceano? — Talvez. Resta-

nos, pois, caminho a percorrer. Vamos
trilhd-lo, entio.

1 — A pessoa e 0 meio social

A — Experiéncia fundamental

*“O homem — diz-nos Karl Jaspers
acha-se sozinho em meio a uma natureza
de que, ndao obstante, € parte. Somente
com seus companheiros de destino ele se
transforma em homem, em si mesmo e
deixa de estar solitdrio”(39). E conceben-
do a situagdo humana da mesma forma,
Emmanuel Mounier afirma a comunica-
¢d0 como a experiéncia fundamental do
ser humano. J4 a crianga se forma na co-
municagio; quando ela sai do mundo in-
diferenciado dos primeiros meses, € para
encontrar o outro, se descobrir, se formar
no outro — antes, € pelo outro que ela
emerge da indiferenciacdo. Portanto,
“quando a comunicagao se enfraquece ou
se corrompe perco-me profundamente eu
préprio (...). Quase se poderia dizer que
s0 existo na medida em que existo para os
outros, ou numa frase-limite: ser ¢
amar”’(37),

Deste modo, além do que isto sig-
nifica para a existéncia humana, so gol-
peadas duas mistificagoes grandemente
generalizadas, e que, por ‘terem servido
frequentemente para justificar o poder
irracional, devemos avaliar.

A primeira diz respeito ao chamado
“instinto de mortg”, cuja defesa baseia-se.
— sabémo-lo agora — em argumentos ca-
rentes de rigor; fruto, principalmente, da
confusdo entre agressividade benigna
(que & natural e atende & vida) e agressi-
vidade maligna (que é uma distorgho de

origem social e atende & morte). Embora
nao desenvolvamos esta idéia aqui, o fato
de que a existéncia de um tal “instinto™ &
fortemente contestada por estudiosos de
diversas dreas do conhecimento,deve — ou
deveria — refrear o uso impensado deste
conceito,(38)

A segunda mistificacdo consiste na
crenga em um antagonismo basico, ina-
peldvel, entre a pessoa e a sociedade, sen-
do um de seus mais importantes sustent4-
culos a idéia de competicdo, utilizada por
um “evolucionismo™ social. Como a pri-
meira, tem perdido forga, j4 que os estu-
dos na 4rea da evolugdo tém corroborado
a idéia de que o fator bdsico para a sobre-
vivéncia das espécies € a cooperagdo e
nio a competi¢ao. Por outro lado, o que
dissemos antes, a respeito da “experiéncia
fundamental™, ¢ suficiente para reforcar o
que j4 argumentava Michael Bakunin: é
um erro opor o homem e a sociedade, pois
“fora da sociedade o homem nao seria li-
vre, € nem mesmo se tornaria um homem
verdadeiro, isto €, um ser autoconsciente
que sente, pensa e fala”(39), — Entenda-se
bem: h4 um antagonismo sim, mas nio €
da pessoa com a sociedade, e sim com
uma dada forma assumida pela sociedade;
a qual, por diversas razoes, deixou de fa-
vorecer a vida e a necessdria liberdade
para o crescimento.

B — Atomizacdo

Isto nos leva diretamente A presen-
¢a de um fenémeno que surge, segundo
alguns estudos, com o Renascimento, e
que, a partir de entao, vem se intensifi-
cando: a atomizagdo.

Rapidamente, lembremos que o
Renascimento representa uma quebra nao
s6 nas formas de produgao, como também
nas formas de relacdo social. Cada vez
mais, os individuos deixaram de estar in-
seridos dentro de um meio estdvel, no
sentido de que cada um mantinha fortes e
conhecidos lacos com tudo o mais, os
quais se desintegraram. O questionamento
gradual e continuo das relag6es anterio-
res, bem como a enfatizagao da competi-
¢ao, tenderam a deixar o homem sozinho
frente e contra os outros. Tal processo se
mtensificou com a Revolugdo Industrial,
com o aumento da especializagdo — que
transformava o homem numa Engrenagem
— e a racionalizagao do egofsmo. Deste
quadro resulta, conseqlientemente, um in-
dividuo separado dos demais, sem a ne-
cessdria solidariedade — degrada-se a co-
municacdo — portanto solitdrio, inseguro
de sua prépria identidade, impotente, di-
minuido, frustrado, angustiado. Assim,
conclui Erich Fromm, “a solidao, o medo
e a perplexidade persistem; as pessoas nao
podem suporté-los eternamente. Elas nao
podem continuar suportando o fardo da
liberdade de (fruto da quebra dos lagos
que determinavam j4 ao nascer o que seria
a pessoa); “tém de procurar fugir a liber-
dade de todo, a menos que consigam
passar da liberdade negativa para a liber-
dade positiva’ (ou seja, passar da simples
auséncia de determinagdes — a liberdade
de — para o nivel da liberdade para
— ser capaz de realizar o seu ser). “As
principais Totas sociais de fuga de nosso
tempo sao a submissdo a um chefe, como
acontecen nos paises fascistas, € o con-
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formismo compulsivo que prevalece em
nossa prépria democracia”(40),

Tais sdo os frutos da atomizacao;
este espectro que reconhece todo aquele
que puder ver com os olhos do persona-
gem de Drummond: “E vé e sente afinal
que a corrente da sorte que une os ho-
mens, 0s mais separados e inconcilidveis,
nio € de papel nem de sonho, é uma cor-
rente de pobres metais aspirantes A no-
breza do elemento mais sutil e vigoroso, a
corrente de vida em busca do amor™(41),

Eis, assim, como se resume, na
frase de Hannah Arendt, esta outra forma
da relagdo cntre a comunicacdo, ou a
corrupgao desta, e o poder: “... o dominio
totalitdrio (...) baseia-se na soliddo, na ex-
periéncia de nao se pertencer ao mun-
do...”(42)

2 — A pessoa e a realidade

A — Quadro de orieniacdao

O que acabamos de ver estd rela-
cionado as necessidades humanas bésicas
de enraizamento, de unidade e, também,
de estimulagao rica. Agora devemos vol-
tar-nos para uma outra necessidade bési-
ca: um qguadro de orientagdo.

Uma das caracteristicas que mais
diferenciam o homem dos outros seres vi-
vos conhecidos — muito importante evo-
lutivamente — € o mfnimo de determina-
¢do instintiva e 0 “méximo” de capacida-
de cerebral. Isto significa que, ao contré-
rio dos outros animais, a acdo humana
conta muito pouco com a orientagao ins-
tintiva(43), Portanto, faz-se necessdrio um
“quadro de orientagdo™, o qual atua, jus-
tamente, como guia no mundo.

Este quadro nao € dado; o homem o
faz e é “feito” por ele — no mesmo sentido
em que o homem € criador de culturas e
criatura daquela em que nasce € vive. E
um dos seus componentes bdsicos — talvez
o fundamental — € a linguagem; como o
demonstra, entre outras coisas, a observa-
¢do do desenvolvimento da crianga: seu
mundo comega a ganhar contornos mais
definidos, a se estruturar mais claramente,

quando ela comeca a adquirir a lingua-
gem. Desta forma, as palavras, os con-
ceitos de que nos servimos, constroem
a realidade, a ponto de Wittgenstein afir-
mar que os limites do nosso mundo sao
determinados pelos limites da nossa lin-
guagem(M).

Pode-se encontrar uma boa ilustra-
¢do disto — bem como um aviso — em
1984 — obra de “ficgao” social de G.
Orwell — na qual o autor, retratando uma
sociedade totalitdria, mostra os planos de
se criar a “novilingua”: reduzir — e distor-
cer — 0 vocabuldrio ao estritamente ne-
cessdrio para o dia-a-dia e para os inte-
resses do partido governante; ou seja, em
tiltima andlise, minimizar as possibilidades
de divergéncia pela “reducdo” do mundo
de cada um.

B — Palavras-mestras

Temos, assim, que a linguagem —
necessdria para “vermos” o munde —
“filtra” esse mesmo mundo; como uns
6ceulos de determinada cor, que nos fazem
perceber tudo dessa cor.

Reconhecendo tal condigao, Edgar
Morin, ao avaliar as palavras que desig-
nam as coisas polfticas, chega 2 idéia de
palavras-mestras: palavras que abrangem
tudo, que pretendem ter o maximo de sig-
nificagdo, que fundam e orientam as nos-
sas crencgas e idéias; das quais sdo exem-
plos: Direita/Esquerda, Capitalismo/So-
cialismo, Fascismo/Antifascismo. E,
conforme a andlise de Morin, estas pala-
vras, nao sendo periodicamente reexami-
nadas, querendo tudo explicar, tudo co-
nhecer, e sendo através delas que se in-
terpreta o real, que se o acolhe ou rejeita,
acabam escondendo mais do que expri-
mindo a realidade: *“‘tornam-se rétulos
enganosos que ficam nas garrafas depois
que o vinho se transformou em vina-
gre”(45),

Entretanto, embora tendam a mis-
tificagfo, é enorme a forga que estas pa-
lavras exercem sobre as pessoas. Deste
modo, para quem busca influenciar € ca-
pital, conforme Morin, impor suas pala-
vras mestras: por exemplo, vé-se facil-
mente que na oposicdo “Capitalismo/So-
cialismo™ € favorecido o lado associado
a0 socialismo, a0 passo que na oOposigao

“Totalitarismo/Democracia’” favorece-se
o associado a democracia.

C — Teoria e doutrina

Embora brevemente, o que falamos
sobre a “construgao da realidade™ e sobre
as “palavras-mestras” — o homem cons-
truindo e, simultancamente, ocultando o
mundo — nos permitird, agora, apreciar
devidamente a importdncia da diferenca
entre “teoria”’ e “‘doutring’.

Ambas organizam a nossa percep-
c¢do do real e “constroem” a realidade;
tanto uma quanto a outra orientam a
nossa a¢do no mundo e se esforgam por
construir um edificio coerente. Contudo,
como diz Morin, “a racionalidade nao est4
(...) s6 na coeréncia do edificio tedrico
procurado ou encontrado. Estd na vonta-
de aberta de didlogo com a experiéncia e,
mais extensamente, com o mundo exte-
rior. E digo aberta porque a verdadeira
racionalidade supde sempre que O nosso
saber nao esteja completo e que algo novo
venha modificd-lo”, ao passo que a racio-
naliza¢do “‘quer que o real obedega 3s es-
truturas simplificadoras do espfrito”(46),

A teoria € aberta: aberta para o
mundo, aberta para si mesma, para as suas
limitagbes. A doutrina é fechada. Nesta,
perverte-se a comunicacao em todos os
sentidos — com o real, com os outros,
consigo mesmo — favorecendo-se, conse-
giientemente, a dominacao pela doutrina.
Desta forma, como diz Bergson, “a pala-
vra volta-se contra a idéia. A letra mata o
espirito”(47),

D — Imunologia

E compreensfvel, entio, que a
doutrina possua todo um aparato de vali-
dagao, do qual faz parte um sisterna de-
fensivo imunolégico, que atua a nivel indi-
vidual ou coletivo, consciente ou incons-
cientemente.

Assim € que — indicam-no Berger e
Luckmann(4®) — a doutrina envolve: 12) A
legitimagao (que explica, valida, justifica);
ela nos dird, por exemplo, “porque € wm
ato cfvico o soldado agredir manifestantes
populares”. 2°) A terapéutica (que explica
e trata os “desvios”); seguindo o mesmo
exemplo, se um soldado recusar-se a
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agredir, gritando: “ndo consigo agiientar
mais”, ocorre o que foi relatado por H.
Arendt — e que aconteceu realmente: “ele
foi levado @s pressas para um exame psi-
quidtrico e diagnosticou-se que sofria de
agressoes reprimidas™9). 3°) A aniquila-
¢do; seja atribuindo-se um “status infe-
rior” 2s idéias divergentes, seja incorpo-
rando-as: algo assim como “na verdade,
nos jd dissemos isso em outras palavras™.
Deste modo, qualquer um, frente a
situagoes adversas a sua doutrina, pode
lancar mao de mecanismos de rejeicao e
de defesa (seja por esperteza e/ou burrice

MEIOS E FINS

e/ou medo...), como os apresentados por
Morin: desqualificacao do adversdrio; di-
vers@o, que consiste em desviar o olhar
daquilo que pode afetar a doutrina defen-
dida; indignacdao, que se apresenta como
reagao a “afronta™ contra as idéias sacra-
lizadas; autoprote¢ao do niicleo, pelo que
0 negativo € visto como acessorio e como
nao essencial, como, por exemplo: “uma
coisa ruim, mas por boa causa’: secunda-
rizagao do principal, ou seja, 0 que em
outro bastaria como prova de vilania, em
nés ¢ apenas um erro. E, além destes, h4
uma ultima defesa, estreitamente ligada ao

que falamos sobre atomizagdo: o senti-
mento de abandono, que decorreria do
abrir mao de um corpo de idéias propicia-
dor de uma aparente seguranga(®9),

E novamente se d4 a degradagao da
comunicagao. Desta vez, ndo apenas
causada pelo emissor ou pelo meio técnico
utilizado, mas também por quem “recebe”
a informagao. Assim, “‘a experiéncia vivi-
da do real choca-se sempre com a imagem
abstrata do real, que €, na maioria das ve-
zes, mais forte que o real; e, ainda mais, o
irreal (‘a ideologia, 0 mito’) é mais forte
do que o real e o destr6i(>1).

Vimos, assim, as relagdes que o po-
der irracional mantém com a comunica-
cdo: utilizando-se ou beneficiando-se da
informagdo mistificadora, dos esquemas
de convencimento, dos meios de informa-
¢ao apassivadores, da atomizagdo, das
doutrinas mutiladoras do real. Evidente-
mente, relagdes nao-unilaterais — o poder
provocando tudo o mais — mas sim dialé-
ticas: cada nivel em que a comunicacao é
degradada — nas relacoes das pessoas
consigo mesmas ou com as oufras, mna
construgdo da realidade, nos meios de
“comunicacao”™ de massa — atua sobre 0s
outros niveis, o conjunto dos quais facilita
o surgimento € a agdo do poder irracional,
o qual, por sua vez, atua sobre aquele.
Portanto, nada € apenas causa, nada €
apenas conseqiiéncia: tudo aqui, em maior
OuU Menor grau, € causa e é efeito.

Decerto, o pouco sobre o que
pousou o nosso olhar deixou intocados,
ou apenas vislumbrados, outros aspectos
importantes: a educacdo — formal e in-
formal; o sistema politico e os grupos de
poder; 0s mecanismos qué operam nas
relagbes interpessoais ¢ intergrupais —
a formagao de crengas e atitudes, os lide-
res de opinido, os grupos ‘‘desviantes”,
etc.; as crengas culturalmente predomi-
nantes; a atuagiio da dimensdo mitica — na
adoracdo cega das massas ou na desco-
berta cientifica; a 16gica e sua perversao —
as faldcias; e assim por diante. Seria ne-

cessdrio lembrar que o poder ¢ a comuni-
cagdo ndo operam no vazio?

Serd, entdo, que uma tal complexi-
dade — talvez ainda tdo pouco compreen-
dida — deve ser desafiada, ou ao menos
considerada, pelo “comum” dos mortais?
Se para responder a isto, ndo bastasse o
qgue vimos, poderfamos, ainda, recordar
Platao: ... nos tornamos melhores, mais
ativos € menos indolentes, se cremos que
¢ um dever procurar o que ainda nio sa-
bemos, do que considerarmos impossivel
e estranha ao nosso dever a busca de uma
verdade desconhecida™(32),

E o modo de assim fazer, j4 o vi-
mos, € o didlogo; 0 qual ndo renuncia ao
pensamento racional, mas reconhece
a fungdo poética da linguagem — como diz
Blikstein (e diriamos: de rodas as “lin-
guagens’ ) — que subverte a estereotipia, a
homogeneizacao: “... a poesia — mostra-
nos Coseriu — € o lugar do desdobramen-
to, da plenitude funcional da lingua-
gem...”53). E com que saborosa simplici-
dade o poeta Quintana nos ensina a
responder aos esteredtipos autoriza-
dos: “Dizem eles, os pintores, que o as-
sunto ndo passa de uma falta de assunto:
tudo & apenas um jogo de cores e volu-
mes. Mas eu, humanamente, contnuo
desconfiando que deve haver alguma di-
ferenca entre uma mulher nua e uma ab6-
bora”(34),

Eis aonde nos trouxe a reflexao so-

bre o poder e a comunicacdo: ndao um
ponto de chegada mas um limiar!

E o limiar aponta caminhos. E os
caminhos ndo nos podem ser indiferentes,
pois, “‘uma vez que os propésitos da ativi-
dade humana, distintos que sdo dos pro-
dutos finais da fabricacdo, nao podem ja-
mais ser previstos com seguranga, os
meios empregados para se alcangar obje-
tivos polfticos sao na maioria das vezes de
maior relevincia para o mundo futuro do
que os objetivos pretendidos”(33), Assim,
0 que quer que se diga quanto ds razoes
do poder; quaisquer que sejam as justifi-
cativas para a degradacao — censura, que-
bra do didlogo, mistificagdo, atomizagao,
etc. — da comunicacao; isto deve estar
sempre presente a nés: s€ ndo quisermos
que os meios determinem os fins, os fins
devem guiar os melios.

Sendo assim, no limiar, comecemos
por ouvir Erico Verissimo:

“Mas devemos defender-nos de to-
da palavra, toda linguagem que
nos desfigure o mundo, que nos
separe das criaturas humanas, que
nos afaste das raizes da vida.”(59)
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contra-se  relatado em  Huberman,
L. — Histéria da Rigueza do Homem, Ib., p.
216.

Arendt, H. — Da Violéncia, Ib., p. 5.
Quanto a isto, ainda, Bakunin observa que
podemos aceitar a autoridade de especialis-
tas; contudo, uma autoridade universal, uma
pessoa capaz de tudo entender, se existisse,
nao poderia ser aceita, “‘pois sua autoridade
iria, inevitavelmente, reduzir todos os ou-
tros homens 3 condi¢ao de escravos e de im-
becis.” (Bakunin, Michael — O que é Au-
toridade, in Woodcock, George (org.) — Os
Grandes Escritos Anarquistas, 3% ed.,
L&PM Editores, Sao Paulo, 1985, p. 289).

28.
29.

30.

31.

32.

D3

34,

Sodré, M. — O Monopdlio da Fala, Ib., p.
49,

Sodré, M. — O Monopdlio da Fala, 1b., p.
33.

Sodré, M. — O Monopélio da Fala, Ib., p.
25. O autor defende ainda que, mesmo sen-
do introduzidos mecanismos de feedback,
permitindo ao receptor ser também emissor,
a situacdo nao se alteraria fundamental-
mente, ji que permanece o controle do sis-
tema, pela produgdo monopolistica dos sig-
nificados que lhe convém, impedindo a di-
vergéncia, e, assim, nio possibilitando res-
postas mas apenas reagées (c.f. op. cit., pp.
42-43).

Lanz, Rudolf — A Pedagogia Waldorf e a
Televisdo, Ib., pp. 12-13. Nio surpreende,
portanto, que existam na Europa, conforme
o autor, hospitais especializados nos males
causados pela televisao.

Morin, E. — Para Sair do Século XX, Ib., p.
113,

A esse respeito, veja-se o excelente estudo
apresentado em Fromm, Erich — O Medo a
Liberdade, 14* ed., Ed. Guanabara, Rio de
Janeiro, 1983. Importante, também, & o que
Heidegger aponta como © perigo maior,
“porque” — como o sintetiza Reswe-
ber — “‘atinge 0 homem no seu préprio ser:
€ o esquecimento dos vestigios do sagrado, a
perda do sentimento poético, o desenraiza-
mento do homem. O comportamento préti-
co que ele adota frentg 2s coisas, dominan-
do-as pela técnica, encobre ¢ faz esquecero
comportamento poético que define o modo
original da sua presen¢a no mundo.” (Res-
weber, Jean-Paul — O Pensamento de Hei-
degger, Livraria Almedina, Coimbra, 1979,
p. 18). Ou ainda, no “Litera (ven) turas’ de
Barcat: Os adultos devem brincar mesmo
quando trabalham. Quando a alegria envol-
ve uma agio, a transitoriedade do fato ganha
a categoria de eterno. (Barcat, George. —
Litera{ven)turas com Borges, in Thot, n® 44,
1987, p. 10).

Arendt, Hannah — O sistema Totalitdrio,
Publicagbes Dom Quixote, Lisboa, 1978,
pp. 206 e 544, Vale, ainda, lembrar 0 que
nos diz Nilton A. Silva, na sua “*Aproxima-
¢do a Bergson': Quanto mais arraigada a
sociedade fechada (em oposigdo 2 aberta)
maior é a exigénecia de impersonalidade
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35.

36.
37.

38

39

41

43.

feita a seus componentes, pois maior € a
forga dos hébitos adquiridos, maior a ausén-
cia de iniciativa pessoal. O esforgo indivi-
dual € minimo: basta que o comportamento
de um se identifique com o do grupo. (Sil-
va, Nilton A, — Aproximagao a Bergson, in
Thot, n2 45, 1987, p. 26).

Goethe, através de Werther, j4 nos adverte:
“Mas diga-se o que se disser, as regras
atrofiam o verdadeiro sentimento ¢ a pura
expressao da natureza.”” (Goethe — Werther,
14% ed,, Guimaraes Editores, Lisboa, 1986,
p. 21.)

Jaspers, K. — Introducdo ao Pensamento Fi-
losdfico, Ib., p. 46,

Mounier, Emmanuel — O Personalismo,
Martins Fontes, Santos, 1964, p. 64.
Quanto a isto, & importantissimo o estudo
apresentado em: bromm, E. — Aparora da
Destrutividade Humana, Zahar Editores,
Rio de Janeiro, 1975,

Bakunin, Michael — A Igreja e o Estado, in
Woodcok, G, (Org.); Os Grandes Escritos
Anarquistas, Ib., p. 78.

. Fromm, E. — O Medo a Liberdade, Ib., 113.

E novamente nas palavras de Nilton A, Sil-
va: **Vale dizer que nao € comodo dar aten-
¢do a nossa duracao pois cla se opoe as rea-
¢oes mentais padronizadas, aos cstados fi-
xos, gélidos... ela nos faz sentir o ser eter-
namente vivo em contfnuo devir que somos,
em constraste com os papéis estereotipados
e superficiais a que nos agarramos. A vida é
criagio livre ¢ imprevisfvel.” (Silva, Nilton
A. — Aproximagdo a Bergson, Ib., p. 24.)
Andrade, Carlos Drummond de — Corrente
da Sorte, in Os Dias Lindos, 3® ed., Ed. Re-
cord, Rio de Janeiro, 1986, p. 31.

. Arendt, H. — O Sistema Totalitdrio, Ib., p.

589. E, ainda mais, mesmo ao nivel das
culturas, sabe-sc 0 quanto, na sua vida, &
fundamental a comunicacao, pois, diz-nos
Lévi-Strauss, “a fatalidade exclusiva ¢ a
finica tara que pode afligir um grupo huma-
no, impedi-lo de realizar plenamente sua
natureza, é a de ser g6.”" (Lévi-Strauss,
Claude — Antrepologia Estrutural Dois,
Tempo Brasileiro, Rio de Janeiro, 1976, p.
361.)

Nao confundamos: o homem pode ser moti-
vado por impulsos naturais — preservagao,
sexualidade, etc. — contudo, os comporta-

45.

46.

47.

38.

49.
50.

51,

52,

mentos que vao satisfazé-lo ndo estio pro-
gramados passo a passo; o homem os
=y
cria’.

. Mostrando o que pode a palavra abarcar, eis

a bela formulagio de Borges: “Considerei
que nas linguagens humanas nio hi ainda
Proposi¢ao que nao implique o universo in-
teiro; dizer o tigre € dizer os tigres que o en-
gendraram, 0s cervos e as tartarugas por cle
devorados, o pasto de que os cervos se ali-
mentaram, a terra que foi mae do pasto, o
céu que deu luz 2 terra.” (Borges, Jorge
Luis — A Escritura do Deus, in Nova Anto-
logia Pessoal, 2* ed., Difel, Sao Paulo,
1986, p. 191).

Morin, Edgar — Para Sair do Século XX, Ib.,
p- 61. E eis ainda, com humor, uma ilustra-
¢io dessa pritica da palavra sem “espfrito’:
“*Suponhamos que alguém declare: O gos-
tache fripola os doxes. O leitor nio sabe o
que 1550 quer dizer; eu também nao. Mas se
partirmos do princfpio de que isso € portu-
gués, ficaremos sabendo que os doxes sao
fripolados pelo gostache. Saberemos tam-
bém que wn fripolador dos doxes é o gosta-
che. Se além disso, os doxes sao galoes, sa-
beremos que alguns galoes sao fripolados
pelo gostache. E assim por diante. E assim
procedemos, freqiientemente™. (Ogden,
C.K. e Richards, I. A. — O Significado de
Significado, 2% ed., Zahar, Rio de Janeiro,
1976, p. 65.

Morin, E. — Para sair do Século XX, Ib., pp.
136-137.

Bergson, Henri, in Morin, E.— Para Sair do
Século XX, Ib., p. 149.

Berger, Peter L. e Luckmann, Thomas — A
Construgcdo Social da Realidade: Tratado de
Sociologia do Conhecimento, 6* ed., Vozes,
Petrépolis, 1985, pp. 128-164.

Arendt, H. —Da Violéncia, Ib., pp. 16-17.
Nio € por menos que Ortega y Gasset tenha
afirmado que ““a liberdade de espfrito, isto
¢, a poténcia do intelecto, mede-se por sua
capacidade de desassociar idéias tradicio-
nalmente inseparfiveis. Desassociar idéias
custa mais que associd-las.”” (Ortega y Gas-
set, J. — A Rebelido das Massas, Ib., p. 49).
Morin, E. — Para Sair do Século XX, Ib., p.
8s.

Platao; Menon, in Sodré, M. — O Monopdlio
da Fala, Ib., p. 49.

53.

54

.

S5.

56.

Coseriu. E. — El Hombre v su Lenguaje, in
Blikstein, lzidoro — Kaspar Hauser: ouaFa-
bricagdo da Realidade, Culirix [ Ed. da
Univ. de Sao Paulo, Sao Paulo, 1983, p. 85.
E, ainda, eis o dizer de Bacart: “*Poetar & re-
presar e ampliar a palavra no instante. O
poeta dd um zeom na palavra, tornando-a
insacidvel. Devoradora.” (Barcat, George -
Litera(venjturas com Borges, in Thot, n® 44,
Ib.,p. 11).

Quintana, Mério — Da Arte Pura, in Poemas,
22 ed., Global Editora, Sio Paulo, 1985, p.
100. E o poeta ainda nos revela que a res-
posta ndo estd, necessariamente, no exdtico,
no estranho; como se a simples presenca
destes fosse condigiio suficiente para revelar
— como parecem acreditar alguns — os cami-
nhos a sc scguir.

Arendt, H. — Da Violéncia, Ib., pp. 3-4.'As-
sim, por exemplo, na pretensio de que os
fins justificam os meios: O sentimento de
justiga e igualdade, o amor pela liberdade e
pela fraternidade humana — bases da yerda-
deira regeneracio da sociedade —, tudoe isso
o Estado Comunista sufocou até acabar com
eles. O senso instintivo de justuga foil cha-
mado de sentimentalismo; a dignidade e a
liberdade humanas transformaram-sc numa
supersti¢io da burguesia; o sentido do valor
sagrado da vida, que é a prépria esséncia da
reconstrugao social, foi condenado como
anti-revoluciondrio, quase contra-revolu-
ciondrio. Essa atemorizante perversao de
valores fundamentais trazia dentro de si a
semente  da  destruigdo.”” (Goldman,
Emma_ — @ Fracasso da Revolugao Russa,
in, Woodcock, G.; Os Grandes Escritos
Anarquistas, 1b., p. 146).

Verissimo, Erico; in Citelli, A. — Lingua-
gem e Persuasdo, Ib., p. 5.
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Era uma vez uma moca de cabelos claros ﬁnoé-'

e leves como o sol. Punha-se a fiar desde que amanhecia,

a porta da casa. La fora uma natureza cantava ou esbrave-

. java ou morria, como a natureza gosta de fazer sempre fin-
damente, mesmo que esmague. '

A moga queria estar ali a fiar para sempmV ot
que tal coisa s6 caberia num conto e ela est i-fiando;

tecendo panos e panos; em completa realidade, igual ada -~ brmcomirei
lagarta verde-que atravessava a tera naquele momeﬂ;o, st

rumo a algum lugar que s6 sua alma arta vi S
.. Dhecer ou ja conhecia. — Sempre fdlamos das garlas oo- .
> mo se soubéssemos muito delas e dos pé S e dos : ,

/ . chos todos, o que nao ¢ verdade,sabes?
it of
e Em sua vontade de ser phra émpre feju_; frente a porta,
i aolado da j nela, rendo hoje s

: A fiandeira susplmu ‘0 mais fundam
ool AU guirany seus/pulmoes e desejou: ;
bl /7 — Queria ficar para sempre nes musuca' neste silén-
e . ouvindo o tronco dos tamarmd ro§/ inchar e crescere o
- ~~“y’sol batendo nos graos de terra

Ela nao soube como: os cabelds enrolaram-se no fuso,

ela girou a roca, comecou. a fiar a si mesma. anelro os /‘\\‘

iy, »
cabelos, depois o todo tao claroé, y, el \
Como um pano imenso, leve, foi saindo casa afora, vess - Mg
-—-‘wfﬁrm’a‘m%ﬁvmnfo compr I e W :
. feitamente pela lagarta verde que encontramos hé pouoo e e
por alguns outros habitantes.do.chao e do ar, que se admi- :
raram daquele manto que ia cobrindo as arvores, aalrytas Z:»- P

os tamarindos, os cabritos brancos. Cobria sem “?Zl-“-_:’-" =
movendo-se imdvel; depois descansou. Esté 1a até hoje, se
71 49 sistema solar ainda exnsttr : :

e







GOLPE

SEITA

OSVALDO BAIGORRIA

Publicado na revista argentina: “UNO MISMO”

n? 42 (vol. 7 - n® 6)

I lm dia depois de completar 18

anos Ana Maria desapareceu sem deixar
rastros. Para os pais foi um baque na rea-
lidade, uma bofetada em pleno rosto. Ha-
viam presenciado como a filha se tornara
cada vez mais retraida, rispida, intolerante
a criticas. Agora ela se fora. O quarto fi-
cou vazio, com alguns enfeites pelas pa-
redes: um crucifixo, um incensdrio de
metal, um poster de David Bowie e algu-
mas palavras escritas em vermelho num
papel: “Olha-te. S6 podes ser tu mesmo.
Nao h4 nenhuma possibilidade de que se-
jas outro. Podes desfrutar disso, flores-
cendo tal como €s, ou murchar, por te
condenares a isso.”

Seis meses mais tarde um amigo da
familia encontrou Ana Maria no Parque
Centendrio; vestia uma roupa niao-con-
vencional € tinha no rosto uma expressao
de inocéncia e beatitude. Ela nao desejava

manter mais nenhum contato com os pais.

Ana Maria fora atraida para uma
seita por um “‘cara” que conhecera em
outro parque e a convidara para uma fes-
ta. Nesta foi acolhida com uma exube-
rante demonstracdo de amor fraternal,
compreensao ¢ amabilidade. Sentiu-se de
imediato num ambiente tdo protetor, que
para ela era inimagindvel que alguém ali
pudesse causar-lhe algum mal. No inicio,
evidentemente, 0 grupo nao revelou estar
filiado a nenhum movimento religioso.

Depois de outras festas, Ana Maria
ficou conhecendo, pouco a pouco, 0s pre-
ceitos filos6ficos do grupo. Nessa altura,
J4 estava ligada afetivamente a comunida-
de. A idéia de escapar ficava cada vez
mais distante.

Como as pessoas que aprendera a
amar viviam em comunidade, teve que
tomar a dificil decisao de sair de casa. Sa-

bendo que os pais jamais a aceitariam,
nem se deu ao trabalho de avisd-los. Es-
perou pacientemente completar dezoito
anos. E fugiu.

Agora que dera o passo funda-
mental, seria capaz de devogao absoluta,
trabalhando quanto fosse necessério para
angariar adeptos ou dinheiro, sem ques-
tionar o que a hierarquia da organizacio
fazia com os fundos que lhe eram remeti-
dos. Adotara como seu o cGdigo da seita,
uma linguagem repetitiva ¢ misteriosa ao
mesmo tempo, que muitos de seus antigos
amigos ndo entendiam. Comegaram a
afastar-se dela quando sua mania proseli-
tista se lhes tornou insuportdvel. Conse-
qiientemente, o risco de contaminagao
pelas idéias da sociedade que abandonara
era minimo. Para a viagem ao interior da
seita, s6 hd passagem de ida.
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SECTARIOS SAO OS OUTROS

Que fazemos quando um ser queri-
do se filia a um desses grupos? Na Ar-
gentina, embora o fendmeno seja muito
comum, seu crescimento ocorreu durante
os anos de maior repressao e confusio. O
primeiro problema, justamente, € definir o
que € *seita”. Este nome € dado pelos
meios de comunicacdo a grupos muito
diferentes entre si. A palavra “seita” aju-
da pouco, por seu cardter mais qualifica-
tivo que descritivo. Etimologicamente,
descobrimos que talvez venha do latim
secare: cortar, cindir — alusao provével as
cisdes do cristianismo em virtude das he-
resias. Sectirios sho sempre os outros,
aqueles que ndo pertencem a religido do-
minante.

A Igreja Catélica, tal como 2 maio-
ria dos movimentos politicos e religiosos,
poderiam ser atribufdas as mesmas ca-
racteristicas das novas seitas: fanatismo,
divisdo maniqueista do mundo em “bons™
¢ “maus”, delegagao de responsabilidade
pessoal a um lider — geralmente um pa-

triarca — e uma série de condutas que
contrariam radicalmente a mensagem
verbal desses mesmos lideres. “SG podes
ser tu mesmo”, dizia o cartaz que Ana
Maria deixara. O resultado foi justamente
0 inverso.

Poderfamos definir “seita” como
um local que oferece tal protecado e abrigo
— obviamente, desde que nao se lhe trans-
gridam as regras — que o adepto (ou de-
pendente?), em seu interior, sente-se co-
mo numa cépsula que o isola de tudo o
mais. E como se estivesse num titero —
sem saida. A seita cerra as portas para o
exterior, exceto quanto a esperanga qui-
mérica de que toda a sociedade se con-
verta as suas crengas. Os adeptos de uma
delas repetem as palavras de Jesus:
“Quem nao estd comigo, estd contra
mim”.

Paradoxalmente, a recusa radical
desses grupos ao mundo ndo € acompa-
nhada por uma avaliagdo profunda dos

FAMILIAS DE DESAPARECIDOS

valores da civilizacdo e sim pelo pior
conservadorismo politico-moralizante.

Diz um dos personagens de O Se-
nhor da Luz, novela de Roger Zelazney:
“Quando nao dispomos de esperangas
verdadeiras, precisamos cunhar falsas, es-
perangas. As vezes as moedas falsas cir-
culam muito bem.” Existem muitas moe-
das falsas entre os gurus contempordneos.
O problema € que as generalizacoes ndo
sdo de grande auxilio. As igrejas evangé-
licas nao sdo iguais aos grupos orientalis-
tas e nem todos os mestres da sabedoria
tradicional fundam seitas. Mesmo que seja
tentador destacar os aspectos semelhantes
dos grupos, € mais produtivo concentrar-
mo-nos naqueles que os distinguem.

Em nossa habilidade de discernir e
discriminar, baseia-se a avaliacdo mais
refletida, a autonomia de julgamento e a
atitude critica necessdrias para que nao
caiamos hipnotizados pelas promessas da
maioria desses grupos religiosos.

Sabemos que a capacidade de dis-
criminagio ndo costuma ser muito desen-
volvido entre os adolescentes, geralmente
0s maiS propensos a ingressar nas novas
seitas. O adolescente atravessa um perio-
do de vertiginosas alteracées de modelo,
confusao, e de busca de identidade e sen-
tido. Um pai intrometido nunca significa
ajuda. Existe algo que uma familia possa
fazer quando o filho ingressa em uma
seita?

“Nao creio que pdr-se a questionar
adiante alguma coisa, em nenhum mo-
mento”, € a opinido de Vivian Larrea,
psicloga especializada no trabalho com
criancas e adolescentes, entre os quais ex-
membros de seitas. “As vezes o adoles-
cente vai embora porque precisa experi-
mentar por si proprio outro modelo, nido
lhe interessando repetir aquele que a fa-

milia lhe oferece. Os pais ndo podem im-
pedir, e sim apenas acompanhar O pro-
cesso. Trata-se habitualmente de jovens
apaixonados, com capacidade de doacio e
muita necessidade de honestidade: uma
constante neles € a busca de coeréncia
entre discurso e prética, que ndo encon-
tram na sociedade que os rodeia. Portan-
to, a primeira coisa que os pais precisam
fazer € verificar o que acontece consigo
mesmos, quando se dé essa ocorréncia, ji
que em todas as familias aquilo de que
nao se fala € representado de outra forma.
Deve-se procurar ajuda terapéutica, se
necessdrio, para que sejam simbolizadas
tanto a angistia do pai frente s idéias do
filho, como também a atitude deste, ao
sair de casa batendo a porta, sem uma
elaboragdo melhor da prépria situagdo.
Embora a conduta deste seja um pouco

APAGANDO A PROGRAMACAO

infantil, do género ‘fecho os olhos, por-
tanto nao vejo’, pode conter uma exigén-
cia, talvez de outra natureza, como a bus-
ca do apoio de outra pessoa — 0 guru, ge-
ralmente uma imagem paterna todo-po-
derosa —, se nao pdde encontrar esse
apoio nos pais.”

Habitualmente a famiflia de um
adolescente que se filia a uma seita € de-
vastada pela experiéncia, 0 que se agrava,
evidentemente, se o jovem corta toda e
qualquer comunicagdo. No ano passado
tornou-se conhecida uma “comissao de
pais e maes de filhos integrados a seitas”,
a qual organizou manifestagoes defronte
ao Congresso nos sébados 2 tarde. Suas
reivindicagoes lembravam as das familias
dos desaparecidos, durante o Processo:
“Queremos saber onde estdo nossos fi-
lhos.”

Nos Estados Unidos, onde hé gran-
de proliferacdo desses grupos, algumas
familias optam por medidas drésticas. Ti-
ve contato pessoal com o caso de Lou, jo-

vem de uma familia de Los Angeles, que
saiu de casa aos 17 anos para filiar-se a
uma seita de San Francisco. Logo apés
localizd-1a através de um irmio mais ve-

lho com quem ela se dava bem, os pais
planejaram seu seqiiestro. Esperaram-na
na esquina onde coletava fundos venden-
do flores; deveria trabalhar de cinco da
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manha as dez da noite, ou até que reco-
lhesse determinada quantia. Um desco-

nhecido — cimplice da familia — aproxi-
mou-se, perguntando o preco das flores;
enquanto cla conversava, o irmio apro-
ximou-se por trds, dobrou-lhe o brago,
tapou-lhe a boca e colocou-a dentro de
um carro que os esperava. Partifam a toda
velocidade para um hotel, onde a aguar-
dava um especialista em anulagdo de pro-
gramagdo, profissional que cobra eleva-
dos honordrios por seus Servigos.

O trabalho deste consistiu em falar-
lhe sem parar durante 48 horas sobre as
irregularidades da seita. Lou s6 saiu do
quarto de hotel quando estava convenci-
da. A familia recebeu-a de bragos aber-
tos. Acontecera uma lavagem cerebral ao
contrério.

Hoje ela € uma ativa militante anti-
seita. Parte de sua militdncia consiste no
seqiiestro e anulagio do programa de ou-
tros adeptos, agdes que as vezes sdo bem
sucedidas e outras ndo: pode acontecer
que o seqiiestrado retorne 2 seita com a
conviccao fortalecida. Mas o pior € que
ocasionalmente se constata que a mentali-
dade que conduziu o jovem 2 seita nao o
abandona, necessariamente, quando ele
retorna a familia. Na reversido do pro-
grama a imaturidade ndo se esvai num
abrir e fechar de olhos. A intolerincia,
a rigidez e a hostilidade maniquefsta, an-
teriormente exercidas dentro do grupo
religioso, voltam-se agora contra esse
mesmo grupo.

Ao contrdrio de Lou, Ana Maria
abandonou voluntariamente seu grupo,

26

depois de viver dois anos em uma das ca-
sas comunitdrias. O desencanto surgiu
quando comegou a notar discrepincias
entre o que se pregava e o que se pratica-
va.

Ana Maria, hoje militando no
MAS, ¢ lapidar quando aborda as seitas:
“Sao um fendmeno de desvio ideol6gico,
diretamente subvencionado pela CIA para
afastar os jovens da politica.” Na realida-
de, sdo mais que isso. Sdo também bolhas
de fantasia que prometem todas as res-
postas e expulsam “para fora” tudo de
mau e ininteligivel, tudo que as ameace.
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PROTECAO CONTRA A REALIDADE

“E como quando um menino brinca
de Super-Homem. Creio que € assim que
o pensamento mégico atua nas seitas” —
continua Vivian Larrea.

“Confirmam que aquilo que imagi-
no € possivel (por exemplo, um lugar on-
de todos se amem); passo entdo a negar a
outra realidade, o exterior: minha familia,
a sociedade. A seita oferece uma substi-
tuicdo absoluta do mundo. Tudo o que
existe fora dela é demoniaco. O misticis-
mo, entendido como (ranscendente a
compreensio, onipotente e superior, sen-
do além disso associado aos bons senti-
mentos, € muito normal entre os adoles-
centes. Estes passam por uma etapa de
muitas transformacdes e necessitam efe-
tuar uma separacio; de um lado colocam
todo 0 bem e de outro, todo o mal. Quan-
do niao podemos determinar através de
nossa propria experiéncia o que € bome o
que € mau, precisamos colocar o mal I4
fora.”

Neste sentido, seitas religiosas ou
politicas ndo ‘diferem muito entre si

A SEMENTE DA DUVIDA

Nestas, as vanguardas compdem-se de
“eleitos™, a Revolugdo € o Céu, os textos
tedricos sao a palavra sagrada.

O adolescente, com suas expectati-
vas de transformar um mundo que bem
merece ser mudado, sente-se, nos grupos
politicos, protagonista da Histéria. Acre-
dita que, se der os passos necessdrios em
determinada diregao, o resultado alcanga-
do serd a mudanga social; no caso de ser
cometido algum “erro”’, apenas se perderd
— e momentaneamente — a batalha, ndo a
guerra.

As seitas religiosas potencializam
ainda mais tais fantasias de onipoténcia.
Nelas nao h4 os riscos que a realidade
traz. Embora o objetivo usual seja a con-
quista de mais poder em um mundo que
precisa ser libertado do mal, e ainda que
exista um forte impulso proselitista visan-
do aumentar o rebanho de fiéis, a presen-
ga do Senhor, de qualquer maneira, € uma
protecio permanente. Nas seitas religio-
sas, a0 inverso do que ocorre nas politi-
cas, nao sao depositadas fodas as espe-

rancas num devir, num processo, tal como
acontece com a idéia de Revolugao; nas
primeiras sempre se esté protegido do real
por uma realidade superior que estd pre-
sente em nossa vida hoje e agora.

Além disso, de tal forma a seita
promete a totalidade, que torna impossi-
vel a integracao, na vida do adepto, da
realidade externa. Uma pessoa que tra-
balha em um grupo congregado para uma
finalidade especifica — protecao do meio
ambiente, direitos humanos ou a alfabeti-
zacdo de algum pequeno povoado — tem
sua vida determinada por essa atividade
apenas parcialmente. O militante mantém
autbnomas as demais dreas, continuando
em contato com uma realidade que ndo
aprova. Porém, na comunidade estabele-
cida pela seita, contém-se a promessa do
Todo: ha Pai, irmaos, observagido de uma
conduta end6gama; hé todas as respostas
para todas as perguntas, a imortalidade, o
Céu.

As seitas recordam-nos as drogas,
embora sejam violentamente contrérias a
elas. Por isso € que o “cara’” que atraiu
Ana Maria mergulhou de cabega e nunca
mais saiu, Foi-lhe oferecida a “salvacao”,
ao fim de uma perigosa e excitante via-
gem pelo mundo das anfetaminas. O gru-
po religioso afastou-o de suas antigas re-
lagoes e ele converteu-se em um obsessi-
vo pregador contra a dependéncia das
drogas. Tornara-se um drogado pela pa-
lavra do Senhor.

Paira permanentemente sobre as
seitas a questao da dependéncia de algum
poder superior que nos promete protegao.
Possivelmente a fascinagdo que exercem
expligue-se por suprirem necessidades
que pouco tém a ver com sua pretensdo
de oferecer respostas espirituais. A maio-
ria, em um momento ou outro, entra pela
porta aberta de uma cdpsula que oferece
mais aconchego que o deserto no qual
caminhamos diariamente.

Aproximamo-nos, portanto, do
terreno das perguntas mais diffceis de

responder — da busca de sentido, daquela
chama que arde em nossos coragoes desde
0 momento em que nos consideramos
“humanos”. Se as seitas respondem a ne-
cessidades legitimas, € possivel que nada
possamos fazer quanto a elas. Talvez ve-
nhamos mesmo a descobrir que atrds de
cada uma existe a potencialidade de cres-
cimento — caso ocorra uma suficiente co-
ligagdo de forgcas — que poderd conver-
té-la em religido dominante, o que signifi-
caria a eliminacdo prévia dos demais
“sectarismos”. Defrontar-nos-famos, en-
tdo, com outra etapa da hist6ria da huma-
nidade.

Enquanto isso, alimentemos na
crianga que somos exteriormente e em
nossa crian¢a interior uma atitude que,
confrontada com nossa ingenuidade, de-
fenda-nos do aluvido de ofertas do mer-
cado espiritual. Deixemos que essa crian-
ca observe a realidade com olhos mais
criticos, duvidando, questionando a si
mesma e encontrando com seus proprios
recursos os préximos passos do caminho,

permanecendo cética diante das miragens
de cada novo odsis. Para que aprenda a
perseverar, deverd primeiramente semear
em si mesma a semente da divida.

As vezes convém ter 4 mdo, ou na
memoria, algumas das anedotas zen em
que o mestre esbofeteia o discipulo, como
aquela em que Joshu golpeia um monge
inclinado perante Buda. “Como?”, reage
o espantado monge. “Entdo ndo € neces-
s4rio reverenciar o Buda?”’ “Sim”, res-
ponde Joshu, “mas € melhor libertar-se
até mesmo das coisas necessarias”.

Que o Senhor nos liberte do Se-
nhor. Se pudermos refletir por nés mes-
mos, por tempo suficiente, talvez consi-
gamos libertar-nos da necessidade de revi-
dar a bofetada. De algum modo, as seitas
constituem-se num golpe de realidade
para um mundo que ndo tem se caracteri-
zado pelo oferecimento de solucdes me-
lhores. Se estao em oferta, € porque al-
guém as procura,

THOT N7 46/1988

27



E POSSIVEL ESTABELECER
UM ELO ENTRE A
FISICA MODERNA
E AS TRADICOES DO
BUDISMO TIBETANO?

bivemos no mesmo universo. E

possuimos todos, sem excecdao, uma
mente similar, compartilhando a
mesma condi¢cao humana.

No entanto, a concepcao de
mente recebe diferentes elaboragdes de
acordo com as diversas culturas e tra-
dicdes espirituais. A tibetana caracte-
riza-se por sua acentuada énfase no
desenvolvimento de metodologias e do
que poderfamos chamar de ‘“‘tecnolo-
gias”’ da mente. Trata-se de meios de
governi-la, de técnicas e exercicios
destinados a obtencdo da paz mental e
da trangiiilidade interior — pré-requi-
sitos essenciais a uma vida colocada
a servico de todos os outros seres sen-
cientes.

O Ocidente tem procurado en-
faticamente entender o que a mente &.
Freqiientemente o faz em termos neu-
rofisiol6gicos, tentando explicar a
quimica do cérebro, sem se importar
muito com a questao do domfnio
mental no interesse do bem-estar hu-
mano.

Nos iltimos 10-20 anos (princi-

palmente na Nova Fisica) surgiram
novas idéias e modelos, exigindo uma
reavaliagcao radical no exame da natu-
reza da mente. Exigindo, sobretudo, a
aceitacao de um universo e de uma
mente participativos. Quando olha-
mos o Universo, sustentam estas
idéias, olhamos nossa mente olhando a
si mesma.

Estas novas teorias impoem uma
revisao radical do conceito de homem
predominante no Ocidente, bem como
da no¢ao de nosso destino neste Uni-
verso. Tais teorias provocam nosso
distanciamento das concepcdes mate-
rialistas e fazem com que rumemos
para outras de cunho espiritual.

Portanto, estas novas e emer-
gentes concepgoes de mente tém im-
portantes conseqiiéncias éticas e cos-
mol6gicas. E possivel que venham a
desempenhar um papel de enorme re-
levincia para o futuro da espirituali-
dade e da religiao. Através da compre-
ensao correta de nossa mente, atingi-
remos a compreensao correta do Uni-
verso, o que poderd tornar-se o alvore-

cer da renascenca espiritual de nosso
tempo.

O problema, em termos gerais,
consiste em saber se a tradi¢cao do Bu-
dismo tibetano (ou a tradicao budista
como tal) pode ajudar-nos na busca da
compreensdo da natureza da mente
participativa. Da mente concebida
como co-criadora do Universe.

Se um dado conhecimento for
universal, deverd entao ser aplicivel a
€pocas e circunstancias diferentes e as
diferentes manifestacoes da condicao
humana. Sem diivida, o estudo exegé-
tico de textos antigos € uma ocupacio
venerdvel; porém, situado além dele,
encontramos o que podemos chamar
de interpretacio criativa de textos
antigos, que € capaz de torni-los rele-
vantes e sintonizd-los com o nosso
tempo. Tal é o desafio no tocante a
tradicao tibetana.

O importante a ser destacado é
que o modo de vida tibetano — inspira-
do pelos ensinamentos do Budismo ti-
betano — desperiou a admiracio de
grande nidmero de pessoas. Devido a
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invasio chinesa, muitos monges e lei-
gos do Tibete exilaram-se em diversos
pafses. O exflio resultou na confronta-
¢ao de sen estilo de vida com foda a
sorte de vicissifudes. Os ocidentais,
pelo menos aqueles que pensam, che-
garam a conclusao de que — no mfnimo
— algo de importante deveriam conter
estes ensinamentos capazes de propor-

experiéncia, percebemos e compreen-
demos que tais e tais préticas e exerci-
cios funcionam. A validade obfida
através de nossa experiéncia (apés
certo tempo) € a prova de validade dos
exercicios e da teoria que os funda-
menta.

Nao é assim que acontece no
Ocidente. Primeiro precisamos estar

E neste sentido que a tradicio do
Budismo tibetano e todas as tradicoes
budistas precisam vencer o desafio,
desafio de estruturar suas praticas e
teorias de modo que possam ser com-
preensfveis 2 mente ocidental. Afinal,
se certo conhecimento é universal, de-
ve ser traduzivel em diferentes idio-
mas e culturas, tornando-se entao

cionar s pessoas um equilfbrio que
lhes permite suportar bem o frenesi-e a
esquizofrenia do Ocidente — males que
estao desintegrando seus habitantes.

Os ocidentais estao dispostos a
aprender, mas sao muito impacientes.
Quase sempre desejam solucdes ins-
tantineas. Querem, sobretudo, enten-
der uma teoria, antes de praticid-la. A
compreensio tefrica é muito impor-
tante para a mentalidade ocidental,
que necessita, simplesmente, saber de
antemao como e por que uma teoria
funciona.

Quanto i tradi¢ao budista, colo-
ca a pritica como principal: praticar,
praticar e praticar. Por nossa prépria

intelectualmente convencidos de que a
teoria ou doutrina ¢é saudével e vilida,
e s6 entdo a aceitamos. Com muita
freqiiéncia espera-se que, uma vez
tendo aceito a doutrina intelectual-
mente, ela faca o trabalho por nés,
transformando nosso ser.

Em outras palavras, a questio de
quanto sao importantes as praticas e
os exercfcios € muito pouco compreen-
dida no Ocidente; também é pouco
compreendido como a mente e todo o
nosso ser operam juntos. Por nao ha-
ver suficiente compreensao, nao existe
paciéncia bastante. Por niao haver pa-
ciéncia bastante, nao existe suficiente
compreensao.

compreensivel a mentes cujos condi-
cionamentos culturais sejam diferen-
tes.

Ao reestruturarmos o conceito
budista de mente, nao apenas lanca-
mos nova luz sobre as antigas tradi-
¢Oes, como também injetamos novo
impeto na vida da velha e cansada
humanidade.

Em minha opiniao, é através de
uma nova compreensao da mente que
um novo caminho pode ser aberto para
a renovagao espiritual, e, quem sabe,
até mesmo para uma renascenca espi-
ritual.

HENRYK SKOLIMOWSKI

THOT N¢ 46/1988

29




_

EDITORA PALAS ATHENA

A ACEITACAO DE SI MESMO
AS IDADES DA VIDA
(Romano Guardini)

Obra que integra de forma clara
¢ objetiva a realidade psicoldgi-
ca do ser humano sem perder
sua dimensao filoséfica. O reco-
nhecimento de: “eu sou preci-
samente quem sou aqui e ago-
ra..." e a percepgéo das idades:
crianga, jovem, adulto, velho,
senil — faz com que a vida se
apresente a nés como algo no-
vo, lnica e jamais vivida ante-
riormente, indo-se para sempre.
Nisso reside a tensdo da exis-
téncia. (104 pags.)

...QUE ESTAS NOS CEUS...
(Ignacio da Silva Telles)

Um estudo pormenorizado desta
frase da oragao: o Pai-Nosso,
que nos conduz — com maestria
— pelas realizagdes acidentadas
da histéria, ora desvendando
uma paisagem, ora insinuando o
sentido profundo de um aconte-
cimento. Obra corajosa e enfu-
siasta, daquele que aceita com
humildade o destino dos feilos
humanos. (56 pégs.)

FILOSOFIAS DA INDIA
(Heinrich Zimmer)

Um estudo profundo das princi-
pais comrentes filoséficas da In-
dia. Divide-se em 3 parles prin-
cipais: 1) O Bem Supremo; 2) As
Filosofias do Tempo e 3) As Fi-
losofias da Eternidade — Jainis-
mo, Bramanismo (Veda, Upani-
sad, Bhagavad Gita, Vedanta),

~ Budismo e o Tanfra. (484 pdgs.)

DENAMICA Dx

HISTORIA

DINAMICA DA HISTORIA
(Cldudio De Cicco)

Sinteliza o maravilhoso sistema
de forgas e movimentos que en-
volveram a vida dos individuos e
a organizacao das nagoes des-
de o Antigo Egito alé a histdria
contemporanea. Em apéndice: A
Crise da Civilizagdo Ocidental.
(164 pégs.)

DHARMA (série Encontros)

Cada homem possui em si uma
natureza infrinseca, que lhe &
absolutamente particular. Seguir
esta nalureza é o que conforma
o verdadeiro ato moral. Isto € o
Dharma, que aqui apresentamos
selecionando esle ensinamento
na cultura indiana; na filosofia
de Ortega y Gassel; num exem-
plo verldico ocorrido no Japao;
etc. (51 pdgs.)

ASTRO-PSICOLOGIA —
UMA INTRODUCAO A
ASTROLOGIA MODERNA
{llse Maria Spath)

Aslro-Psicologia € uma aborda-
gem 2 Astrologia cientffica, que
pesquisa empiricamente  as
comrelagdes entre o céu e as
caraclerfsticas psicolégicas mais
marcantes de cada pessoa. En-
retanto, a autora ndo perde de
vista que: “ps astros inclinam
mas nao obrigam”. (166 p4gs.)

DHAMMAPADA — A SENDA
DA VIRTUDE (Nissim Cohen)

Texto altamente estimado pelos
budistas e nao budistas ociden-
tais. A exemplo de outras obras
budistas, sua énfase especial &
sobre a boa conduta, estabiliza-
da pela concentragéo e fortale-
cida pelasabedoria. “Nao fazer
o mal, praticar o bem, purificar a
mente.” Que religido ndo con-
cordaria com isso? (290 pags.)
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A ALMA, A BELEZA E A CON-
TEMPLACAQ (Piotino}

Selegdo de textos da obra Enéa
das de Plotino, traduzidos do
grego e com notas do Pe. Ismael
Quiles. Plotino é o Apice do
Neoplatonismo, e sua filosofia
tem como temas: O Um, A Inteli-
géncia, A Alma, As Almas Hu-
manas, A Contemplacao, A Be-
leza, O Mal e A Providéncia.
(104 pégs.) ESGOTADO

JAINISMO — VIDA E OBRA DE
MAHAVIRA VARDHAMANA
(J. C. Jain)

Gandhi, se enterneceu profun-
damente com as belezas infini-
tas do Jainismo; Ahimsa (ndo-
violéncia) e o Satyagraha (amor
4 verdade) sdo votos inspirados
nesta religido milenar. Mahavira,
mestre jainista, foi contemporé-
neo de Buda, e esta é a Unica
obra sobre o tema em lingua
portuguesa. (120 pags.)

0S MISTERIOS DE [SIS E 0si-
RIS (Plutarco)

Plutarco mergulhou no oceano
de tradi¢ao religiosa e mitica do
Egito farabnico em busca de
seus segredos e de suas revela-
¢oes. Encontrou indmeros pon-
tos de contato com a mitologia e
religido gregas. (132 pégs.)
ESGOTADO




“... NOS JULGAMOS QUE HA MAIS SABER E CONHECIMENTO
NA ARTE (TEORIA) DO QUE NA EXPERIENCIA,
E CONSIDERAMOS OS HOMENS DE ARTE MAIS SABIOS QUE OS EMPIRICOS (PRATICOS),
VISTO A SABEDORIA ACOMPANHAR EM TODOS, DE PREFERENCIA, O SABER.
ISTO PORQUE UNS CONHECEM A CAUSA, E OUTROS NAO.
COM EFEITO, OS EMPIRICOS SABEM O “QUE”, MAS NAO O “PORQUE?;
AO PASSO QUE OS OUTROS SABEM O “PORQUE” E A “CAUSA”. POR ISSO NOS PENSAMOS
QUE OS MESTRES-DE-OBRAS, EM TODAS AS COISAS, SAO MAIS APRECIAVEIS
E SABEM MAIS QUE OS OPERARIOS, POIS CONHECEM AS CAUSAS DO QUE SE FAZ,
ENQUANTO ESTES, A SEMELHANCA DE CERTOS SERES INANIMADOS,
AGEM, MAS SEM SABEREM O QUE FAZEM, TAL COMO FOGO QUANDO QUEIMA.”

Aristételes, “Metafisica”, I, A (7,8)

Dntrc a vasta obra de Arist6teles!,

h4d uma parte que se dedica & preparagdo
dos estudos superiores e cientificos. Sao
nesses textos propedéuticos que estd
constituida a Légica de Aristételes. Seis
livros compoem o Organon (instrumen-
to):

12 Categorias: o mais conhecido, divul-
cado e controvertido texto. No século
111 d.C., Porfirio, discipulo do neo-
platonico Plotino, escreve o [sagoge
(que significa “introducdo™), uma in-
troducao as Categorias de Aristételes.
Esta obra foi traduzida ao latim por
Boécio e M. Victorino, e teve impor-
tante funcao no desenvolvimento da
filosofia medieval. Inclusive com ela
surgiu o mais significativo debate es-
coldstico: a questao do$ universais.
Veremos o contetido deste livro em
seguida.

2% Da Interpretacao: aqui Aristételes
analisa a teoria das proposicoes.

32 Os Analfticos, Primeiros e Segundos:
nos primeiros analiticos estd exposta
a teoria do silogismo. Nos segundos
analiticos a teoria da demonstracao
para a qual s3o necessdrios os silogis-
mos.

42 Os Tdpicos: andlise das teorias do ra-
ciocinio dialético, que normalmente
se usam nos didlogos cotidianos. Aqui
estaria,- provavelmente, incluida a Re-
futacao dos Sofismas, também dedica-
do a Légica, ¢ que as vezes, nas virias
edigoes, aparece como texto indepen-
dente.

As Categorias

As Categorias referem-se as for-
mas mais gerais de manifestacao do Ser,
de maneira que englobam os demais gé-
neros (subalternos) e, assim, tudo o que
existe.

A tdbua das categorias aparece de
diferentes formas na obra de Aristételes.
Algumas vezes determinadas citacdes
contém mais categorias que outras. A
mais aceita € a que estd no capitulo IV das
Categorias, primeiro livio gue compoe
0 Organon, onde diz: “*As expressoes sem
nenhuma ligacao, significam a substancia,
a quantidade, a qualidade, a relacao o lu-
gar, 0 tempo, a posi¢ao, a posse, a a¢ao e
a afeccao (sofre a agao)™.

Estas dez categorias podem ser di-
vididas em: substdncia (1% categoria),
¢ acidente (as nove categorias restantes).

Vamos ver porque Aristoteles co-
locou a substincia entre as categorias,
uma vez que a substancia € sempre sujeito
€ as categorias sao sempre predicados. A
questao da substincia (que ja gerou muita
confusdo) resume-se em que o proprio
Aristételes refere-se a ela de duas formas
distintas. A primeira forma, que serd co-
nhecida como substincia primeira, diz
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do individual; a segunda — substincia se-
gunda —, fala do universal. Sendo a
substincia sempre sujeito — considerando-
se a substéncia primeira, porque € indivi-
dual —, recaird sobre ela toda a predicagao
adequada, isto €, os nove tipos de catego-
rias (kathegoria, em grego; predicamenta,
em latim).

Assim, se nos referirmos a Pedro,
este cavalo, este cdo, falamos de substan-
cias primeiras, jd que sdo individualidades.
Ao contrério, se dissermos: homem, ca-
valo, cao, queremos indicar substdncias
segundas, onde cao, homem e cavalo re-
ferem-se a géneros universais e nio indi-
viduais.

Se quiséssemos tragar um paralelo
com a gramdtica da lingua portuguesa,
poderiamos identificar as substancias
primeiras com os substantivos préprios, ¢
as substdncias segundas com os substanti-
vos comuns, de tal sorte que jd estariamos
de posse de uma distincdo fundamental,
mesmo levando-se em conta que Arist6-
teles ndo pretendeu estabelecer leis gra-
maticais. Sequer colocou a linguagem
como prioridade. Aristétcles queria, como
j& vimos, identificar o real no mundo,
sendo a linguagem apenas a comunicadora
do Ser e nao a criadora dele. Dai que a
originalidade gramatical s¢ esvai no pre-
cisO momento em que a entendemos como
a tentativa l6gica mais profunda que se
fez, até aquela €poca, de dizer e mostrar a
estrutura ontol6gica do cosmo.

Nota-se que em Aristételes estd
bem viva € atuante a no¢ao parmenidica
entre o mental e o real. Aristételes aplica
o principio da identidade, descoberto por
Parménides, como nenhum outro e faz
dele a base fundamental do raciocinio 16-
gico e demonstrativo. Pela férmula: “o
ser €, o nao-ser nao €, estabelece a ma-
neira pela qual podemos dizer a realidade.
E neste sentido que a Légica aristotélica
estd fundada numa perspectiva metafisica,
tanto quanto a de Platéo.

Esta realidade que foi mencionada &
determinada pelo pensamento correta-
mente conduzido através dos silogismos,
E percebemos, enfim, que Aristételes nao
diz que o Ser se encontre nas Categorias,
mas que as Categorias estdo no Ser.
Conseqiientemente, o pensamento e a
realidade sdo uma e a mesma coisa; por-
que ao olharmos 0 mundo que nos rodeia

e refletirmos acerca do que ele € (refle-
tirmos de uma maneira aristotélica, isto &,
vendo as Categorias nele), determinamos
o grau de participacao dos seres no Ser.

Substancia e Acidente

Lembremos uma vez mais que um
dos principais propésitos de Aristételes, e
que constitui numa das mais graves ob:ie-
¢Oes a Platdo, € a de trazer a realidade das
idéias transcendentes do mestre para o
mundo sensivel e fundi-las com as coisas
de nossa experiéncia sensfvel. Isto signifi-
ca que Aristételes distingue nas coisas o
aspecto permanente € o transitério, ou o
que cle chamou de substincia e acidente.
Substéncia, j4 vimos, tem duas significa-
¢Oes, uma para designar o individual
— substincia primeira — e uma para o
geral — substéincia segunda.

No primeiro sentido — de unidade —
Aristételes considerar4 a substincia como
sendo o sujeito, do qual tudo se predica,
suportando todos os caracteres que lhe
possamos atribuir. Por exemplo, quando
afirmamos algo de alguém:

(1) Paulo é homem
(sub, 12) (sub. 2%)
(2) Paulo ¢ animal
(sub. 19) (sub. 29)
(3) Paulo é vivente
(sub. 19) (sub. 22)
(4) Paulo ¢é corpéreo
(sub. 1¢) (sub. 22)

Aqui vemos nitidamente a diferen-
¢a entre substdncias primeira e segunda,
no sentido que de Paulo “nao decorre ne-
nhuma categoria, pois nao € ela afirmada
de nenhum sujeito. Mas entre as substén-
cias segundas, a espécie € afirmada do in-
dividuo, e o género, por sua vez da espé-
cie e do individuo”2.

Assim poderfamos esquematizar as
quatro atribuigoes adjudicadas a Paulo da
seguinte maneira:

Corpbreo

Ou dito de outra forma: o conceito
de corpéreo € o mais geral (extenso) dos
quatro; em seguida o de vivente, depois o
de animal e finalmente o de homem. To-
dos sao substincia segunda, separada-
mente, em relagdo a Paulo. Porém, um em
relagao a outro sao espéeie e género. Ho-
mem ¢ espécic de animal, sendo este tlti-
mo o género; animal, por sua vez, € espé-
cie de vivente, e este o género daquele; e,
finalmente, vivente € espécie de corpéreo,
que ¢ género de vivente. Nao nos caberia,
porventura, fazer aqui a pergunta gue o
proprio Aristételes se fez: qual seria o
género supremo daquele que fosse abso-
lutamente o primeiro? Seria o Ser.

Eis um dos argumentos que se po-
deria levantar em favor de Aristételes,
uma vez que os predicamentos sdo feitos
de um individual em um conceito mais
amplo, e desta forma, haveria um enca-
deamento, desde o género supremo até
chegar ao individuo. Mas Paulo (a indivi-
dualidade) € a substincia primeira e a que
propriamente se considera substincia.

Poderfamos agora, ap6s vermos
essas distingoes, dizer que a substancia é
composta de predicados essenciais e aci-
dentais, sendo que, se a substincia care-
cesse dos primeiros, ela deixaria de ser o
que €, e se carecesse dos predicados aci-
dentais, o fato de té-los ou ndo, ndo im-
pediria de modo algum que seja ou deixe
de ser aquilo que é. Portanto, por subs-
tAncia entende-se a totalidade de notas
caracteristicas da coisa de que se predica,
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ARISTOTELES, POR SUA VEZ, VIU O QUE MAIS TARDE FOI
CHAMADO DE PRINCIPIO DE IDENTIDADE, OU SEJA, UMA COISA SO

E IDENTICA A SI MESMA; CONCLUINDO POSTERIORMENTE MAIS DOIS
PRINCIPIOS: O DA CONTRADIGAO, EM QUE UMA COISA NAO PODE TER AO
MESMO TEMPO E NO MESMO LUGAR QUALIDADES CONTRADITORIAS,

E O PRINCIPIO DO TERCEIRO EXCLUIDO, EM QUE ALGO TEM

Podemos definir agora substincia e
acidente. A substincia é uma manifesta-
¢ao direta do Ser ¢ por isso tem uma
identidade com ele. Ao afirmarmos: Paulo
€ Paulo, estariamos empregando um atri-
buto por identidade — em Lobgica, esta
frase seria uma tautologia, o que significa
que nido acrescentou nenhuma predicagao,
nao especificando as caracteristicas da
substincia. Porém, e esta € a vantagem da
predicacao, que permite a insergao, com-
binagdo e associagao dos conceitos entre
si, podemos também predicar de Paulo
(substancia 1%), uma substincia segunda,
quando — pelo exemplo j4 dado — o inse-
rimos no género humano.

Até aqui estamos somente tratando
da substancia e de suas notas essenciais,
ou seja, sem as quais a substincia nao po-
deria ser o que é. Por outro lado, se atri-
buirmos a Paulo aspectos ou caracteristi-
cas contingentes, estaremos nos referindo
a acidentes. Por exemplo: Paulo € magro;
Paulo € pai; Paulo € casado; Paulo € bra-
sileiro ou Paulo € fisico. Sdo todas predi-
cacoOes acidentais, uma vez que se alguma
delas faltasse, ele ndo deixaria de ser o
que é.

Assim concluimos que os acidentes
sao atributos do Ser (através das substin-
cias) por ineréncia, enquanto a substincia
€ um atributo do Ser por identidade, ou
também: substincia € tudo o que o sujeito
€, e acidente € tudo o que € num sujeito.

O Conhecimento®

Considerando apenas o que foi
visto até agora, poderfamos concluir que
quando predicamos uma substincia se-
gunda, como fizemos no primeiro exem-

DE SER OU NAO SER, SEM UMA TERCEIRA ALTERNATIVA QUE SE LHE POSSA AFIRMAR.

plo de Paulo, obtemos um conhecimento,
enquanto que no segundo exemplo nada
podemos extrair.

Aristételes, ao proclamar sua frase
“nao h4 ciéncia senao do universal (geral),
nem existéncia sendo do particular”, ex-
primiu no decorrer de sua obra o que en-
tendia por conhecimento: nao hd conhe-
cimento do individuo, uma vez que co-
nhecer é dizer, enumerar as caracteristi-
cas gerais, através das quais definimos es-
pécies e géneros, em suma, substincias
segundas. Assim, um conceito quanto
mais amplo, menos compreensivo, e in-
versamente quanto menos extenso mais
notas definidoras conterd, tornando-o
mais apreensivel.

Conseqiientemente, o conheci-
mento para Aristteles consistiria na de-
finicao das coisas, que nada mais € do que
o enlace de suas nogdes constitutivas, in-
troduzindo um conceito noutro mais am-
plo, a seguir em outro ainda mais amplo e
assim por diante. Somente desta forma
podemos afirmar — exatamente como
OCOITeu com O Nnosso primeiro exemplo —
que partindo de conceitos gerais chega-
mos ao particular, isto €, Paulo.

Na Metafisica (VI1I, 12, 1037 b,29)
Arist6teles diz: “Nada hd na defini¢do,
além do género primeiro e das diferen-
cas”4. Entio a diferenca é a distingio en-
tre as espécies de um mesmo género, co-
mo por exemplo do género animal a di-
ferenca entre homem e cavalo, e conti-
nuando, o fato de homem ser bipede e ca-
valo ser quadripede € uma distingio;
contudo, o ser racional atribui a0 homem
uma diferenca finica e por isso denomina-
da de diferenca especifica.

O Silogismo®

O Estagirita — além de tudo quanto
se lhe atribui — foi também o primeiro
historiador da filosofia, & a ele muito se
deve, principalmente no que se refere aos
pré-socréticos. Interessou-se particular-
mente pela obra de Parménides, que lhe
inspirou os principios para estabelecer os
fundamentos para o pensamento sem er-
ro, ou para o real.

Platao, que também se apoiara em
Parménides, corrigiu a metatisica do
Eleata pois quando este dizia: o ser &, e
o nao-ser ndo &, Platio reformulou a
proposta complementando-a da seguinte
maneira: o ser, sendo ser, nem por isso hé
de ser j4. Com isto ele preconizou o ato e
poténcia de Aristételes.

Aristételes, por sua vez, viu ai o
que mais tarde foi chamado de principio
de identidade, ou seja, uma coisa s6 €
idéntica a si mesma; concluindo, poste-
riormente, mais dois principios: o da
contradicao, em que uma coisa nao pode
ter a0 mesmo tempo e no mesmo lugar
qualidades contraditérias, e o principio
do terceiro exclufdo, em que algo tem de
ser ou nao ser, sem uma terceira alterna-
tiva que se lhe possa afirmar.

A partir destes principios, Arist6-
teles estabeleceu que as proposigoes sao
afirmativas ou negativas, universais ou
particulares, do seguinte modo:

(A) Universal Afirmativa (Todo A € B)

(E) Universal Negativa (Nenhum A € B)
(I) Particular Afirmativa (Algum A € B)

(0) Particular Negativa  (Algum A niio & B)

Os escoldsticos se utilizaram destas vogais
para formarem férmulas mnemonicas,
como veremos em alguns exemplos a se-
guir.
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Além disso, cada silogismo contém
trés termos e trés proposigoes, ¢ esta ma-
téria jd € uma contribuicdo dos escoldsti-
COS.

Termo Maior

Termos 4 Termo médio

Termo menor

Premissa Maior
Premissa menor
Conclusao

As vdrias disposi¢bes dos termos
nas premissas — ora como sujeito, ora co-
mo predicado — chamou-se Figura. As
varias disposi¢oes das premissas nos silo-
gismos chamou-sc Modos.

Os termos 530 0s conceitos e por
1550 nenhum termo pode ser mais extenso
na conclusao do que foi nas premissas. O
termo médio desempenha um papel im-
portante nos silogismos e deve ser uni-
versal em, pelo menos, uma das premissas
e nio pode ser ambiguo.

Para ndo nos estendermos demasia-
damente nestes aspectos mais técnicos,
terfamos finalmente 19 combinagoes que
sdo legitimas, distribuidas em 3 figuras,

Para exemplificar, na 1* figura te-
riamos:

Proposigoes

BAr Todo organismo se alimenta,
bA  ora, todo vegetal € um organismo,
rA  logo, todo vegetal se alimenta.

Neste silogismo (12 modo da 1° fi-

gura), as trés proposigdes sio universais
afirmativas, portanto A A A, e para

NOTAS

gravar mnemonicamente, os escoldsticos
criaram nomes, neste caso Barbara.

Se representarmos este silogismo
quanto a extensao dos termos:

Se Alimenta

Logo:

Se Alimenta
-~ "Organismo >~

b
T
'/

-

. —

Outro exemplo seria o 22 modo da
2% figura com o seguinte silogismo:

CAm Todo professor € bom
Es  nenhum cientista é bom,
trEs logo, nenhum professor €

cientista

A representagcao por extensao:

Bom
Professor
e -

Logo:

Professor -

A teoria dos silogismos, criada por
Aristoteles e amplamente desenvolvida
pelos escoldsticos foi dividida em duas
partes: na forma silogistica e na matéria
dos silogismos. A forma silogistica foi o
assunto desta breve introducdo a Légica
clédssica, a matéria referir-se-ia ao que se
argumenta € nao ao modo como se argu-
menta.

JOSE CARUSO

1. Os problemas em que estio envolvidas as
obras de Aristételes nio sdao dos menores,
Quanto a autenticidade, parece nao haver dii-
vidas. Contudo, do que sabemos, as obras de
Aristételes — que os antigos gregos posterio-
res a ele conheciam — nao sao as mesmas que
Andrénico de Rodes legou a posteridade e
que chegaram até nés.

2. Aristdteles — Categorias, Ed. Matese, S.
Paulo, 1960, cap. V, p. 42.
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TEOFANIAS - CRATOFANIAS

HIEROFANIAS — EPIFANIAS — HIEROGAMIAS

O casamento do Céu e da Terra é a
primeira hierogamia conhecida. Os deuses
do Olimpo a repetirdo, os homens imit4-
la-ao com a mesma solenidade sagrada
com que imitavam qualquer gesto realiza-
do na aurora dos tempos.

Gaia ou Gé (Terra) teve um culto
muito popular na Grécia primitiva; com o
tempo outras divindades tectonicas sur-
giram e o culto primitivo desapareceu.
Homero mal a menciona, Gaia era uma
divindade pertencente ao substrato pré-
helénico € ndo poderia ter lugar no Olim-
po, mas em um dos hinos o poeta diz: “E
Gaia que cantarei, mac universal, com
profundas raizes, av6 venerdvel que nutre
em seu seio tudo o que existe”. Esquilo
exclama (Céforas, versos 127 e 128): “A
Terra cria todos os seres, nutre-os e deles

recebe o gérmen fecundo™. As Pléiades
de Dodone cantavam: “Zeus foi, € e serd
0 Grande Zeus! Com sua ajuda a Terra
nos da frutos e com justica a chamamos
nossa mae!”’

O motivo cosmogonico do par pri-
mordial Céu-Terra est4 presente em todas
as civilizacbes ocednicas da Indonésia 2
Micronésia; em Bornéu, nas ilhas Celebes
setentrionais e entre os toradjas das Cele-
bes centrais. No Taiti h4 a lenda da sepa-
racdo do divino par por uma planta que,
ao crescer desmesuradamente, fez subir o
Céu. O par primordial Céu-Terra estd
presente na mitologia da tribo bawili no
Gabido, na Africa; entre os iorubas esse
par é Olorum e Oduna, e na Africa aus-
tral os cinticos que celebram o casamento
do par divino (Céu e Terra) tém o mesmo

sentido de fecundidade césmica dos can-
tos das Pléiades de Dodone des quais
Pausinias nos fala,

Na Califérnia meridional, entre os
navajos; entre os pawnis na América se-
tentrional; entre os hurdes — importante
tribo iroquesa — nas Antilhas, encontra-
mos 0 mesmo bindmio cosmogonico.

Na mitologia do Oriente cléssico, o
par divino desempenha um importante
papel c6ésmico, assim como entre os hiti-
tas, chineses e japoneses. Nos povos ger-
manicos, Frigg, esposa de Tyr e mais tar-
de de Odin, € deusa de estrutura telirica.
S6 um acaso de ordem gramatical (sendo
o Céu do género feminino) fez com que o
Céu fosse representado entre os egipcios
por uma deusa (Nut) e a Terra por um
deus (Gebb).
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A TERRA NAO TEM REPOUSO, SEU DESTINO E GERAR INCESSANTEMENTE, DAR FORMA
E VIDA A TUDO O QUE VOLTA PARA ELA INERME E ESTERIL. ENQUANTO
AS AGUAS SE ENCONTRAM NO COMEGO E NO FIM DE TODO
O ACONTECIMENTO COSMICO, A TERRA ESTA NO PRINCIPIO E FIM DE TODA A VIDA.
TODA A MANIFESTACAO VITAL TEM LUGAR
GRAGAS A SUA FECUNDIDADE; TODA FORMA NASCE E VIVE DELA, E PARA ELA
VOLTA NO MOMENTO EM QUE A PARTE DA VIDA QUE LHE TINHA SIDO CONCEDIDA SE ESGOTA.

A Terra, para a consciéncia reli-
giosa arcaica, ¢ um dado imediato; sua
extensdo, solidez, varicdade de relevo e a
vepetagio que nela cresce, constituem
uma unidade cGsmica viva e ativa. A pri-
mitiva valorizagao religiosa da Terra en-
tre 0s povos antigos nao localizava o sa-
grado na camada teliirica propriamente
dita, mas confundia numa tnica unidade
todas as hierofanias realizadas no meio
cOsmico envolvente — terras, pedras, 4r-
vores, 4guas, sombras, etc.

A intuigao arcaica da Terra como
“forma’ religiosa pode ser reduzida 2a
fémula: *“‘cosmos — receptdculo das forgas
sagradas difusas™. A Terra, nas valoriza-
coes religiosas, médgicas ou miticas, € o
fundamento de todas as manifestages. A
estrutura césmica dessas intuicoes primé-
rias impede quase de distinguir nelas o
elemento propriamente teldirico, pois o
meio envolvente € vivido como uma uni-
dade e assim € dificil saber, nessas intui-
¢oOes primdrias, o que pertence A Terra € 0
que ¢ somente manifestado através dela
(montes, florestas, d4guas, plantas).

Podemos apenas afirmar que essas
intuicoes se manifestam como “‘formas”,
revelam realidades, e que se impuseram
como necessidade a consciéncia do ho-
mem das auroras do mundo. A Terra,
com tudo o que sustém e engloba, foi,
nessas eras, uma fonte inesgotdvel de
existéncias que se desvelavam ao homem
imediatamente.

Antes de serem conhecidas as cau-
sas fisiolGgicas da concepcdo, os homens
pensavam que a maternidade era devida a
insergao da crianga no ventre feminino. O
feto teria vivido sua vida pré-natal nas
grutas, fendas, pocos ou 4rvores, ou entao
seria um gérmen ou alma do antepassado.
A idéia de que a crianga era concebida
pelo pai surge em um estdgio mais avan-
¢ado de desenvolvimento, substituindo
assim a idéia da concepg¢do como o con-
tacto entre a mulher e um objeto ou ani-
mal do meio césmico envolvente. Na
consciéncia dos povos mais arcaicos o pai

era pai de seus filhos apenas no sentido
juridico, ndo no sentido biol6gico do ter-
mo. Os homens estariam ligados entre si
pelas maes, e assim mesmo de forma pre-
céria. O que os ligava de forma mais real
era o meio césmico envolvente — e de uma
forma tao estreita que mal o pode supor a
mentalidade moderna profana. Os homens
seriam, no sentido concreto e nao aleg6ri-
co, “gente da terra”. Teriam sido trazidos
por animais aqudticos (peixes, crocodilos,
cisnes), criando-se nas rochas, abismos e
grutas antes de serem projetados, por um
contato mégico, no ventre materno; co-
megaram sua vida pré-natal nas 4guas, nos
cristais, nas pedras e 4rvores; viveram sob
a forma pré-humana obscura, como “al-
mas’’ de “criangas-antepassados’” numa
das zonas c6smicas mais préximas. Ainda
hoje os arménios mais simples acreditam
que a Terra € o “ventre materno de onde
sairam os homens”; e na Europa, entre os
campdnios, hd a crenca de que as criancas
“vém” dos mares, nascentes, ribeiras ou
arvores...

Nessas populacdes mais simples o
pai humano nada mais faz do que legiti-
mar os filhos por um ritual que possui
caracteristicas de adogao. A mae apenas
recebeu esses filhos que pertencem real-
mente ao microcosmo da regido, tendo,
quando muito, aperfeigoado a forma hu-
mana dessas criaturinhas. Compreende-se
entdo o sentimento de unidade para com o
“lugar”, que o homem, nesse estdgio de
evolugao mental, possuia. De certa forma
pode-se dizer que o homem “nao tinha
ainda nascido”, ndo tinha consciéncia de
sua ligacio total com a espécie biol6gica
que representava; ele continuava a parti-
cipar de uma vida diferente da sua, de
uma vida “cOsmico-materna’’. Tinha uma
experiéncia ontogenética obscura e frag-
mentada, sentia que descendia de duas ou
trés “matrizes” ao mesmo tempo. Nio &
dificil compreender que tal experiéncia
tenha implicado para o homem num certo
niimero de atitudes especificas para com o
COSmMOoSs € para com os seus semelhantes.

A precariedade da paternidade humana
era compensada pela solidariedade que
havia entre 0 homem e certas forgas ou
substincias c6smicas protetoras; essa so-
lidariedade com o “lugar” nao promovia,
de forma nenhuma, nele, o sentimento de
que era um criador na ordem biolGgica.
Os indo-europeus € que dardo, poste-
riormente a interpretagao de sentimentos
de continuidade familiar, que se baseia no
duplo fator da descendéncia biolégica di-
reta (pais criam o corpo das criangas) e da
descendéncia ancestral indireta (almas dos
antepassados encarnam no recém-nasci-
do).

A valorizagdo religiosa da Terra
sob o ponto de vista estritamente telrico
s6 mais tarde pode ter lugar no ciclo pas-
toril e no ciclo agricola, falando-se a lin-
guagem da etnologia. Até entdo tudo o
que poderia chamar-se de “divindades da
Terra” eram mais propriamente divinda-
des do lugar, no sentido de meio c6smico
envolvente.

O bindnimo homo-humus nao deve
ser compreendido no sentido de que o
homem seria terra (humus), porque €
mortal, mas de que ele € um ente vivo,
porque nasceu e vem da Terra, nasceu
dela e voltard um dia para a Mae-Terra.
Se a 4gua tem germens, a Terra também
0s possui, mas enquanto nas 4guas os
germens podem permanecer latentes por
largo tempo, na Terra tudo frutifica rapi-
damente. A Terra nio tem repouso, seu
destino € gerar incessantemente, dar for-
ma ¢ vida a tudo o que volta para ela
inerme e estéril. Enquanto as dguas se en-
contram no comeco ¢ no fim de todo o
acontecimento césmico, a Terra estd no
principio e fim de toda a vida. Toda a ma-
nifestagao vital tem lugar gragas a sua fe-
cundidade; toda forma nasce e vive dela, e
para ela volta no momento em que a parte
da vida que lhe tinha sido concedida se
esgota; volta para renascer, mas, antes de
renascer, para repousar, para se purificar,
para se regenerar.
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H4 entre a Terra e as formas orga-
nicas por ela geradas um lago mdgico de
simpatia, porque estas permanecem soli-
dirias com a matriz da qual se destacam
provisoriamente € a qual regressam para
repousar, fortificar-se e reaparecer em
pleno dia. Os invisiveis fios que ligam a
vegetacdo, o reino animal e os homens de
uma certa regido, ao solo que os produziu,
no qual vivem e do qual se alimentam,
foram tecidos pela vida que palpita tanto
na mie como nas suas criaturas. A soli-
dariedade que existe entre o telirico de
um lado o vegetal, o animal ¢ o humano
de outro lado, deve-se & vida que € a
mesma por toda parte.

Um crime € um sacrilégio que pode
ter conseqiiéncias gravissimas em todos
os niveis da vida, pelo simples fato de que
o sangue vertido “envenena” a Terra. A
calamidade se manifesta porque os cam-
pos, animais ¢ homens sdo feridos de es-
terilidade,

No prélogo de Edipo-Rei, o sacer-
dote sc lamenta por causa das desgragas
que cairam sobre Tebas: “A cidade morre
nas sementes frutiferas da terra, nos re-
banhos de bois, nas criangas nos ventres
matcmos...”(lf‘dfpo-Ref, 25 e seguintes).
Ulisses confessa a Penélope que € porque
ele é bom rei que a terra d4 frutos, as

VENUS DE WILLENDORF.
Escultura pré-histérica
de 40 mil anos atras.

ovelhas parem continuamente, o mar fer-
vilha de peixes (Odisséia, XIX, 109 e se-
guintes).

A solidariedade entre a fecundidade
da gleba e a da mulher constitui um dos
tragos salientes das sociedades agricolas.
Gregos € romanos primitivos assimilaram
gleba e matriz, ato gerador e trabalho
agricola; isso originou muitas crengas e
mitos. Distinguimos nessas alusbes miti-
co-rituais diversos elementos: identifica-
¢d0 da mulher com a terra ardvel, do falo
com a charrua, do trabalho agricola com o
ato gerador. Notemos, entretanto, que
nao hd aqui sé a mulher ou a terra, mas
também o homem e o deus; a fertilidade é
precedida de uma hierogamia.

Admite-se normalmente que a agri-
cultura tenha sido uma descoberta femi-
nina. Ocupado na cagada ou pastoreio do
gado, o homem ausentava-se muito. A
mulher, observadora, via os fendémenos
naturais da sementeira e germinagiao e
tentava reproduzi-los artificialmente.
Ainda hoje em certas populagoes a mulher
continua desempenhando papel prepon-
derante no trabalho agricola. A mulher
estéril em Uganda € considerada perigosa
para as sementeiras, o marido pode pedir
divércio alegando motivo econdmico, isso
é muito comum na tribu banto (Africa) e

na India. Na Itdlia meridonal h4 a crenga
de que qualquer semeadura feita por mu-
lher grdvida crescerd como o feto cresce
em seu ventre. Em Bornéu as mulheres
desempenham o papel principal nas ceri-
monias e trabalhos relativos a cultura do
arroz.

A ligacao entre a mulher e a terra
arada encontra-se em muitas civilizacoes
e se conservou no folclore europeu. “Eu
sou a terra”, exclama a bem amada em
uma cangdo de amor egipcia. Num hino
do século XII a Virgem Maria € glorifi-
cada como terra non arabilis quae fructum
parturiit. Baal era chamado “marido dos
campos”. Nos textos islamicos a mulher &
chamada “campo™, “vinha”, etc. Os hin-
dus assimilavam campo cultivado e vulva
(yoni), sementes e sémen viril: “Esta mu-
lher é como um terreno vivo, homens,
lancai nela a semente!” (Atharva Veda,
XIV p. 2, 14). Um provérbio finlandés
diz que “as jovens tém seu campo no seu
préprio corpo”. Um texto assirio fez che-
gar até n6s a prece dirigida a um deus
cuja charrua fecundou a terra”.

Poucas divindades tiveram, como a
Terra, o direito ¢ 0 poder de s¢ tornarem
tudo. A ascensdo da Terra-Mag a catcgo-
ria de divindade suprema, se nao unica,
foi suspensa pela hierogamia com o Céu ¢
pelo aparecimento das divindades agrd-
rias. H4 vestigios dessa histéria grandiosa
na bissexualidade das divindades teldricas.
A Terra-Mae nunca perdeu seus privilé-
gios arcdicos de “Senhora do Lugar”, de
fonte de todas as formas vivas, de guardia
das criancas, matriz na qual se sepultam
0s mortos para que nela repousem, se re-
generem ¢ regressem finalmente & vida
gracas ao cardter santo da mae teldrica.

A agricultura revela, de maneira
dramdtica, o mistério da regeneragao ve-
getal. No cerimonial e na técnica agricola
o homem intervem diretamente; a vida
vegetal e o sagrado da vegetagao j4 lhe
ndo sdo exteriores, pois que participa de
ambos, manipulando-os e conjurando-os.
Para o homem primitivo a agricultura nao
& simples técnica profana, € antes de tudo
um ritual. O lavrador penetra e se integra
numa zona rica em sagrado. Os seus ges-
tos, seu trabalho sao responsdveis por
graves conseqii€ncias, pois se processam
no interior de um ciclo césmico e o ano,
as estagoes, a época das Sementeiras e da
ceifa, fortificam suas préprias estruturas
¢ adquirem cada uma um valor auténomo.
Esta solidariedade das sociedades agrico-
las com ciclos temporais fechados explica
as cerimoOnias ligadas 4 expulsao do ano
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velho e a chegada do novo ano, a rege-
neragao dos “‘poderes”, cerimoOnias que se
encontram por toda a parte ligadas com
os ritos agrérios. O trabalho agricola é um
rito, porque se processa sobre o corpo da
Terra-Mae e desencadeia as forcas sagra-
das da vegetacdo, mas também implica na
integracdo do agricultor em certos perio-
dos de tempos bons ou maus.

Entre a mulher e a agricultura sem-
pre existiu profunda ligacao. Na Priissia
Oriental, hd até pouco tempo, se respeita-
va o costume de uma mulher nua ir ao
campo semear eryilhas. Entre os fineses
as mulheres levam as sementes para o
campo no sapato de uma prostituta ou nas
meias de um filho bastardo, aumentando
assim a fecundidade das sementes pelo
contato com objetos usados por pessoas
marcadas por forte nota erética. Na Esto-
nia e na Suécia s6 as jovens podem plan-
tar o linho e na Alemanha se d4 preferén-
cia as casadas e gravidas.

A solidariedade mistica entre a fe-
cundidade da terra e a for¢a criadora da
mulher é uma das intui¢des fundamentais
do que poderfamos chamar “consciéncia
agricola”.

As camponesas finlandesas espa-
lham na terra, antes das sementeiras, go-
tas de seu propro leite. Poderiamos inter-
pretar esse costume de vdrias formas:
oferenda aos mortos, transformacao md-
gica do campo ainda estéril em gleba fér-
til, ou influéncia da mulher fecunda, da
mae, nas sementeiras, Em ligagao com a
magia erdtico-agrdria hd ainda o uso de
regar a charrua com 4gua na primeira la-
vra do ano. A dgua ai nao € apenas sim-
bolo pluvial, mas tem significagdo semi-
nal. A aspersdo dos lavradores com 4gua
€ freqgiiente na Alemanha, Finlindia e
Estonia.

Como sucede em um sacrificio ou
em outra cerimdnia religiosa, nao se pode
comecar um trabalho agricola senao em
estado de pureza ritual. No comego das
sementeiras ou das colheitas o lavrador
deve lavar-se e vestir uma camisa nova
e também nas semeaduras e colheitas toda
uma séric de gestos rituais se processa;
semear e colher sao momentos culminan-
tes do drama agrdrio. Entre os fineses e
alemaes se sacrificam cordeiros, ovelhas,
gatos e cd@es nas sementeiras, colheita e
debulha dos graos.

Nao se costuma colher nunca os il-
timos frutos de uma dvore, deixam-se fios
no dorso das ovelhas, nunca se esvazia
completamente a arca onde se guarda o

trigo e nunca se tira 4gua de um pogo sem
nele despejar um pouco de 4dgua da vasilha
para que o pogo ndo seque. O sentido
desses costumes deve estar na preocupa-
¢ao de ndo esgotar a esséncia, a “forga™
da colheita, do animal ou da dgua.

Na Estonia, o primeiro feixe de tri-
go com determinada cerimonia € disputa-
do pelas jovens que procuram saber qual
delas serd a primeira a se casar. Na Esc6-
cia se d4 o contrdrio; quem ceifa a tltima
paveia se casard naquele ano. Em todas
€S5as crencas e costumes nos encontramos
perante o poder da colheita representada
como tal, como for¢a sagrada e nao
transfigurada numa personificacao mitica.
Existem muitas cerimonias que supdem,
de maneira mais ou menos clara, um po-
der personificado. Os nomes, as figuras, a
intensidade dessas personificagcdes va-
riam: “Mae do Trigo” ou “Grande Mae”
entre os povos germanicos, “Ancido” en-
tre os eslavos e “Mae da Colheita™” entre
os 4rabes, sdo nomes que se ddo ao ser
mitico que se supoe estar no Gltimo molho
de ftrigo. Os peruanos pensam que as
plantas estao animadas de uma forca divi-
na que lhes assegura crescimento e flora-
¢do. Os indonésios, os karens da Birménia
conhecem um “espirito do arroz™; se a
colheita estd em risco de se perder € por-
que a alma do arroz se afastou e, se nao se
conseguir a sua volta, tudo se perderd. Na
Suécia a jovem que ceifava as dltimas es-
pigas devia levd-las para casa e numa
festa que entdo se realizava, dancar com
um boneco feito com elas. Testemunha-
se, ora um grande respeito para com oS
representantes humanos do poder perso-
nificado na colheita, ou entdo, zomba-se
deles. Esta ambivaléncia € devida & dupla
funcao que aquele que ceifa as Gltimas es-
pigas desempenha; como espirito ou po-
der agricola, ele € festejado; como o que
mata esse poder, € hostilizado.

Todos esses atos tém um sentido
ritual preciso, fazendo parte de um cené-
rio dramético conservado intacto em cer-
tas regides e que por si s6 nos fard com-
preender o cerimonial agririo. Em muitas
regides europfias ameaca-se de morte,
gracejando, o estranho que se aproxima
do campo onde se ceifa, ou da eira onde
se debulha o trigo. Em certas regides da
Alemanha, o desconhecido € amarrado
pelos ceifeiros e pagard uma multa para se
libertar. O jogo € acompanhado de can-
goes que falam uma linguagem clara; na
Pomerénia o chefe dos ceifeiros canta:

Os homens estao pronios,
As foices sdo curvas,

O trigo € grande e pequeno,
Ceife-se o estrangeiro!

E provével que tenhamos aqui re-
miniscéncias de um cendrio ritual que im-
plicava em um sacrificio humano real. E
provavel que todas essas cerimonias agri-
colas se tenham difundido a partir de al-
guns centros — Egito, Siria, Mesopotamia
— ¢ os povos tenham incorporado apenas
fragmentos dos cendrios originais. Na
Antigiiidade Cldssica o sacrificio humano
por ocasido de ceifa, nao era mais do que
vaga recordacgio de tempos remotos, su-
perados havia muito. E provdvel que
muitos séculos ante os frigios praticassem
sacrificios humanos por ocasiao da co-
lheita e, segundo alguns indicios, esses sa-
crificios eram freqilentes em outras re-
gioes do Oriente mediterrdnico. Temos
provas também de sacrificios humanos
propiciatérios nas colheitas, em popula-
¢oes da América Central e do Norte, em
algumas regioes da Africa, ilhas do Paci-
fico e entre numerosas populagoes dravi-
dianas da India. O case de sacrificio hu-
mano agricola mais conhecido € o prati-
cado em meados do século XIX pela tribo
dravidiana de Bengala, os khondes. Eram
oferecidos & deusa da Terra e a vitima
(meriah) ora era comprada, ora era filha
de pessoas que tinham servido de vitimas.
O sacrificio tinha lugar em festas e as vi-
timas eram voluntdrias. Os meriahs, que
viviam felizes muitos anos, eram seres
consagrados, casavam-se entre si e rece-
biam dotes. Quando as autoridades briti-
nicas proibiram esses sacrificios humanos,
os khondes substituiram os meriahs por
animais. O sentido desses sacrificios hu-
manos deve ser procurado na teoria arcai-
ca da regeneracdo periédica das forgas
sagradas.

O sacrificio de regeneragao € a re-
petigao ritual da Criagio e tem em mira a
repeticdo do ato criador que deu vida as
sementes. O ritual refaz a Criacao, a for-
ca das sementeiras regenera-se por uma
suspensao do tempo e pelo retorno ao
momento inicial da plenitude c6smica.

O homem arcaico vive na perpétua
ansiedade de ver se esgotarem as forcas
titeis que o rodeiam. O medo de que o Sol
se extinguisse no solsticio do inverno, de
que a Lua ndo surgisse mais, de que a ve-
getacao desaparecesse atormentou-o du-
rante milhares de anos. O ritual reconcilia
o homem com as forgas que atuam nos
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ASHERA, a deusa mae micénica oferece

espigas de trigo as cabras como alimento.

frutos e The dd permissdo para consumi-
los sem perigo.

Entre os cafres e os zulus da Afri-
ca, depois das comemoracdes do Ano-
Novo, se realizam grandes festas nas
quais sdo cozidas muitas espécies de fru-
tos, num fogo novo aceso por mdgicos,
em potes novos feitos s6 para essa ceri-
ménia. Depois de o rei distribuir a todos
essa mistura, pode-se iniciar 0 consumo
alimentar dos frutos. Os finlandeses, no
inicio da ceifa sacrificam o primeiro cor-
deiro nascido nesse ano; a carne € assada,
comida em comum e no solo arado sao
deixadas trés porgoes para o “espirito da
terra”.

Quando se leva o trigo para as
granjas costuma-se jogar por cima do
ombro esquerdo um punhado de gréos;
csse gesto tem um sentido funerdrio. As
relagdes entre mortos ¢ fertilidade agri-
cola sao muito importantes. H4 uma per-
feita simetria entre as oferendas do come-
¢o das sementeiras, da ceifa, da debulha
ou da ensilagem. O ciclo termina com a
festa coletiva da colheita no outono (no
Norte, por ocasiao do dia de Sao Miguel
em 29 de setembro), e € constituido por
comidas, bebidas, dancas e sacrificios aos
espiritos da Terra. O ano agricola termi-
na. Acentua-se o cardter de ciclo fechado
do cerimonial agricola. O ano € uma uni-
dade fechada. O ano velho difere nitida-
mente do novo.

A agricultura, como técnica profa-
na ¢ forma de culto, encontra o mundo
dos mortos em dois planos distintos. O
primeiro € a solidariedade com a terra: os
mortos, como as sementes, sao enterra-
dos, penetrando na dimensdo teldrica, s6 a
cles acessivel. Por outro lado a agricultura
€ téenica de fertilidade da vida, que se re-
produz. multiplicando-se e 0s mortos sdo
atraidos por esse misiério do renasci-
mento, da palingenesia e da fecundidade
sem tréguas. Semelhantes as sementes
enterradas na matriz telirica, os mortos
esperam seu regresso a vida sob nova
forma. Por isso, aproximam-se dos vivos,
principalmente nos momentos em que a
tensao vital das comunidades atinge seu
médximo, nas festas da fertilidade, quando
as forcas genésicas da natureza e do gru-
po humano sdo evocadas, desencadeadas,
exacerbadas por ritos, pela opuléncia e
pela orgia.

Na India o feijao era oferenda le-
vada aos mortos, mas era considerado ao
mesmo tempo um afrodisiaco. Na China,
o leito conjugal era armado ao lado do
deposito das sementes.

Entre os povos nérdicos o Natal
(Jul) era festa de exaltagao de vida e fer-
tilidade e dos mortos. Realizavam-se co-
piosos banquetes, celebravam-se casa-
mentos e enfeitavam-se 0s timulos.

A solidariedade dos mortos com
a fertilidade e a agricultura se observa

quando estudamos as divindades agrdrias
ou funerdrias. Geralmente eram as mes-
mas; Ferénia é chamada dea agrorum sive
inferorum; Durga, deusa da fecundidade,
€ a Senhora dos espiritos dos mortos.

Na Antigiiidade as mais importan-
tes festas agrdrias ou da fertilidade coin-
cidiam com as festas dos mortos. Sao Mi-
guel (29 de setembro) era festa dos mor-
tos e da ceifa em todo o norte e centro da
Europa.

As zonas de interferéncia entre os
cultos da fertilidade e os cultos funerdrios
sdo tantas e tdo importantes, que ndo € de
se admirar que se chegue, ap6s a simbiose
e fusdo delas, a uma nova sintese religiosa
baseada em uma ampla valorizagao da
existéncia do homem no cosmos.

Encontra-se esta sintese sob a for-
ma definitiva no segundo milénio a.C., no
mundo egeu-asidtico e foi ela que tornou
possivel a floracao dos Mistérios.

A fecundidade da mulher influencia
a fecundidade dos campos, mas a opulén-
cia da vegetacao ajuda, por seu turno, a
mulher a conceber. Os mortos colaboram
num € noutro caso, esperando destas duas
fontes de fertilidade a energia e a subs-
tancia que os reintegrardo ao fluxo vital.
Por isso, logo que se aproxima o mo-
mento critico da colheita e que a cevada
comega a germinar, os autdctones da
Africa Ocidental (Costa dos Escravos)
tomam medidas de precaugdo contra os
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desastres por meio de orgias rituais.
Muitas jovens sdo oferecidas como noivas
ao deus da Terra. A uniao se consuma nos
templos, sendo representantes do deus os
sacerdotes. As jovens continuam, por um
tempo, a prostituicao sagrada no templo.
Tudo isso € feito para garantir a fertilida-
de da terra e dos animais.

Em tempos anteriores, esse mesmo
ritual era realizado pelo maior niimero de
pares nos campos verdejantes. Nas tradi-
¢oes helénicas, pode-se identificar vesti-
gios de casamentos juvenis sobre o solo
de germinacdes recentes, sendo a unido de
Demeter ¢ de Jasao, o protétipo.

De um modo geral a orgia corres-
ponde a hierogamia. A unido do par divi-
no deve corresponder na terra ao delirio
genésico ilimitado. A orgia fazia circular
a energia vilal e sagrada, o que estava va-
zio de substincia se regenerava, o que
estava fragmentado reintegrava-se na
unidade, o que estava isolado fundia-se na
grande matriz universal. Os momentos de
crise césmica ou de opuléncia serviam de
pretexto para o desencadeamento de uma
orgia.

Fala-se que a descoberta da agri-
cultura mudou o destino humano, asse-
gurando ao homem uma alimentagao
abundante e um maior crescimento popu-
lacional. Mas essa descoberta € impor-
tante por razoes diferentes. O que decidiu
o destino humano nao foi fartura alimen-
tar ou aumento de populagdo, mas a teoria
que o homem elaborou descobrindo a
agricultura.

O que ele viu nos cereais, o que
aprendeu nesse contacto, 0 que compre-
endeu do exemplo das sementes que per-
dem sua forma sob a terra, tudo isso foi
ligdo decisiva. O homem descobriu a uni-
dade fundamental da vida orgémica. A
analogia mulher-campo, ato gerador-se-
menteira ¢ outras sinteses mentais safram
desta revelagdo da vida ritmica e da morte
compreendida como regressao. Essas
sinteses mentais foram essenciais para a
evolucao da humanidade e s6 foram pos-
sfveis com a descoberta da agricultura, E
na mitica agréria pré-histérica que se en-
contra uma das principais raizes do oti-
mismo soteriol6gico. Tal como a semente
escondida na terra, o morto pode ter es-
peranga num regresso a vida sob forma
nova. Mas a visao melancélica, por vezes
cética, da vida, tem também sua origem
na contemplacdio do mundo vegetal: o
homem se assemelha a flor dos campos...

e et i st

b et o A < o

Dentro do tema que abordamos —
Sagrado e Profano — h4 duas dimensoes
extremamente importantes: o Espaco ¢ o
Tempo sagrados.

Toda cratofania e hierofania, sem
distingdo alguma, transfiguram o lugar
que lhes serviu de teatro: de espago pro-
fano um lugar se transforma em espago
sagrado. Assim, entre os canaques da No-
va Caledonia, floresta, rochedos e pedras
tém um sentido particular: tal reentrincia
na pedra € propicia a chuva, tal outra
& habitat de um totem, certo lugar € fre-
giientado pelo espirito vingador de um
homem assassinado. Toda paisagem estd
animada desse modo, cada minficia tem
uma significagdo, a natureza est4 carrega-
da de hist6ria humana. Entre outros po-
vos arcaicos os rituais alimentares cele-
brados nos limites da drea sagrada, do
centro totémico, ndo sdo mais que a re-
producdo dos gestos realizados na aurora
dos tempos pelos seres miticos.

A no¢io de espaco sagrado implica
na idéia de repeticdo da hierofania pri-
mordial que consagrou esse espago,
transfigurando-o, singularizando-o, iso-
lando-o0 do espago profano envolvente.
Um espaco sagrado tem sua validade na
permanéncia da hierofania que em deter-
minado momento o consagrou.

JUPTER [Zeus] e JUNO [Hera]. Relevo romano.

« e * G

Certa tribo da Bolivia volta ao lu-
gar que julga ter sido o bergo de seus an-
tepassados sempre que experimenta a ne-
cessidade de renovar sua energia e vitali-
dade. O lugar se transforma, dessa ma-
neira, numa fonte inesgotdvel de forga
€ sacralidade que permite ao homem, com
a condi¢do de que ele ali penetre, tomar
parte nessa forga, comungar dessa sacra-
lidade. Torna-se esta intui¢do elementar
do lugar, pela hierofania, um “centro”
permanente de sacralidade.

Supor que a “escolha™ dos lugares
sagrados seja delegada ao homem ¢é tornar
muito complexa e inexplicdvel a continui-
dade dos espacos sagrados. O lugar nunca
¢ “escolhido™ pelo homem; € simples-
mente “descoberto™ por ele; o espago sa-
grado se lhe revela sob uma ou outra cir-
cunstdncia. A revelagdo nem sempre se dd
por meio de formas hieroffinicas diretas,
obtendo-se, muita vez, por meio de algu-
ma técnica tradicional saida de um sistema
cosmolégico e baseado nele; a orientagdo
€ um dos processos usados para se “des-
cobrir” lugares.

Os santuirios nao s3o os (inicos que
exigem consagracao de espaco entre os
POVOs arcaicos; a construcdo de uma casa
implica em transfiguragdo andloga do es-
paco profano.
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O muro ou circulo de pedras que
envolve o espago sagrado conta-se entre
as mais antigas estruturas arquitetonicas
conhecidas no dominio dos santudrios.
Aparecem jd nas civilizagdes proto-india-
nas (Mohenjo Daro) ¢ min6ico-micénicas.
O muro ou vedagdo nao implica e nem
significa s6 a presenca continua de uma
cratofania ou hierofania no interior do re-
cinto. Tem, além disso, o objetivo de res-
guardar o profano do perigo a que se ex-
poria se ali penetrasse sem os devidos
cuidados. O sagrado € sempre perigoso
para quem entra em contato com ele sem
estar preparado, sem ter passado pelos
“movimentos de aproximacgao’” que qual-
quer ato religioso requer. “Nao te apro-
ximes daqui”’ — diz o Senhor a Moisés —,
* tira os teus sapatos, porque o lugar onde
estds ¢ terra santa”’(Exodo, III). Daf os
inimeros ritos e prescricoes (pés nus, por
exemplo) relativos a entrada no templo,
muito comuns entre os indianos, os semi-
tas e outros povos mediterrdneos. O
mesmo se passa com as muralhas da cida-
de; antes de serem defesa militar sdo de-
fesa mdgica e reservam, no meio de um
espago “‘cadtico”’, cheio de demonios, um
espago provido de um “centro”, Em pe-
riodos de aflicio (epidemias, opressoes)
toda a populagdo se reunia em procissao
em volta dos muros da cidade, salientando
assim sua qualidade magico-religiosa.
Essas priticas eram comuns na [dade Mé-
dia e ainda hoje, no norte da India, em
tempo de epidemia, faz-se em volta da al-
deia um circulo destinado a impedir aos
demonios da doenca a entrada no lugar.

E certo que os espagos sagrados
por exceléncia — altares e santudrios — sao
construidos segundo prescrigoes de cino-
nes tradicionais. Mas esta construgao se
baseia, em (ltima andlise, numa revelagdo
que desvendou, in illo tempore, o arquéti-
po sagrado depois repetido indefinida-
mente por todas as geracoes.

A construgdo do altar védico € ex-
tremamente minuciosa em seus detalhes.
O altar ¢ concebido como a imitagao da
criacao do mundo.

A dgua com que se amassa a argila
¢ a representacao da Agua primordial, a
argila € a Terra recém-criada, as paredes
laterais sao a atmosfera da aurora dos
tempos. Toda a construcao equivale a
uma integracio do tempo, & sua materiali-
2agao no proprio corpo do altar. O altar
do fogo € o ano. As noites sdo as pedras
de vedagdo em nimero de 360, como as

noites do ano. Os dias s3o os 360 tijolos
yajusmati. O altar €, assim, um microcos-
mos que existe em um espaco € tempo
misticos, diferentes qualitativamente do
espaco e tempo profanos.

H4 um profundo significado cos-
mogonico na constru¢do do mandala nas
escolas tintricas. A palayra significa “cir-
culo” e as tradugoes tibetanas traduzem-
na por “centro” ou “aquilo que rodeia”. E
uma série de circulos, concéntricos ou
nao, inscritos em um quadrado. No inte-
rior desse diagrama, desenhado no solo
com um fio de cor ou farinha de arroz
colorida, constroem-se imagens de divin-
dades. O mandala é um imago mundi (i-
magem do mundo) e um pantedo simboli-
co. A iniciacao consiste, para o nebfito,
em penetrar nas diferentes zonas ou ni-
veis do mandala.

Todas as construgoes sagradas re-
presentam simbolicamente o universo na
sua totalidade; os andares ou terragos dos
templos, por exemplo, sdo os “céus” ou
niveis cOsmicos. Cada uma dessas cons-
trucbes reproduz o monte cOsmico e €
considerada como tendo sido erguida no
“centro do mundo™.

Qualquer nova instalacao humana
¢, em certo sentido, uma reconstrucdo do
mundo e para poder durar, para ser real, o
projeto da habitagdo ou cidade deve se
colocar, por meio do ritual da construcao,
no “centro do universo”. Segundo inf-
meras tradicées a criacao do mundo co-
mMEGou Num Centro; por isso, a construgao
da cidade deve se desenrolar em volta de
um centro.

Na constru¢do de Roma, Rémulo
abriu um fosso profundo, encheu-o de
frutos, cobriu-o de terra, ergueu sobre ele
um altar (gra) e tragou com um arado o
sulco dos limites de protegao. O fosso era
um mundus €, como diz Plutarco (Romu-
lus, 12), deu-se a esse fosso, como ao
préprio universo, o nome de “mundo’”
(mundus). Esse mundus era o lugar de in-
tersecgao dos trés niveis césmicos, como
nos diz Macrébio (Saturnalias, 1,18). E
possivel que o primitivo tracado de Roma
tenha sido um quadrado inscrito em um
circulo. As cidades arcaicas estao, como o
cosmos, repartidas em quatro; elas sdo
c6pia do universo.

Segundo as tradicoes mais antigas
no centro do mundo hd a “montanha’ sa-
grada, e ai Céu e Terra se encontram;
deste modo, qualquer templo, paldcio ou
cidade sagrada podem ser assimilados a

essa idéia e elevados a condig¢ao de “cen-
tro”, de lugar por onde passa o axis mundi
(Eixo Césmico); sao considerados como
ponto de jungdo do Céu, da Terra e dos
Mundos Infernais.

Segundo os hindus o Monte Meru
estd no meio do mundo e sobre ele brilha
a estrela polar. Essa concepgdo € encon-
trada entre iranianos e germénicos e até
entre os pigmeus de Madlaca, estando
presente no simbolismo dos monumentos
pré-historicos.

Tabor, nome da montanha hebraica,
poderia muito bem ser tabbiir, que signi-
fica “umbigo”. O Monte Garesin, na So-
maria, era chamado “‘umbigo da terra”. A
Palestina, segundo velhas tradicGes judai-
cas, achava-se perto do topo da montanha
c6smica e ndo fora inundada pelo dildvio.
Para os cristdos o Gélgota estava no cen-
tro do mundo e era o topo da montanha
c6smica, sendo o lugar onde Adao fora
criado e enterrado, segundo velhas tradi-
¢oes populares. De forma gue o sangue
do Salvador banhara o crinio de Adao
enterrado ao pé da Cruz e o resgatara...

O zigurate mesopotimico era uma
montanha césmica, assim como o templo
de Barabudur, construido em forma de
montanha. As cidades e lugares santos sao
assimilados aos cumes das montanhas
cOsmicas. Jerusalém ndo foi submersa
pelo dilivio, assim como a caaba que ¢
o lugar mais alto da terra, segundo a tra-
di¢ao isldmica, pois a estrela polar indica
que ela se acha em frente ao centro do
Céu.

O simbolismo do “Centro’ abrange
nog¢oes miiltiplas de pontos de intersecgdo
dos niveis cosmicos, umdo entre Céu,
Terra e Inferno, espaco hierofanico e
real, espago criacional por exceléncia,
tinico onde a criagao pode comegar, pois
aqui se encontra a fonte de toda a realida-
de e, portanto, da energia da vida. Assim,
a criacao do homem s6 poderia ter lugar
num ponto real e vivo no mais alto grau,
como esse, onde a energia vital € muito
forte. A tradicdo mesopotamica fala
mesmo da criagdo do homem no “umbigo
do mundo”, onde o Céu se encontra com
a Terra. Segundo uma velha tradigao si-
ria, 0 Paraiso, onde Adao foi criado, era o
“umbigo da Terra”, achando-se sobre
uma montanha mais alta do que todas as
outras. Adao foi criado no préprio local
onde se ergueria a cruz de Cristo. O Apo-
calipse judaico e os misdrashim dizem que
Adao foi criado em Jerusalém, justamente
no Gélgota.
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NA RELIGIAO, COMO NA MAGIA, A PERIODICIDADE SIGNIFICA
A UTILIZACAO INDEFINIDA DE UM TEMPO MITICO TORNADO PRESENTE. TODOS OS RITUAIS
SE PASSAM AQUI E AGORA. O TEMPO E TORNADO PRESENTE, “RE-PRESENTADO”.
- A PAIXAO DE CRISTO NAO E COMEMORADA NA SEMANA SANTA, ELA SUCEDE VERDADEIRAMENTE
SOB OS OLHOS DOS FIEIS. UM CRISTAO DEVE SE SENTIR CONTEMPORANEO DESSES

ACONTECIMENTOS TRANS-HISTORICOS, POIS O TEMPO TEOFANICO REPETIDO TORNA-O PRESENTE.

Podemos perceber que construir
uma cidade, casa ou templo € imitar e, em
certo sentido, repetir a criacao do mundo.
Assim, cada cidade, cada casa estd no
“centro do universo” e sua constru¢ao so
€ possivel gracas a abolicao do espago e
do tempo profanos e i instauracao do es-
paco ¢ tempo sagrados.

A casa € um mMICrocosmos assim
como a cidade € a imagem do mundo. O
umbral separa os dois espagos, o lar € as-
similado ao centro do mundo.

Trata-se de um espago ranscen-
dente, de uma estrutura diferente do es-
pago profano, compativel com uma multi-
plicidade ¢ mesmo com uma infinidade de
centros.

O tempo mitico, cOmMoO 0 eSpago sa-
grado, se repete até ao infinito, por oca-
sido de cada nova obra do homem.

O simbolo que incorpora a realida-
de absoluta, a sacralidade e a imortalidade
¢ de acesso dificil. Os simbolos dessa es-
pécie estao num centro, quer dizer, sem-
pre bem defendidos ¢ o fato de os atingir
equivale a uma inicia¢do, a uma conquista
(herica ou mistica) da imortalidade. Os
labirintos sao comuns nas representacoes
das civilizagoes arcaicas; nao hd divida de
que eram defesa de um “centro sagrado™,
um espago mdgico religioso que se pre-
tendia proteger dos nao-iniciados. O la-
birinto defendia, na acepgao inicial e ri-
gorosa do termo, o acesso inicidtico a sa-
cralidade, a realidade absoluta. Geral-
mente, o itinerdrio de acesso ao centro era
dificil, e isso se repetird nas complexas
circunvolugdes de certos templos (Bara-
budur), nos caminhos de peregrinagao
cheios de obstédculos (Compostela, Meca,
Jerusalém), nas atribulagoes do asceta
sempre em busca do caminho para cle
préprio, para o centro do seu ser. O ca-
minho € penoso, semeado de perigos, pois
€ um rito de passagem do profano para o
sagrado, do efémero e do ilusério para
a realidade e a cternidade, da morte para a
vida, do homem para a divindade.

A dialética dos espacos sagrados e
do centro parece contraditéria. Se muitos
mitos ¢ rituais atestam a dificuldade de
penetrar sem perigo num centro, outros
mitos, simbolos e rituais estabelecem que

esse centro ¢ acessivel. A peregrinacio
aos lugares santos € dificil, mas a visita a
uma igreja pode ser uma peregrinacao. O
itinerdrio que conduz ao centro € penoso,
mas cada cidade, cada templo, cada casa
se acha no centro do universo. Os sofri-
mentos e provacoes por que passou Ulis-
Ses sdo enormes; entretanto, qualquer re-
gresso ao lar vale o regresso de Ulisses
a Itaca.

Todos os simbolismos e assimila-
¢oes provam que o homem, por muito di-
VErsos que sejam qualitativamente o espa-
¢o sagrado e o profano, nao pode viver
sendao num espago sagrado de determina-
do género e ainda, que sempre que este
nao se lhe revele através de uma hierofa-
nia, ele o constréi, aplicando os canones
cosmoldgicos ¢ geomanticos.

Um sem niimero de tradigoes atesta
0 desejo do homem de se encontrar sem
esforgo no “centro do mundo™, enquanto
outro grupo insiste na dificuldade ¢ no
mérito que ha em penetrar nele. Em qual-
quer caso, ao desejo do homem de estar
sempre no ‘‘coragao do mundo™, no “co-
racao” da realidade e da sacralidade, de
superar de maneira natural a condicao
humanpa e recobrar a condi¢cao divina, nos
chamarfamos de “nostalgia do Paraiso”. E
0 anseio, como diria um cristao, de voltar
a condi¢ao anterior 4 Queda. Sao fatos ri-
cos de interesse, anunciam e dao mesmo
uma contribuicdo preciosa para o estabe-
lecimento de uma auténtica antropologia
filoséfica. Tém esses fatos a qualidade de
revelar, numa humanidade em nivel etno-
gréfico ainda, uma posi¢ao espiritual que
apenas pela pobreza dos meios de ex-
pressao — reduzidos a simbolos, ritos e
supersticoes — se distingue dos sistemas
elaborados e logicamente coerentes da
Teologia ¢ da Metafisica. Precisamente
esta indigéncia e esta vulgaridade dos
meios de expressao dao um peso particu-
lar a atitude espiritual que expressam,

Se hd um sinal revelador do homem
no cosmos, nao €, por exemplo, a possibi-
lidade de a Arvore da Vida ser rebaixada
a uma supersticdo mdgico-medicinal
qualquer, nem a possibilidade, para o sim-
bolo do Centro de se degradar num duplo
fécil, como € o da casa, do lar. No. E

mais a necessidade que o homem experi-
menta constantemente de realizar os ar-
quétipos até aos niveis mais vis e “impu-
ros’ de sua existéncia imediata; € essa
nostalgia das formas transcendentes —
neste caso, do espaco sagrado.

Um dos problemas mais dificeis da
religiosidade arcaica € o do tempo sagra-
do e do tempo profano. A dificuldade nao
estd apenas na diferenca de estrutura en-
tre o tempo mdgico-religioso e o tempo
profano, mas reside no fato de que a pro-
pria experiéncia do tempo nos povos ar-
caicos nao equivale sempre a do tempo de
um ocidental moderno. O tempo sagrado
se opoe a duragao prolana, e cssa duracao
apresenta tipos diferentes de estrutura,
seja nas sociedades arcaicas ou nas mo-
dernas. E dificil se saber se essa diferenca
provém do fato de a experiéncia do tempo
profano, nos povos arcaicos, ndo ler se
desligado do tempo mitico religioso. A
estrutura da experiéncia temporal dos po-
vos antigos lhes facilita a transformacao
da duracdo em tempo sagrado,

Em que se distingue um lempo sa-
grado da duracdo profana que o precede ¢
que lhe sucede?

O tempo hierofanico abrange reali-
dades muito variadas, podendo indicar
o tempo no qual se coloca a celebragio de
um ritual, sendo por isso tempo sagrado,
essencialmente diferente da duragao pro-
fana que o antecede: pode também desig-
nar o tempo mitico, retomado gracas a um
ritual, realizado pela repeticdo pura e
simples de uma agdo provida de um ar-
quétipo mitico. Pode ainda indicar os rit-
mos césmicos (hierofanias [unares, por
exemplo) na medida emr que esses ritmos
sao considerados revelacoes, manifesta-
coes, agdes de uma sacralidade funda-
mental subjacente ao cosmos. Assim, um
momento ou uma por¢ao de tempo pode
tornar-se a todo o momento uma hierofa-
nia. Basta que se produzam uma cratofa-
nia, uma hierofania ou uma teofania para
que essa porgao do tempo seja transfigu-
rada, consagrada, comemorada, por efeito
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0S POVOS ARCAICOS NAO TEM INTERESSE
NA ACOES HUMANAS SENAO NA MEDIDA EM QUE ELAS REPETEM GESTOS REVELADOS PELAS
DIVINDADES, PELOS HEROIS OU PELOS ANTEPASSADOS. A HISTORIA,
PARA AQUELES POVOS, SAO OS ACONTECIMENTOS MITICOS, QUE SE REPETEM
PERIODICAMENTE E INDEFINIDAMENTE.

de repetigdo, sendo por isso “repetivel”
até ao infinito. Todo o tempo, qualquer
que ele seja, se abre para um tempo sa-
grado, podendo revelar aquilo que pode-
riamos chamar de absoluto, sobrenatural,
supra-histérico.

Todas as religides conhecem dias
fastos ¢ nefastos, momentos 6timos no
decurso de um mesmo dia fasto, periodos
de tempo “concentrado” e de tempo “di-
luido”, de tempo “forte” e “fraco™. O
tempo aparece nao-homogéneo antes
mesmo de todas as valorizagoes que possa
receber no quadro de um certo sistema
ritual. Desvenda uma nova dimensao que
chamarfamos hierofanica, gracas a qual a
duragdo em si adquire nao s6 cadéncia
particular, mas “destinos” diversos e até
contraditorios.

Hoje muitos autores falam da ori-
gem dos ritmos sacro-temporais. Os rit-
mos cosmicos desempenham um papel
importante na revelagdo e organizacao
desses sistemas. As idéias de ritmo e re-
peticao podem ser consideradas “revela-
¢ao” das hierofanias lunares, indepen-
dentemente de eventuais exemplificagoes
do ritmo e da repeticao no quadro da vida
social como tal. A “origem™ social do
computo do tempo sagrado é confirmada
pelo desacordo que se verifica entre os
calenddrios sagrados e os ritmos cOsmi-
cos. Esta divergéncia nao anula a solida-
riedade dos sistemas de computo e dos
rtmos cOsmicos; prova, por um lado, a
inconsisténcia dos cdmputos e das crono-
metrias arcaicas e, por outro lado, o ca-
rdter “nao-naturalista” da religiosidade
arcaica, cujas festas ndo visam o fenéme-
no natural em si mesmo, mas o alcance
religioso desse fendmeno.

Observamos que o que caracteriza,
por exemplo, a festa da primavera € a sig-
nificacao metafisico-religiosa, para os
povos arcaicos, do renascimento da na-
tureza e da renovagao da vida e nao o fe-
nomeno natural da primavera. Nao € por-
que um calendério nao tem como modelo
0 tempo astronémico que o tempo sagra-

do deverd se organizar sempre indepen-
dente dos ritmos c6smicos. Estes dltimos
sdo valorizados apenas na medida em que
sao hierofanias, e essa hierofanizacio os
liberta do tempo astrondmico que lhes
serviu de matriz.

Um “sinal™ da primavera pode “re-
velar'”™ essa estacao antes de a primavera
natural se fazer presente; o que nao impe-
de o sinal de marcar um comeco de nova
era — que a primavera natural estabelecerd
ndao como fendomeno natural, mas como
renovagao, recomego total da vida cédsmi-
ca. A idéia de renovagao comporta reno-
vacao individual, social e a0 mesmo tem-
po restaurac@o do cosmos.

A heterogeneidade do tempo, sua
divisdo em sagrado e profano nao implica
apenas em cortes periédicos praticados na
duragdo profana a fim de nela se inserir o
tempo sagrado. Implica também que essas
invengdes do tempo sagrado sejam soli-
ddrias e contfnuas. A liturgia crista de um
certo domingo ¢ soliddria com a liturgia
do domingo anterior e do seguinte. Nao
s6 o tempo sagrado que vé o mistério da
transubstanciacdo do pdo e do vinho no
corpo e sangue do Salvador € qualitati-
vamente diferente, como um enclave en-
tre o presente e o futuro, da duraciao
profana de que se destaca; nao s6 esse
tempo sagrado € solid4rio com as liturgias
precedentes e seguintes, como pode ser
tido como continuagao de todas as litur-
gias realizadas do momento em gue foi
criado o mistério da transubstanciacao até
0 minuto presente.

O que € verdadeiro para o culto
cristao € vdlido para todos os tempos que
a religiao, a magia, o mito ¢ a lenda co-
nhecem. Um ritual nao se limita a repetir
o ritual precedente — que € a repetigao de
um arquétipo — mas, € contiguo a ele,
continua-o periodicamente ou nao.

A colheita de plantas mdgicas se faz
nos momentos criticos que marcam uma
ruptura de nivel entre o tempo profano e
0 tempo madgico-religioso. Exemplo: a

meia-noite do dia de Sao Joao. As cren-

¢as populares pretendem que os céus se
abrem e as plantas adquirem virtudes ex-
cepcionais; aquele que as colhe nesse
momento torna-se invulneravel.

Esses segundos ou momentos hie-
rofdnicos repetem-se ciclicamente. Se-
riam como uma abertura fulgurante no
Grande Tempo, abertura que permite a
esse segundo do tempo mdgico-religioso
penetrar no tempo profano.

Nas lendas de castelos, cidades,
mosteiros e igrejas desaparecidas a maldi-
¢ao nunca € definitiva. Ela se renova pe-
riodicamente (todos os anos, de sete em
sete, de nove em nove anos). Na data da
catdstrofe a cidade ressuscita, a castela sai
de seu sono, 0s lesouros se abrem, oS
guardioes adormecem, mas na hora mar-
cada o sortilégio cessa e tudo se extingue.

Na religiao, como na magia, a pe-
riodicidade significa a utilizagdo indefini-
da de um tempo mitico tornado presente.
Todos os rituais se passam aqui e agora.
O tempo € tornado presente, “‘re-presen-
tado”. A Paixao de Cristo ndo é come-
morada na Semana Santa, ela sucede ver-
dadeiramente sob os olhos dos fiéis. Um
cristio. deve se sentir contempordneo
desses acontecimentos trans-histéricos,
pois 0 tempo teofdnico repetido torna-o
presente.

O mesmo se dird da magia: 0 qua-
dro temporal de encantacdo pertence a
ordem do presente.

A repeticao de um fato tem ao
mesmo tempo a qualidade de instaurar
o tempo mitico dos deuses e antepassados.
Na Nova Guiné o chefe de um barco, ao
fazer-se ao mar. personifica o heréi miti-
co Aori. Um pescador dessa regiao quan-
do vai pescar com arco se julga o préprio
ser lenddrio de Kivavia. Assim, por meio
de qualquer rito ou gesto significativo
(caca, pesca) o primilivo se insere no
tempo mitico. A época mitica ndo € s6
passado, mas presente e futuro. E periodo
criador, pois in illo tempore houve a cria-
¢ao e a organizagao do cosmos e a revela-
¢ao, pelos deuses, de todas as atividades
arquetipicas. In illo tempore, na época mi-
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tica, tudo era possivel. A fluidez das for-
mas constitui, na outra extremidade do

tempo, um dos sinais do eschaton, do-

momento em que a “hist6ria”™ chegar4 ao
fim, comeg¢ando o0 mundo a viver um tem-
po sagrado, na eternidade.

Do ponto de vista da espiritualidade
arcaica todo o comeco € um illud tem-
pus ¢, portanto, uma abertura para o
Grande Tempo, a eternidade. A historia,
na perspectiva da mentalidade primitiva,
coincide com o mito; todo o aconteci-
mento, por ter se produzido no tempo,
representa uma ruptura da duracao pro-
fana e uma invasio do Grande Tempo.
Todo lugar no tempo € uma “revelagao™.
Os povos arcaicos ndo tém interesse nas
agbes humanas sendo na medida em que
elas repetem gestos revelados pelas divin-
dades, pelos her6is ou pelos antepassados.
A histéria, para aqueles povos, sio os
acontecimentos miticos, que se repetem
periodicamente ¢ indefinidamente.

O tempo sagrado, para o homem
arcaico, geralmente instaurado nas festas
coletivas por via do calendério, pode ser
realizado seja quando for e por quem quer
que seja, gracas a simples repeticdo de um
gesto arquetipico mitico. Nessas festas
periddicas pressentimos o desejo de abolir
o tempo profano passado e instaurar um
tempo novo, empreendendo-se a regene-
racdo total do tempo. Isso se observa nas
festas de ano-novo, comemoradas com
orgias enire os primitivos, A orgia ¢ uma
regressio ao “obscuro”, uma restauragao
do caos primordial, que precedeu a cria-
¢ao e a manifestagao das formas organi-
zadas. E a simbolizagdo do caos inicial ou
plenitude final e, na perspectiva temporal,
¢ o Grande Tempo, o instante eterno da
nio-duragio. L o desejo de aboli¢ao inte-
gral do passado pela aboli¢ao da criagdo.
Nas Saturnais romanas o0 escravo torna-se
senhor e o senhor, escravo; na Mesopo-
tdmia a matrona € tratada como cortesa;
todas as violacoes do estabelecido nao
tém oulra intengao que nao seja a dissolu-
¢ao do mundo — cuja imagem € a comuni-
dade — e a restauragdo do illud tempus
primordial que ¢ o momento mitico do
comego (caos) e do fim (dildvio, apoca-
lipse).

- Para a mentalidade arcaica o tempo
antigo € constituido pela duragédo profana,

onde estdo os acontecimentos sem im-
portancia, portanto sem arquétipos e a
histéria € o tempo mitico. E, uma vez por
ano, o tempo antigo, o passado, a memo-
ria dos acontecimentos ndo-exemplares (a
histéria no sentido atual), tudo € abolido.
H4 uma transfiguragdo da duragcdo em
eternidade.

“Allah € aquele que faz a criagdo e
portanto a repete” (Cordo, Sura 1V, 4).
Essa repeticao do ato criador faz de cada
ano-novo a inauguracio de uma nova era,
permite o regresso dos mortos a vida,
alimenta a esperanca que os crentes tém
na ressurreicdo da carne — tradicao antiga
dos povos semitas e critaos.

Devemos nos lembrar que a repeti-
¢do da cosmogonia nao estd rigorosa-
mente ligada 3s cerimdnias do ano-novo,
isto €, o tempo mitico novo pode ser ins-
taurado pela repetigdo da cosmogonia no
préprio decurso do ano e independente-
mente dos ritos coletivos. Os velhos is-
landeses viam na posse de um terreno o

. simbolo da transformacao do caos em

cosmos. Na India védica a ocupagio de
um territério tornava-se vilida erigin-
do-se um altar do fogo que reproduzia o
universo, e seu levantamento era a criagao
do mundo; sempre que se erigia um altar
igual repetia-se o ato arquetipico da cria-
¢ao e construia-se o tempo.

A profecia da IV écloga vergiliana
“magnus ab integro saeclorum nascitur
ordo ..” aplica-se a qualquer soberano.
Pois, por mais insignificante que ele seja,
sempre inaugura nova era. Um reinado
novo era considerado uma regeneragao da
histéria da nacdo e até mesmo da histéria
universal. A esperanca de uma “nova era”
inaugurada pelo novo soberano nao era
apenas auténtica e sincera na perspectiva
da espiritualidade humana arcaica, era
natural.

Se a simbologia aqudtica e lunar
desempenhou um papel importante na vi-
da espiritual do homem arcaico foi por ter
tornado transparentes a abolicdo e o res-
tabelecimento continuos das formas, o
desaparecimento e o aparecimento ciclico,
0 cterno retorno as origens. Em todos os
planos a id€ia de regeneragao se liga a
concep¢ao de um tempo Novo, a crenga
num comego absoluto ao qual o homem,
por vezes, pode ter acesso.

A obsessao da regeneragao ex-
pressa-se nos mitos e doutrinas do tempo
ciclico. As crengas num tempo ciclico, no
eterno retorno, na destruicao periédica do
universo e da humanidade, prefécio de um
novo universo ¢ de uma humanidade re-
generada, atestam o desejo e a esperanca
de uma regeneracdo periédica do tempo
passado na histéria. O ciclo € um Grande
Ano, na terminologia greco-oriental.
Comeca numa criagao e termina num
caos, numa completa fusdo de todos os
elementos.

Encontramos no homem o mesmo
desejo de abolir o tempo profano e viver
no tempo sagrado. Isto €, desejo e espe-
ranga de regenerar totalmente o tempo,
de viver humanamente, historicamente, na
eternidade, pela transfiguracao da dura-
¢@0 em um instante eterno. Essa nostalgia
de eternidade €, de certa forma, simétrica
da nostalgia do paraiso de que jd falamos.
Agquilo que chamarfamos “nostalgia da
eternidade” prova que o homem aspira a
um paraiso concreto e acredita que a con-
quista desse paraiso se pode realizar neste
mundo, na Terra e agora. Portanto, aqui e
agora. Assim, os mitos € ritos podem se
reduzir a outras tantas recordacoes nos-
tdlgicas de um paraiso terrestre, de uma
eternidade “experimental” que o homem
julga poder ter ainda pretensoes de alcan-
Gar...
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GLOSSARIO

Cratofania: manifestagio de forgas sagradas.
Epifania: manifestacao direta do sagrado.
Hierofania: manifestacao camuflada do sagrado.
Hierogaria: casamento ou unides de deuses.
Teofania: manifestagdo de Deus em algum lugar,
acontecimento ou pessoa.
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ao pedido abaixo chegue nominal & Associagao Palas Athena
do Brasil ou vale postal Agéncia Rafael de Barros (Céd.
403214) — Sao Paulo — SP, no valor correspondente.

TITULO / PREGO UNITARIO

Quant.

Dhammaphada (Cz$ 470,00)

Dindmica da Hist4ria (Cz$ 280,00)

Filosofias da India (Cz$ 780,00)

A Aceitacio de Si Mesmo e As Idades da Vida (Cz$ 350,00)

Jainismo (Cz$ 250,00)

...Que Estas nos Céus... (Cz$ 200,00)

Dharma (Cz$ 130,00)

Thot(s) n®(s) (Cz3 100,00)

01 Assinatura de THOT (6 exemplares) a
partir do nitimo nimero editado. (Cz$ 600,00)

Pregos vélidos até 28/02/88.

Nome

Endereco

Aplo

Bairro

Cidade Estado

CEP Fone

Profi Data

Anexo cheque n® Banco:

Associacdo PALAS ATHENA do Brasil
Rua Ledncio de Carvalho, 99 — Paraiso
CEP 04003 — Sao Paulo — S.P.

Tel.: 288-7356 e 289-1463

PEDIDOS DE— |
PUBLICACOES
E ASSINATURAS_

Associacao
- Palas Athena
| do Brasil___|




REVISTA THOT

Neste folheto, encontram-se relacionados os titulos dos ar-
tigos (com seus respectivos temas) que compoéem parte dos nii-
meros anteriores desta Revista ainda nao esgotados.

Informamos que, a partir do nimero 31, estao disponiveis
ao preco de Cz$ 100,00 cada.
(Preco sujeito a alteragao, sem prévio aviso).
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Iniclagac na Flor (Arte Japonesa)

Astrologia: O Sincronismo entre o Cosmos e a Vida (Astrologia)
A Simbélica nas ReligiSes Primitivas (Simbologia)

Eloglo ao Entusiasmo (Ensaio Filoséfico)

Reflextes sobre Educag#o (Educagio)

A Guisa de uma Int cio ao Estudo da Kabbala (lll) (Cabala)
A Morte de Narciso (Literatura)

A Recriagfo Plastica da Natureza (Artes)

Ganega (Hindulsmo)

Aceitagao de Si Proprio (Piscologia)

Joseph de Maistre: do lluminismo ao Idealismo (I) (Hist. da Fil. Moderna)
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A "Dama do Eleho’": um enigma hietéries (Arqueclogia)

Astrologia na Era Espacial (Astrologia) i

O Pai da Educacéo Integral (Histéria do Judd)

A Linguagem Simbélica nos Livros Sagrados (Simbologia)

A Guisa de uma Introducéio ao Estudo da Kabala (Cabala)

AR dncia Césmica da Misica Indi (Misica Oriental)

Didlogo entre a Fisica Atual e a Filosofia Crlsta (Filosofia e Ciéncia)

Com as Velas, e nio com os Venlos (Literalura)

© Mito e o Simbolo no Ciclo do Graal (Mitologia)

Joseph de Maistre: do lluminismo ao ldealismo — uma trajetéria
Existencial e Filoséfica (Histdria da Filosofia Moderna)

THOT 37

O Rel Arthur na Lenda e na Histdria (Mitologia)

O Idealismo Mégico de Novalis (Histéria da Literatura)

As ldades da Vida (Psicologia)

A Queda do Homem e sua Evolugdo conforme a Biblia (Teologia)

Introdugdo ac | Ching — 12 Parte (Filosofia Oriental)

A Terra de Chichén-Il{zé e a Princesa Sac-Nicté (Literatura)

A Li Simbélica no P de Religacdo: H Infinito (Simbologia)
A Arte Rup Brasileira (Arte Brasilei

Judd de Kbdbkan — Histéria e Filosofia (Histdria do Judd)

THOT 38

Deuses do Pantéao Eglpcio (Mitologia)

O Misticismo em Mestre Eckhart (Histdria da Filosofia)

Astrofilosofia (Astrologia)

Johann Sebastian Bach (Historia da Misica)

Introdug&o ao | Ching — 2® Parte (Filosofia Oriental)

"Resumo da Evolugdo Cul - 12 Parte (Antropol. Cultural)

O Inconsciente - sua Influéncia na Vida e na Integracao do Ser (Psicologia)
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Cangéo de Rolando (Literatura)

A Consciéncia — Romano Guardini (Filosofia Profunda)

A Simbdlica da Luz, das Cores, do Espaco e do Tempo (Simbolismo)
Orfeu: Nascimento do Pante&o Grego (Mitologia)

O Espirito da Oragéo no Século XX (Filosofia e Mistica)

R da Evolucéo Cultural Jap — 2% Parte (Antropal. Cultural)
Gravitagbes em Torno da Questio: O QUE E VIVER (Ensaio Filoséfico)
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O Homem, Quem & Ele? (Ensaio Filosbfico-Teoldgico)
O Precioso Rosdrio (Literatura Sagrada Tibetana)

O Cantico dos Cénticos (Literatura Sagrada Hebraica)
Carta de Pequim (Antropologia Cultural)
Astrofilosofia Il (Astrologia)

O Haikal (Filosofia Zen)

A Guerra de Tréia (Mitologia)
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O Pitagorismo e a Epoca em que Vivemos (Ensaio Filoséfico)
A Filosofia Ecolégica e o Budismo (Eco-Filosofia)

Pequeno Episédio da Vida de Ulisses (Mitologia)

Hagoromo, ou Manto de Plumas (Teatro Nb)

Museu de Arqueologia e Etnologia da USP (Arqueologia)
Bardo Thodol — Livro Tibetano dos Mortos (Filosofia Tibetana)
Astrofilosofia lll (Astrologia)

A Méscara da Personalidade (Filosofia Oriental)
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C. G. Jung e o Problema da Criatividade (Psicologia)
Rumo & Interioridade (Metafisica)

Folheando Pessoa (Literalura)

Ciclos Césmicos (Mitologia)

A Ref do P to em Descartes (Filosofia)
China, velha China! (Arte)

A Velhice Também é Vida (Psicologia)
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0 Homem Ecolégico (Ensaio Filoséfico)

O Monasticismo Budista Zen (Zen-Budismo)

Os Afrescos de Decsani (Arie)

Quem séo estes Filésofos?

A Racionalidade e seus Efeitos sobre a Ci iéncia Humana (Histéria/Filosofia)
A Musica das Esferas (Misica)

Didlogo com os Kéalamas (Literatura Budista)

Dioniso e a Alegria de Viver (Milologia)

Humor.
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Entrevista Exclusiva com o Dalai Lama

Litera(ven) com Borges (Literatura)

Do Sagrado e do Profano nas Sociedades Arcaicas (Simbologia)

Dante e a Divina Comédia (Filosofia)

O Cosmos Segundo a Escola de Mileto (Filosofia Antiga)

Miguel de Unamuno e sua Obra

O Ritmo da Vida Através dos Planetas (Astrologia)

Liberdade, Responsabilidade @ Sociedade Informatizada (Ensaio Filos6fico)
Contos Jainistas (Filosofia Oriental)

THOT 45

Entrevista Exclusiva com Jean Charon (Ci&ncia)

Ser e Estar (Mistica Oriental)

Tibete: Entre o Passado e o Futuro (Hisléria-ReligiZio)

Introducao a Légica de Aristdteles (Filosofia Grega)

Visita & Sarashina — Bashé (Literatura Oriental)

Aproximacao & Bergson (Filosofia Contemporanea)

A arte de Ivan Mestrovic (Arte)

'O maior pedagogo de nossa época’': Romano Guardini (Teologia Crists)
Do Sagrado e do Profano nas Sociedades Arcaicas (Il) (Simbologia)




curso de
Introducao ao
Pensamento Filosofico

PROGRAMA

| — ETICA DO ORIENTE E DO OCIDENTE

1. Introdugdo a Etica do Oriente e Ocidente

2. Bramanismo

3. Budismo

4, Tibetanismo e Lamaismo

5. Origens do pensamento filoséfico no Ocidente
6. Perfodo cosmoldgico, mftico e antropolégico
7. Aristoteles — hedone e eudaimonismo
8. Plotino — o paganismo filoséfico
9, Kant — a razfo e o dever moral
0

10. ConclusBes

II— FILOSOFIA DA HISTORIA

1. O homem, a filosofia e a hist6ria
2. Mitologia
3. Passeios pela histéria:
a) A Antiguidade Cléssica
b) A Idade Média
c) O Renascimento
d) O lluminismo
e) O Romantismo
f) O Positivismo
g) A Modernidade
4, Histéria e Arte CLAUDE - NICOLAS LEDOUX

5. Histéria, Utopias e Polftica Painéis de Parede (1770-72)
Detalhes

AULAS SEMANAIS - INICIO TODOS OS MESES

AssociacaoPALAS ATHENA
Rua LeonciodeCarvalho,n=99-Paraiso-SP- Fone:2887356
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