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A MANEIRA DE EDITORIAL e

DECLARAGAO SOBRE A VIOLENCIA

Acmdit&ndu que € nossa responsabilidade dirigirmos a atengfo, a partir de nossas
respectivas disciplinas, 3s atividades mais perigosas e destrutivas da espécic humana, a violéncia e a guerra;
reconhecendo que a ciéncia é um produto cultural humano que nfo pode ser considerado definitivo ou oni-
ciente; ¢ agradecendo, reconhecidos, 8s autoridades de Sevilha e aos representantes da UNESCO espanhola o
apoio recebido, nds, os signatdrios, estudiosos ligados, em todo o mundo, a ciéncias das mais relevantes, reu-
nimo-nos ¢ elaboramos a seguinte Declaragio Sobre a Violéncia. Mela, desaliamos alegactes baseadas em
descobertas biolégicas que foram utilizadas até mesmo por alguns filiados &s nossas prdprias disciplinas, para
justificar a violéncia ¢ a guerra. Consideramos que a clara rejeicao dessas afirmagoes equivocadas poderd
contribuir significativamente para o Ano Internacional da Paz.

O mau uso de teorias e dados cientfficos para justificar a violéncia e a guerra nio !
€ novo, vem sendo praticado desde o advento da ciéncia moderna. A teoria da evolugdo, por exemplo, foi uti-
lizada para justificar nio apenas as guerras mas também o genocidio, o colonialismo, a eliminagio dos fracos.
Declaramos nossa posicéo sob a forma de cinco propostas:

E CIENTIFICAMENTE INCORRETO dizer que herdamos, de nossos ancestrais
animais, uma tendéncia para a guerra. Embora as espécies animais recorram com grande freqii€neia & belico-
sidade, somente alguns poucos casos de lutas destrutivas entre as espécies foram verificadas entre grupos vi-
vendo em liberdade, ndo tendo se dado, em nenhum desses casos, o uso de objetos como armas. Nio se pode |
comparar a alimentacio predadora normal com a violéncia intra-espécies. A guerra € um fendmeno caracteris-
ticamente humano, que nfio ocome entre outros animais.

O fato de a arte bélica ter-se modificado de modo t#o radical aravés do tempo
significa que ela ¢ um produto cultural. Sua conexfo bioldgica faz-se principalmente através da linguagem,
gue possibilita a coordenagio de grupos, a ransmissio de tecnologia e o uso de instrumentos,

A guerra € biologicamente possfvel mas néo inevitivel, conforme evidenciam as
variaches de sua ocorréncia e natureza no empo e no espaco. Existem culturas que nfio se envolveram em
guerras durante séculos e outras que delas participaram com [regiiéncia em determinadas épocas, abstendo-se
em outras,

E CIENTIFICAMENTE INCORRETO afirmar que a guerra ou qualquer outro
comportamento violento estd programado geneticamente em nossa natureza humana. Embora os genes partici-
pem, em todos os niveis, das fungdes do sistema nervoso, eles possibilitam um desenvolvimento potencial que
somente pode concretizar-se com a associagio ao meio ecoldgico-social. Enguanto varia a predisposigac dos
individuos de serem afetados pela experiéncia adquirida, o gque ird determinar-lhes a personalidade serd a inte-
ragio entre a constituigio genética e as condigdes em que sio criados. Com excegiio de patologias raras, os
genes ndo produzem necessarianente individuos predispostos 2 violéncia. Também nio determinam o oposto.
Embora os genes estejam envolvidos na definigio de nossa capacidade comportamental, ndo especificam, por
sl mesmos, o resultadao,

E CIENTIFICAMENTE INCORRETO afirmar que no ciirso da evolugio humana
bouve uma tendéncia maior para a seleciio de comportamentos agressivos que para outros tipos de comporta-
mento. Em todas as espécies bem estudadas, o starus dentro do grupo € conseqiiéncia da capacidade de coo-
peracEo & da realizacio das fungdes sociais que sfo relevantes para a estrutura grupal. O “domfnio™ implica

THOT N° 49/ 1988

]




vinculos sociais e afiliaghes; nfio se refere apenas A mera possessdo e 3 utilizago de uma forga fisica supe-
rior, embora também abranja comportamentos agressivos. Nos casos em que a selecio genética foi artificial-
mente induzida em animais objetivando um comportamento agressivo, conseguiu-se produzir, com rapidez,
individuos hiperagressivos; isso significa que a agresséo nfio foi produto de uma selegio ocorrida num mAxi-
mo de condigdes naturais. Quando esses animais hiperagressivos criados experimentalmente estio presentes
num grupo social, rompem a estrutura social ou sio expulsos do grupo. A violéncia ndo faz parte de nossa he-
ranca evolutiva nem de nossos genes.

E CIENTIFICAMENTE INCORRETO dizer que os seres humanos tém um *‘cére-
bro violento™, Embora nosso sistema nervoso torme possfvel agirmos com violéncia, ele nio € ativado de mo-
do automético por estfmulos internos ou externos. Da mesma forma que em primatas superiores, € diferente-
mente de outros animais, NOssos processos nervosos superiores filtram esses estimulos antes que possam ser
acionados. A mossa maneira de agir € moldada com base em nossos condicionamentos ¢ por nossa socializa-
¢o. Nao hé nada em nossa neurofisiologia que nos obrigue a reagir com violéncia.

E CIENTIFICAMENTE INCORRETO afirmar que a guerra é causada pelo *'ins-
tinto™ ou por qualquer motivagio isolada. O surgimento da guerra moderna foi uma viagem: da preponderiin-
cia de fatores emocionais e motivacionais, s vezes chamados de “instintos’, até a primazia de fatores cogni-
tivos. A guerra modemna implica o uso institucional de caracterfsticas pessoais, como a obediéneia, a suges-
tionabilidade e o idealismo; de capacidades sociais como & linguagem; de consideragdes racionais como o cél-
culo de custos, planejamento, processamento de informagSes. A tecnologia da guerra moderna mostra um ex-
cesso de caracterfsticas associadas & violéncia, tanto no treinamento de seus efetivos quanto ao ser preparado
o apoio & guerra por parte da populagiio em geral. Um resultado desse exagero £ que essas caracterfsticas s8o
fregiiente ¢ equivocadamente tomadas como causa e nio como conseqiiéncia do processo.

Conclufmos que a biologia nfio condena a humanidade 3 guerra e que a humanida-
de pode ser libertada do pessimismo bioldgico a que estd submetida; que € capaz e confidvel para encarregar-se
das tarefas transformadoras necessérias a este Ano Internacional da Paz e aos anos vindouros. Embora essas
tarcfas sejam em sua maioria institucionais ¢ coletivas, apSiam-se tambfm na conscientizagdo dos participan-
tes individuais, cujo pessimismo e otimismo sfo fatores cruciais. Do mesmo modo gue “'as guoermas comegam
na mente dos homens”, a paz também comega em nossas mentes. A mesma espécie que inventou a guerra €
capaz de inventar a paz, A responsabilidade cabe a cada um de nés.
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LITERATURA

E TRANSCENDENCIA

LUIZ CARLOS LISBOA

PALESTRA PROFERIDA
PELO DR. LUIZ CARLOS LISBOA
EM 7 DE MAIO DE 1988,

NO AUDITORIO DA ASSOCIACAO PALAS ATHENA.

Ida reflexdo sobre literatura

comega onde comegam as demais re-
flexdes: pela pergunta sobre as [ina-
lidades e significados de sua essén-
cia. Qual o sentido de tantos livros,
autores, bibliotecas — da coisa literd-
ria, enfim? 530 pelo menos sele as
finalidades atribuidas a arte da es-
crita, ao encanto da leitura, ao misté-
rio da ficgdo. Primeiro, diz-se que
a literatura visa o prazer estélico
Depois. que deseja criar beleza. Em
sepuida, que serve para exprimir as
fantasias do escritor, libertando suas
cbsessoes. Em seqgiéncia. alega-se
como fundamento do universo litera-
rio & descoberta do mundo e a do
proprio homem, a instrugao, a for-
macao moral e o desenvolvimento
social

Como conjunto de todas as
manifestacoes escritas e orais que
gquiseram passar um significado, a
literatura teve scu COmMEegO mais re-
moto a servigco da religido. As epo-
pias religiosas do Orente — o
Mahabaraia ¢ o Ramaiana — sio
mals teoldgicas e cosmogonicas que

a obra de Homero. com os deuses
humanizados do pantedo grego.
Apds essa origem religiosa, a *“'gran-
de hiteratura’™ procurou o0s lemas se-
culares ¢ neles fez sua carreira. nas
diferentes subcolturas do chamado
mundo civilizado. As sociedades
primitivas descobertas com as gran-
des navegacdes repetiram csse pa-
drio, mostrando uma tradigio literd-
ria associada & religiosidade. Mas
o tema da nossa reflexdo nio € tanto
a sacralidade da experiéncia estética
literdria. mas a presenga do que fi-
cou conhecido como transcendéncia
na literatura ocidental A produgao
identificada como religiosa é maiéria
de extraordindria riqueza, mas nao
nos interessa agora. Assim, antes de
passar s manifestacoes do fendmeno
gue guersmos comentar, ¢ preciso
definir o segundo termo. a transcen-
déncia

Montherlant disse uma vez que
*“toda idéia definida € uma idéia
morta'. Porque essa € uma idéia ab-
solutamente wviva, a franscendéncia
niao se deixa limitar por explicagdes

A tradugao literal da palavra latina
equivale a “‘escalada de um muro™ —
a superagao de um obstéculo, a ul-
trapassagem de uma vertente, Na fi-
losofia critica de Kant, refere-se ao
conhecimento dos limites da expe-
riéncia, e sua travessia. Emerson as-
sociava a transcendéncia a uma es-
pécie de misticismo panteista. As
lentativas de definir, como previa
Montherlant, foram quase todas fa-
tais para a compreensdo do fato par-
ticular que a palavra queria repre-
sentar, Apesar disso, no intimo de
cada homem nio engajado hd uma
nogdo bem clara — as vezes até lu-
minosa — de um conhecimento direto
da realidade, que se situa além de
todo processo cultural e que a cons-
ciéncia ¢ a memdria s@o incapazes
de registrar ¢ absorver Coloca-se
agui a primeira dificuldade da nossa
reflexdo: a literatura € sempre um
produto cultural, *‘resultante do
mundo, sua filha dileta e inevitd-
vel''. Que relagdo pode haver entre
esses dois campos, & como um atua
sobre o outro, se hd de fato uma
relagdo?
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Firto de Elatne Kidrigies

Dizia Paul Valéry que *“o ho-
mem que se entrega 2 filosofia de
modo consciente, nao sabe explicar
o que faz". Francis Bonjean diz,
num ensaio que chamou A Poesia
como Exercivio Espiritual, que a
realizagdo da obra literdria depende
de uma libertag@o dos valores culiu-
rais — uma libertagiio, ainda que in-
completa, do pensamenio conven-
cional, do jugo da memdria e de sua
bagagem psicolégica. Esse alivio de
carga produziria o que s¢ chamava
antigamente de “inspiragdo’ — o
momento da criatividade. As teorias
literdrias, a propria natureza da criti-
ca, as andlises e as correntes, sa0
gualquer coisa como a reposigio da
carga nos ombros do viajante. O
instante de criagio € leve, quase im-
perceptivel, dificil de ser reconstrui-
do e totalmente desprovido de esfor-
go. O que cerca a obra, no entanto, €
produto do pensamento, € discurso e
racionalizacio. Na sua feitura, os
ornamentos que produzem o efeito
literdrio sfio essencialmente cultu-
rais. Assim, na obra de arte, somente
o micleo tem um parentesco com a

[Tl e ]
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transcendéncia, sendo toda a para-
ferndlia decorrente produto da cons-
ciéncia, da vontade, do meio. do
passado enfim. Mas isso ndo € tudo.
a respeito da relagio possivel entre
os campos tdo diferentes da expres-
sdo literdria e da transcendéncia. Os
omamentos e efeitos litecirios, pro-
duzidos pela consciéncia do autor
em busca da beleza e do enriqueci-
menio do plor, engendram situagoes
tipicas da religiosidade. daquilo que
Leibniz chamou de *filosofia pere-
ne'’ — e af os dois planos se alimen-
tam mutuamente, ainda que por ins-
tantes Esse encontro gera o fendme-
no que interessa a estas reflexdes: a
partir de ‘agora, vamos ver onde e
como iS50 aconteceu.

“Dé-me um coragio capaz de
escutar’’ — diz uma prece de Salomio
— **¢ eu te darei um novo homem™
Os livros que falaram diretamente da
guestio religiosa sdo fundamentais
mas estio, no momento, afastados da
nossa linha de consideragio. A Teo-
gonia, de Hesiodo, o Ramaiana.
o Mahabarata. o Livro dos Mortos
egfpcio, a Epopéia de Gilgamesh,

o Enwna Elish, dos assirios, e
o Avesta, misturam ficgao € pregagao
doutrindria. A primeira obra que se
voltou para o encontro *‘ndc plane-
jado™ do homem com a divindade &
o Hino ap Sol, do farad Akenaton —
ou Amendfis IV. Essa pega literdria
antiquissima fala de uma beleza que
nfio pode ser medida em termos hu-
manos, e de um rejuvenescimento
pelo amor que € familiar 3 linguagem
mistica de todos os séculos, antes ¢
depois. Poesia e religiosidade estdo
associadas de modo a mostrar que as
vezes poesia ¢ mistica Um contem-
pordneo. nosso. Henri Bremond,
lembra em seu livro Oracdo e Poe-
sia: *"Quando sdo poelas, 05 misticos
ndo nos transmitem sta mistica — is-
so seria dificil, a menos que estivés-
semos preparados — mas transmitem
sua poesia”. Rimbaud, Bernanos e
Claudel dizem coisa parecida, em
tempos diferentes. As obras funda-
mentais do Taoismo, do Budismo
Chan e do Zen-Budismo, nio fazem
fluir a transcendéncia com recursos
literdrios, mas fazem alusfo direta e
permanente as fontes da “‘filosofia
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perene™ O Classissismo greco-ro-
mano nio f=z referéncias diretas ao
mmanente: pelo espinto cldssico, um
escritie  BECg deve proocupar-se em
direr coisas povas, mas em dizer
bemt &5 coisss antigas. Lucrécio,
Casudo, Virgifio, Hordcio, Ovidio,
Cioso, Tacito, Juvenal e Séneca se-
guem ess= caminho, no plano hori-
zontal da melhor tradigio literdria. Jd
o= Smabes, primaram pela verticali-
dade pas suas colegdes de pocmas,
nos divans anteriores ao 1slamismo.
Deposs do Profeta, os poctas sufis
foram os grandes semeadores da be-
leza wanscendente nas literaturas
persa ¢ arabe. Ibn-Aiabi, poeta e
mistico espanhol de lormagao mu-
culmana, destaca-se dos demais pela
gualidade de sua obra e pelo seu
empenho na oblencdo de estados de
aniquilamento, a fana dos sufis,
alruveés da poesia — 4 semelhanca dos
&oans japoneses, de feigio Zen-
Budista

Mo Ocidente, a literatura e a
arte em geral conheceram uma cres-
cente secularizacao depois do século
XV]L O Renascimento deu forca a
uma ““vontade de viver' ¢ produzin
uma energia lipicamente extroverti-
da, e essas vibragdes introduziram
no que restava da Idade Média um
tipico “‘amor pela agio™ que &, antes
de tudo. um poderoso antidepressi-
Vo, mas que exerce tambem o papel
de forte dissipador da aten¢ao — essa
dtengao gque passamos do mundo
exterior para nds. e vice-versa,
quando o coragdo estd vazio de de-
se]0s € o espirito estd inclinado para
aquilo que a tradicio chama de pre-
ce- O Renascimento erd 0 reencontro
do- corpo, das cores no mundo. do
prazer de viver — mas nio como re-
sultado de um conbecimento apro-
fundado de si mesmo. A seculariza-
&0 da arle (e da lileratura) européia
depois do século XVI foi uma fuga
para a frente, um “agir para esque-
cer”’, uma forma de alienacéo pela
beleza. Rousseau, Rabelais, Voltaire
£ ouiros, sulorizaram liberdades ver-
bsas extreordindrias para a época. e a
ssnsacEn de janelas abertas numa
Esope chesrando & mofo dava a im-
FEssa0 de um2 conguista.

NS0 € oo o que se diz num
bvro™ — afirss André Gide — “'o que

faz sua importiincia. E o que se gos-
taria de dizer que o alimenta secre-
tamente”. A arte € beneficidria dessa
fonte de energia, que ela prdpria po-
de gerar na medida em que revela

‘a transcendéncia. H4 uma literatura

{essa que povoa as eslantes e vende
muito bem) gque prové o esqueci-
mento, que tem por fim a distragio
O Renascimento fol uma usina desse
tipo de produgio, que a modernidade
apenas cuidou de industrializar. Mas
a obra literdria que se relaciona com
o transcendenie pode ter pontos de
toque com a literatura alienante —
que basicamente ¢ feita de outro es-
tofo. Dante, Francis Bacon, Honoré
de Balzac, Tolstoi, Dostoiévski,
Thormton Wilder e o brasileiro Jorge
de Lima sdo exemplos desse inter-
cimbio da grande literatura com a
“filosofia perene™. O mysteriem
fremendwn, que na passagem de Ni-
codemus do Evangelho de Sao Jodo
€ comparado ao vento, “'que sopra
onde bem entende™, estd 45 vezes
muito mais presente nessa literalura
do que naquela ontra, doutrindria, de
intengio catequética, gue na sua mi-
lithncia deixa o leitor insensivel e
sonolento.

Dante Alighieri foi a primeira
manifestagio (digamos assim) *‘mo-
derna™ do transcendente na literatu-
ra, No canto IX do “Inferno’, na
Divina Comédia, hid uma chave para
o esolerismo ¢ a alegoria do grande
poema. René Guénon conclui que a
Divina Comédia nio estd preocupa-
da com uma religido “externa’. mas
€ de falo uma obra inicidtica. No
Museu de Viena hid duas medalhas
que representam Dante ¢ o pintor
Pedro de Pisa, No seu reverso estao
inscritas iniciais gue Aroux inter-
preta de um modo e Guénon decifra
como “Fidei Sanctae Kadosh Fater
Templarius™. Os primeiros sete céus
da Divinag Comédia sao as sete arles
liberais evocadas pelos cdtaros do
século XII, e coincidem com os sete
graus da Escala de Kadosh da Ma-
gonaria Escocesa. N&o hd uma can-
zone, na obra, que ndo aluda a ele-
mentos conhecidos no esolerismo
oriental. O Inferno € o mundo profa-
no, o Purgatdrio sio as provas ini-
cidticas ¢ 0 Céu € a morada dos Per-

feitos, onde reinam a inteligéncia e o
amor.
A alegoria metafisico-esotérica
gue existe na Divinag Comédia estd
presente também na Eneida de Vir-
gilio, e no Roman de la Rose, poema
épico da Franga antiga. Nio foi sem
motivos gue Dante escolheu Virgilio
para guia na primeira parte de sua
obra. A mencao ao canto VI da
Eneida aponta uma identificacido dos
dois’ poetas: Seu denominador co-
mum ¢ o' “saber inicidtico™. No Is-
lamismo, a *“viagem noturna' de
Maomé, com sua descida ao inferno
(Isra) ¢ sua subida ao céu (Maraj).
tem grande semelhanga com a Divina
Comédia. Miguel Asin Paldcios, es-
pecialista em Dante, compara Vita
Nuova, Convito e a Divina Comédia.
ao Kita-el-Isra, livro sagrado mu-
gulmanc. As. semelhancas sio ex-
raordindrias: Virgilio € enviado a
Dante, Gabriel a Maomé. Ambos os
guias vio respondendo & curiosidade
dos peregrinos, Os signos do mfemo
sao idénticos nas duas obras ¢ a ar-
guitetura infernal também, Os cir-
culos cada vez mais profundos estio
FII'BSQI'I[ES num ¢ noulro Dante ¢
Maomé fazem ablugdes rés vezes, @
saida. No Céu dantesco, Beatriz de-
saparece no fim, diante de Sio Ber-
nardo, que vai guiar Dante na iltima
parte da wviagem. Gabnel também
deixa Maomé, ac se aproximar do
trono de Deus. Nas duas alegorias hd
luminosidades ntensas, em circulos
que se inlerpdem como Uma espécic
de mandala.

A Espanha € o lugar do mundo
onde mais se multiplicaram as mani-
festagdes literdrias do transcenden-
tal. Lope de Vega, Cilderdn de la
Barca, Quevedo, Frei Luis de Ledn,
Santa Teresa de Jesus, S&o Jofo da
Cruz, Hernan de Zdrate, Santo To-
més de Villanova, sao alguns dos
autores que puseram em seu trabalho
questoes e situacbes destinadas a
suscitar um “‘vazio'' gque toma o lei-
tor pelos bragos e o envolve de mo-
do surpreendente. Raimundo de
Lullus, poeta catalao do século XIII,
foi o primeird escritor medieval a
usar a linguagem wulgar (como
Dante) no preparo de suas obras.
Lullus tem uma histéria pessoal pa-
recida com a de Santo Indcio de
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Loyela, tendo vivido muito antes de
fundador da ordem dos jesuitas.
Apés uma temporada no deserto,
converteu-s¢ ao Cristianismo. Seu
livro Os Cern Nomes de Deus ¢ um
longo poema bascado num original
drabe, em gue 0 aulor sugere que a
vontade de levar vida religiosa pode
ser um impedimento sutil para gue
essa vida seja realizada — a menos
que se conhega essa vontade. Hi
uma grande semelhanga entre seu
pensamento, € seus recursos litera-
rios, e os de autores como Al-Hallaj,
Gazali, Tbn Khair, Hamadani e Sa-
nai. Um dos diwans mais conhecidos
deste dltimo (uma coletinea de poe-
mis) parece-se muilo com uma ora-
gio imaginada por Lullus, sobre o
que é e o que ndo € religiao, sobre o
que é conhecimento € o que €. numa
linguagem moderna, apenas informa-
cao,

O criador dos primeiros mode-
los da prosa inglesa, Francis Bacon,
viveu numa €poca de imensos talen-
tos, entre os quais Shakespeare, Seus
Ensaios revelam formas de conheci-
mento pouco divulgadas na é€poca
mas o que iniriga nelas € o duplo
sentido que empresta s descrigbes
mais triviais. Nowvien Organum, sua
grande obra, mostra que basta co-
nhecer umas poucas coisas, para afi-
nal conhecer todas. Desse pensador
se disse que escrevia “‘livros parale-
los” nas entrelinhas de suas obras.
Trés autores importantes fizeram in-
cursdes isoladas no campo da trans-
cendéncia: Balzac, Dostoiévski ¢
Tolstoi. Sobre eles € preciso dizer
alguma coisa mais, porque € a partit
do seu exemplo que vamos para as
conclusdes que somos levados @ tirar
desse panorama imenso que € a lite-
ratura em suas implicagbes com
o nrysterium tremendian.

Serdfita, de Balzac, € um livro
pouco literdno. Por gue o escreveu
um homem gque tinha fama de mun-
dano? Na obra Balzac Visiondrio,
Albert Béguin vé o resultado da vida
mistica que o autor leimou em con-
servar secretamente, fixado na nos-
talgia humana da unidade perdida. A
idéia de uma humanidade liberta das
ilusces do dualismo, teria sido um
dos sonhos do escritor. E dificil
aceitar essa interprelagdo, mesmo

sabendo gue Balzac recebeu influén-
cias da maec, entusiasta das idéias de
Swedenborg. Mas ninguém analisou
melhor Serdfita db que Henry James:
tudo no livro, dizda ele, era uma
questdo de copiar a vida com habili-

- dade rara Essa fidelidade que hoje

pode ser chamada flaubertiana,
transmitia todas as nuances da reali-
dade — e entre elas, sem mesmo que
Balzac se desse conta (porque ele
nada sabia da transcendéncia), filtra-
va-s¢ o milagre em pequencs mo-
mentos, em luminosidades ocasio-
nais. Isso, em resumo, foi tudo o que
o autor da Comédia Humana incluiu
em sua obra — salvo alguma coisa
mais gue # cegueira desta reflexao
tenha ignorado, Milton, Tasso,
Klopstock, De Quincey e talvez
Tennyson, fzeram rapidos mergu-
lhos naquilo que eles proprios consi-
deraram diffcil transmutir. Mathaniel
Hawthorne, autor conhecido de O
Fauno de Mdrmore e A Letra Es-
carlate, empreénden um romance cu-
tioso, The Blithdale Romance (na
edicio portuguesa. “Historia do
Vale Feliz"), em gue pretendeu
mostrar as conseqiiéncias do zelo re-
ligioso e reformista de um persona-
gem. A humildade, para o autor, € 0
solvente universal, capaz de equali-
zar as relagdes humanas e a poria
pela qual € possivel conhecer al-
guém. Um conto de Hawthome,
“Egafsmo, a Serpente da Profundi-
dade”, fala da morte em vida — a
morte para as [lusdes longamente
alimentadas a respeito de si proprio.
Hd um nidmero expressivo de
obras que se incluem no rol das ten-
tativas, e hd outras que nem sequer
tentam, mas inexplicavelmente vao
mais longe. Hd Saint-Matorel, to-
mance fascinante de Max Jacob, um
juden convertido ao Cristianismo; hd
L'Oblat, de Huysmans, sobre a inu-
tilidade de todo escapismo, inclusive
o mais sofisticado; hé o célebre La-
-bas, do mesmo autor francés, com
um didlogo entre o satanista medie-
val Gilles de Rais e 0 personagem
Durtal, um guase .uaminado. Muito
haveria que dizer, ainda, sobre
Yeats, Pound, Fernando Pesson, Jor-
ge Guillén, Cernuda e o magistral T.
S. Eliot — cuja espiritualidade de-
pende quase que totalmente da qua-

lidade do leitor. Livros mais recentes
mereceriam destaque — como alguns
de Aldous Huxley, a comegar pelo
menos conhecido, @ Tempo Deve
Parar, que termina com um didrio do
personagem central gue vale como
meditagio profunda dos tempos que
nds VIVEmos

Os encontros da ficgio com a
transcendéncia sao mais rarcs do que
seria possivel esperar, Isso se deve a
uma expectativa excessivamente be-
névola ¢ ao fato de gue os falsos en-
contros dao a idéia de que o fend-
meno ¢ mais fregiiente. Por ultimo,
vale a pena lembrar um dltimo livro,
lipico demais para ser ignorado mas
de todo distante da literatura tradi-
cional. e principalmente da ficcao
cldssica: Variedades de Experiéncia
Religiosa, de William James. A obra
€ uma sucessao de case-histories que
ilustra. a wvisita da (ranscendéncia.
Frank Happold conta uma dessas
histérias, e a repete na introdugdo de
um livro seu sobre o significado da
fé para o homem do século XX:
“Aquilo me aconteceu na noite de 18
de abril de 1936, no dia anterior ao
nascimento de meu filho. Enquanto
aguardava nolicias sobre minha mu-
Iher, permancci na cama, de manha,
tomado por alguma preccupacao.
MNesse mstante, uma grande paz des-
ceu sobre mum. Tomel contato com
um padrdao novao de textura do mun-
do. alguma coisa inexplicavel e dig-
na de adoragho. Conduzindo tudo is-
so, havia um poder, e esse poder era
de algum modo aquilo que se chama
Amor, Entendi entdo que nao somos
dtomos isolados num universo frio.
inamistoso e indiferente, mas que

cada um de nds estd ligado a um rit-
mo, do qual nem sempre l@mos Cons-
ciéncia, mas ao qual podemps nos
entregar de coracio, sem ressrva ou
temor'”,
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EXPOSICAO
RESUMIDA

A psicologia humanistica €
uma abordagem baseada na imagem
da pessoa, que objetiva Ser rigoro-
samente fiel & totalidade dos seres
humanos vivos. Na abordagem hu-
manistica nenhum aspecto da exis-
iéncia humana, por mais complexo,
problemitico ou controvertido que
seija, é a priori considerado imrele-
vante. Ela ama no &mbito do con-
texto de um esforgo cientifico, na
medida em que se entende que este
visa a um conhecimento empirico,
metddico e sistemdtico sobre os ho-
mens, & aceita todas as formas com-
provadas do estudo dos' fendmenos
humanos, Entretanto, também aceita
o desafio para o desenvolvimento de
novas maneiras de estudar nossa
compreensio dos seres humanos e de
sua interacio interpessoal e com o
meio ambiente. Os psicélogos huma-
nisticos sao Sensivels ans aspeclos
da personalidade que destacam pe-
culiarmente as qualidades humanas,
como por exemplo a singularidade
individual. a auto-realizacao. a reali-
dade dos wvalores, a autoconscienti-
zagdo, o poder motivador dos objeti-
vos @ inlengdes, € a preccupacio
com o5 problemas sociais ¢ o bem-
estar dos outros,

MNa psicologia, diversas tradi-
coes sdo definidas pela metodologia
€ por uma insisiéncia consianle em
evidéncias bem fundamentadas, que
sirvam de base para novos acrésci-
mos ao registro de conhecimentos
cientificos. Entretanto, a psicologia
humanistica é definida pelo seu mo-
delo de pessoa, e por insistir em que o
conjunto de conhecimentos cientifi-
cos sobre o homem so se desenvol-
verd mais proveitosamente se for
orentado por uma concepgdo da
pessoa baseada no conhecimento de
si prdpria e nio por uma analogia
nao humana. Estas tradigbes. natu-
ralmente, ndo sdo incompativeis: os
psicdlogos dotados de orientacio
humanistica podem procurar confir-
mar suas idéias por meio de pesqui-
sas cientificas sistemdticas (Child,
1973, p. 14).

Na psicologia americana a tra-
digdo humanistica se faz presente,
desde seus primdrdios, através de
William James (1890). O decidido
perfilhamento de um modelo huma-
nistico de pessoa por parte de James
n&o foi inteiramente acolhido pelos
psicologos “‘funcionalistas’ e “es-
truturalistas’ que o sucederam, e foil
completamente rejeitado pelo movi-
mento “behavioristico”™  (Child,
1973, p.14). Com excegdo dos psi-
cdlogos clinicos, que no exercicio da
profissfo dificilmente poderiam dei-
sar de ser um tanto humanfsticos.
Apenas umas poucas vozes — nota-
damente as de Gordon Allport
(1955), Gardner Murphy (1947).
George Kelly (1935) e Henry Mur-
ray (1936) — continuaram a protesiar
conira @ Visdo esireita e mecdnica
dos seres humanos. Além disso, a
psicologia  “‘orgamicista”™ (Angyal,
1941, Goldstein, 1939) & o movi-
mento Gestalt (v.g. Perls, Hefferline
e Goodman, 1951) deram énfase &s
abordagens holisticas no estudo da
personalidade

05 modelos humanisticos con-
serviram sua proeminéncia na BEuro-
pa; tiveram particular importancia os
psicanalistas . (v.g  Adler, 1927;
Jung, 1923) que reagiram conira o
que consideravam 05 elementos me-
canicistas da teoria freudiana A Eu-
ropa foi também o ceme do desen-
volvimento das psicologias fenome-
noldgica e existencial (May, 1961), e
da psiquiatria (Frankl, 1962). Os
psicSlogos  humanisticos ficaram
surpresos ao descobrir, na década
dos 60, que a f[losofia humanistica
estava presente, sob vinas formas,
na tradicio fenomenoldgica e exis-
tencial da Europa continental. Na
verdade, o conceito de uma investi-
gacio da natureza humana orientada
existencialmente havia sido sugerido
por Séren Kierkegaard no infcio do
século XIX. O apelo de Edmund
Husserl para o retorno & experiéncia
concreta atual, a insisténcia de Mar-
tin Heidegger na investigacio da
condicdo humana, a Daseinsanalise
de Ludwig Binswanger e Medard
Boss, a psicologia existencial de
Jean-Paul Sartre, e a logoterapia de
Victor Frankl apresentavam muita

coisa em comum com as psicologias
bumanisticas defendidas na América
(Misiak ¢ Sexton, 1973). Sob dife-
rentes formas, todas elas tinham as-
sumido a posigio de que o ser hu-
mano encara o sentido de sua exis-
téncia, o significado de sua vida,
comb 0 problema central. Desde o
reconhecimento  deste  paralelismo
filosdfico, lem-se registrado uma
proveitosa “fecundacio cruzada™ de
idéias. Entretanto, impoe-se a reali-
zacio de uma pesquisa mais apro-
fundada para avaliar o impacto da
fenomenologia e do existencialismo
sobre a psicologia humanistica na
América.

Carl Rogers (1951 ) deu ornigem
ao primeiro sistema de psicoterapia
de difundida proeminéncia,com rai-
zes quase que exclusivamente na
peicologia americana (Harper, 1959,
p- 82). Sua “‘terapia centralizada em
torno do cliente” (posteriormente re-
batizada de “centralizada em tlorno
da pessoa”, influenciou a educagio e
o aconselhamento, bem como a psi-
coterapia) assinalou-se pela convic-
gao: do terapeuta de que os clientes
apresentam potencialidades bdsicas
de crescimento e desenvolvimento.
Assim, a principal funcio do tera-
peuta € a de proporcionar um clima
de aceitaciio e “‘consideracio pessoal
incondicional™’, no gual os clientes
possam reestruturar a percepgao de
si mesmos e de seu mundo. A res-
ponsabilidade pelos rumos e destinos
da terapia, por conseguinte, é trans-
ferida para os clientes. Em 1946-47,
Rogers exerceu o cargo de Presi-
dente da Associacio Americana de
Psicologia.

Abraham Maslow (1970), que
também exerceu o cargo de Presi-
dente da Associagdo Americana de
Psicologia (1967-68), era tido como
um dos mais imporantes psicdlogos
americanos do século (v.g. Wilson,
1972). Ele acreditava que o ser hu-
mano € uma cratura em evolugio
cuja natureza superior € apenas tio
“instintdide™ como sua natureza in-
fenor. Concluiu que a neurose pode
ser encarada como o blogueio dos
canais da auto-realizagdo; gque uma
sociedade sinérgica poderia evoluir
naturalmente a partir do sistema so-
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cial do mundo industrializado, e que
seriam alcancados os mais elevados
niveis de eficiéncia social, uma vez
salisfeitos o5 requisitos da aulo-rea-
lizagio. Maslow (1971) achava que
as “‘experiéncias-cume" podiam ser
utilizadas psicoterapeuticamente e
que os valores humanos tinham rafzes
bioldgicas. Ele colaborou na funda-
cao do Jowrnal of Hienanistic Psy-
chology e do Jowrnal of Transperso-
nal Psyvchology.

Charlotte Buhler (1927-1971),
tamb&m uma eminente psicSloga
humanistica, ressaltou o principio de
gue & lendéncia fundamental do ser
humano se orienta no sentido da
realizacio, ocasionada por meio da
auto-realizacio do potencial pessoal.
Insistia em que as pesquisas cientifi-
cas desse processo deveniam incluir
© estudo da pessoa como um todo e a

investigagio de toda a trajetdria de
uma vida humana, dando-se especial
atencao 4 intencionalidade, moliva-
cao, Nxacio dos objetivos. integra-
gao, cnatividade, aspectos existen-
ciais da wvida, e a0 relacionamento
interpessoal. Além disso, defendia o
uso do material biografico e auto-
biogrifico no estudo psicoldgico da
pessca, e declarava que o humor, os
lolguedos, ¢ a espontancidade repre-
sentavam importantes fatores no de-
senvolvimento da crianga (Buhler e
Allen, 1972). Foi Buohler quem defi-
niu & psicologia humanistica como o
estudo cientifico do comportamento,
da experiéncia ¢ da intencionalidade

Entre outros psicdlogos proe-
minenies cujos modelos de seres
humanos sao orentados humanisti-
camente  incluem-se Rollo May
(1969), Sidney Jourard (1964) e

James F. T. Bugental (1967), primei-
o presidente da Associagao de Psi-
cologia Humanistica (cujo guadro se
compde de profissionais e leigos). Os
psicélogos humanfsticos também de-
ram contribuigdes para a compreen-
sao da cratividade (v.g. Gowan,
1972), do processo dos “grupos de
cocontros™ (v.g. Blank, Golisegen e
Gottsegen, 1971; Solomon e Berzon,
1972), dos estados de consciéncia
alterados (v.g. Tart, 1973), e dos fe-
nomenos  parapsicoldgicos  (v.g.
Knppner e Villoldo, 1976).
Observa-se que as contribui-
goes da psicologia humanistica &
ciéncia, educacio ¢ psicoterapia de-
vem-se a determinados individuos. e
ndo a um setor coerente e disciplina-
do tomado como um todo (Greening,
1971: Severin. 1965) Entretanto.
pode-se alirmar que a psicologia

10
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NA PSICOLOGIA HUMANISTICA

A PESSOA E VISTA

COMO UM AGENTE CONSCIENTE,
E NAO COMO UM AUTOMATO

OU MAQUINA.

humanistica consiste em comrentes de
pensamento psicolégico nas quais a
pessoa € vista como um agente Cons-
ciente, ¢ NAc como um autdmato ou
méquina. A pessoa experimenta, de-
cide ¢ age. Se houver condigbes sob
as quais os seres humanos possam
ser proveitosamente observados in-
leiramente do lado de fora, um mo-
delo mecénico poderd ser itil. En-
tetanto, a psicologia humanfstica
tem inicio com © pressuposto de que
a formagao de toda a psicologia com
base nesse modelo significaria 0 em-
pobrecimento do setor, restrigio que
constituiria um entrave, ao invés de
uma ajuda para a compreensio do
ser humano (Child, 1973, p.15).

Os principais aspectos da abor-
dagem humanfstica foram resumidos
na obra de Wolman (1973), Hand-
book of General Psychology (Sar-
gent, 1973, p. 824) como: um enfo-
gue sobre a pessoa como um todo; as
pessoas 580 consideradas como fins
em si prdprios, e nfo como meios
para fins cientfficos, polfticos ou re-
higiosos; os valores, sentidos ¢ expe-
riéncias de significacio central sfo
womados como dados; hf pessoas
“proativas’ bem como “reativas’;
um estudo da personalidade no que
== refere & auto-realizaclo; seu inte-
resse em qualidades transcendentais

¢ transpessoais da existéncia; menos
preocupagao com o passado das pes-
soas do que com seu presente e futu-
ro; flexibilidade no tocante a méio-
dos de pesquisa, porém dando Enfase
ao estudo da personalidade integral.

A psicologia humanfstica nao
€. contudo, uma psicologia sem pres-
suposigdes; a postulagdo da primazia
da subjetividade que permeia sua
leoria € uma exXpressao g priori €. na
verdade, metatedrica. Porém, ecsta
espécie de apriorismo € radicalmente
diferente daquela da psicologia
cientifica. A humanfstica ndo parte
de pressuposicio alguma nos seres
gue investiga, sendo, porianto, ex-
rinseca ao sistema. Seu apriorismo
indica simplesmente que nio se deve
pressupor quaisquer principios, teo-
ricos ou metodoldgicos, até que os
seres que investiga revelem esses
principios. Por outro lado, o aprio-
rismo da psicologia experimental
¢ intrinseco ao sistema, essencial A
sua auto-estruturagiio, e imposto pelo
seu método & compreensio dos seres
que investiga.

Apesar da diversidade de pen-
samento entre psicdlogos humanisti-
cos, somos da opinido que a psicolo-
gia humanistica é o estudo da inten-
cionalidade, da experiéncia ¢ do
comportamento. A intencionalidade

da consciéncia proposta por Franz
Brentano no comego do século XX
era. para Husserl. a pedra funda-
mental da fenomenologia e foi intro-
duzida na psicologia humanistica por
Charlotte Buhler. Isto quer dizer que
a consciéncia e a experiéncia huma-
na em geral s80 sempre uma CONs-
ciéncia ou experiéncia de alguma
coisa. A intencionalidade € a expe-
riente relacdo da consciéncia em di-
recao a alguma coisa fora de si mes-
ma. A existéncia humana &, entio,
uma permansnie procura por ouiras
existéncias e pelo meio ambiente.
Isto porque ¢ uma qualidade do “'ego
transcendental” (Husserl), ou porque
a natureza humana é “um nada”
(Sartre), o resultado de um processo
de ‘“‘crescimento’” (Rogers) ou a
“atualizagio™ do potencial interior
i Maslow).

Por causa dessa definigdo, a
intencionalidade € dada exclusiva-
mente dentro do coniexto subjetivo
da experiéncia humana. A psicologia
humanistica & também. portanto. ©
estudo das experiéncias vividas par-
ticularmente. Duas pessoas pdo Em
experiéncias idénticas, nem uma pes-
soa pode ter duas experiéncias
iguais; somos uma continua corrente
de experiéncias. Em seus estudos o5
psicdlogos humanisticos nio abstra-
tizam, generalizam ou julgam as ex-
periéncias de seus casos, que S30
aceitos em seus préprios termos.

Finalmente, a psicologia huma-
nistica € o estudo do comportamento,
porque os seres humanos Em um
corpo, € vivem no meio dos outros
num contexto social, envolvidos por
um dado ambiente natural E no
comportamento didrio gue as cxpe-
riéncias intencionais s@o subjetiva-
das. externalizadas ou expressadas e
feitas publicas. Alguns psicdlogos
humanisticos escolheram comegar
suas pesquisas concentrando-se no
comporamento; Outros, no entanto,
decifram ¢ comportamento pelo es-
mdo da experiéncia interior. Em am-
bos ©0s casos; o comportamenio €
entendido de acordo com alguma
coisa ou leva a entender algo, nunca
sendo considerado uma unidade au-
tdnoma isolada ou um objetivo em si
MESmo.
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As criticas da psicologia hu-
manfstica. centralizam-se em lorno
de: supersimplificacio (Koch, 1972),
romantismo (Hillman. 1975). impre-
cisdo (Child. 1973, pp. 19-20) e ndo

venficabilidade (Child, 1973. pp.
20-21). Estes e outros problemas fo-
ram debatidos ‘'em uma conferéncia
realizada, a convite, sobre a teoria
na psicologia humanistica (Gilbert,
1972). Nesta conferéncia, Rollo May
(Gilbert, 1976, pp. 4-5) respon-
deu aos desafios apresentados por
Donald Hebb (1974) de que a tenta-
tiva da psicologia humanistica de dar
i psicologia um cunho cientifico ¢
humanistico a0 mesmo tempo, nio sé
confunde duas formas muito dife-
rentes de estudar a natureza humana
— a cientffica e a literdria — mas tam-
bém destrdi ambas. Em sua réplica.
May declarou que a psicologia hu-
manistica npap € derivada do movi-
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ia fonte da
espontaneidade e criatividade

ser a propria

ROLF GELEWSKI

Rolf Gelewski, foto de Atflio Avancini, Salvador, 1984,

Final da entrevista sobre danga publicada na THOT
n? 48, Nela, Rolf Gelewski (1930-1988) responde, em Salvador,
em dezembro de 1986, a perguntas de Atilio Avancini.

— Quais as dangas e os ritmos
mais importantes da histéria da
humanidade?

— Acho gue ndo hd dangas e ritmos
mais importantes. Acho gque cada
época tem suas dangas e seus ritmos
e, como cada uma deve sempre Ser ¢
£ = crista da evolugio, as dangas € 05

ritmos referentes a cada momento
histérico sdo os mais importantes

Hoje em dia, como a nossa tarefa
mais urgente € a individualizagio,
um ser gue ndo seja mais 0 execu-
tante de um padrio formal, de um
padrio de vida, de arte, e sim um ser
que seja individualmente a prépria
fonte, o préprio seio da criatividade

e da espontancidade, certamente faz
com que a danga e o ritmo do indivi-
duo, como contribuigdo para a épo-
ca, seja o mais importante!

Na Grécia Antiga, no Egito Antigo,
na ldade Meédia, as condigbes eram
outras; porianto, outras dangas, ou-
tros ritmos eram mais importantes.
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— Por que a danca, nas mais va-
riadas culturas, sempre esteve li-
gada ao misticismo e a religiosi-
dade?

— O objetivo da religifo, da vida re-
ligiosa e espiritual, € a unido com o
divino; com Deus. Esta uniao sé po-
de ser efetuada através de uma en-
rega fotal, na qual o ser humano se
abandona, se entrega inteiramente &
divindade. A danca € a arte, a forma
de existir, a forma de ser e de viver
que possibilita como nenhuma outra
essa entrega, por unir todas as partes
fundamentais do ser fisico, vital,
mental, interior. Unindo-se, realizam
o profunde éxtase da entrega total.
Isso foi visto e reconhecido com
muita simplicidade e muito direta-
mente por fodas as religides, mitos e
cultos antigos. A propria danga ou,
no minimo, ¢ movimenio do corpo,
foi usada — como ocomren também na
10ga — para se alcancar a libertacio
interior, & unidgo com o divino, a
exaltaciio e a elevagiio do ser huma-
no para os niveis gque estdo além
dele.

E preciso lembrar também o poder
da danga grupal. A danga, embora
s¢ja uma expressao do ser humano
como individuo, tem um indescritivel
poder para unir os homens. Com o
fascinio exercido pela jungio de mii-
sica, movimento ¢ energia vital, a
penetragio do som em nosso interior
e a resposta do corpo a esla energia
vital s80 coisas gue 530 misteriosas
mesmo, mas estio entre as experién-
cias mais fortes do ser humano, ¢ as
mais totais. O fato de pessoas expe-
rimentarem isto juntas, e em con-
junto praticarem essa comunhfo com
o mais alto e 0 mais profundo, cria
condigoes para o abandono de si que
¢ a finalidade do ser religioso e que
favorece extremamente o transporic
para o estado de uma supraconscién-
cia, de um supra-ser. Como digo,
ni0 $G em termos individuais, mas
mesmo de grupo.

— Na danca vocé procura expres-
sar algo mentalmente?

— Cada um de nds tem uma “‘memd-
ria da Temra™, por assim dizer. A es-

pécie humana foi criada como o
adtual topo da evolugdo; entdo, todo o
passado evolutivo trabalhou para
criar gste tipo de ser sobre o planeta.
Em nds hd o animal, hd a planta, o
mineral. Eles prepararam a nossa
chegada, a nossa vinda. Se eu me
interiorizo bastante — eu procuro isso
na danga — chego a camadas que mi-
nha consciéncia mental, acordada,
normal, ndo me mostra.

Na medida em que me entrego a lais
regides de meu ser interior, a tais
identificacbes com a natureza, com o
todo, com elementos especiais, com
movimentos, com dinfmicas, com
energias que compoem este mundo,
tenho a possibilidade de me trans-
formar nisso. Nio procuro expressar
algo puramente humano, emogoes,
idfias — o que, porém, pode ocorrer
e ocorre de fato — mas me deixo, no
momento da danca, levar por aquilo
que € despertado em mim:. Entrego-
me sem ressalvas!

Recentemente alguém me disse: —
Bom, quando vocé danca vocé se
apaga como mente, como critico de
si, e val para o infermo, para o céu
ou seja ld para onde for, levado pela
danga. Posso confirmar isso plena-
mente... entdo, twdo se forma de mo-
do espontineo, é como inlegrar-se de
novo ¢ de novo totalizar-se e ser no-
vamente o Todo.

— Fisicamente, a chave & a cons-
cientizacao e o dominio do centro
do corpo?

— Isto tem um sentido principal-
menle psicoldgico, ou ald mesmo
mais do que psicoldgico. E uma lei
gue vale para tudo o que existe, a de
se organizar de forma concéntrica.
Veja o sistema solar, g Terra, a fruta
e 0 carogo dentro, udo concentrica-
mente organizado,

A filosofia da loga antiga diz que
possuimos virios corpos, vérios in-
v6lucros que nos compdem numa or-
ganizacdo concéntrica: desde o in-
vilucro de “‘alimento™ — o corpo
grosseiro —, o vefculo vital, até o
corpo mais etéreo — o corpo do co-
nhecimento. da beatitude. Deverfa-
mos dizer, pois, que o nosso primei-

ro corpo foi o corpo da beatitude; ele
foi se adensando até unir-se 3 maté-
ria que compde este Universo, for-
mando entio este nosso corpo fisico,
que nos serve na danga

Nosso corpo € o centro de uma série
de anéis que dele se irradiam. E co-
mo num lago quando se joga uma
pedra; a pedra € a parte densa situa-
da no centro; as ondas que lhe estio
mais prdximas 530 mais espessas,
mais violentas; quanto mais se afas-
tam, mais se acalmam, mais s sutili-
zam ¢, para a nossa visio fisica,
mais s¢ perdem. Na verdade, porém,
© sutil movimento ainda continua a
existir.

Assim, devemos imaginar que o nos-
s0 corpo € o centro denso, grosseiro,
de uma série de corpos que gradati-
vamente se sutilizam até se unirem —
nio mais em termos fisicos, mas em
termos de éter, espirituais ou interio-
res — & prdpria substincia espiritual
que permeia este mundo. Ao contré-
rio, nosso corpo, que integra em si o
corpo mental, o corpo vital, além do
proprio corpo material, € regido pela
presencga central do micleo. Este cer-
ne ou ser psiguico, ser essencial, di-
vino, espiritual, a alma, ou seja, a
presenca de uma energia, harmonia,
luz, forga, conhecimento, faz com
que as paries fregiientemente confli-
tantes de nosso ser — cada uma delas
desenvolve um ego por si — se unam
e, juntas, formem uma vnidade, uma
harmonia, um s& ser. Se esse centro
estd ativo; todo o movimento do cor-
po € harmonioso a cada momento, o
centro estd presente em sua totalida-
de, em todas as partes, como que
distribufdo por igual.

Lembro-me do conto sobre teatro de
marionetes, do escritor alemio Hein-
rich von Kleist, em que ele pesquisa
justamente esta questio que chama
de “‘ponto de gravidade™ corpdreo e
que seria o prdprio centro psiquico.
Constato como eventualmente esse
centro psiquico se desloca: ora estd
no cotovelo, ora no quadril, no joe-
lho etc., o que faz com que a harmo-
nia do corpo destoe por completo.
Isto €: o proprio centro de gravidade
deve estar sempre centralizado, e
nao por vaidade, ambigdo, pretensio,
deslocar-se de seu lugar. Hé ceria
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coincidéncia com o gue SO Awuro-
bindo diz da ““alma de desejo’’, que
seria esse ceniro de gravidade, o
centro  verdadeiro, deslocado por
uma energia que nio € a dele, como
gue usado para outros fins. Nesse
momento, o préprio corpo destoa e €
desarmonioso.

— E a respeito dos trés elementos
bdsicos, ou principios fundamen-
tais da danca: a energia geradora,
o tempo € 0 espaco?

— A primeira coisa € a energia. Nés
sabemos através da ciéncia que toda
a matéria, mesmo a mais densa ¢ s6-
lida, & energia, como que presa em si
mesma, de tal maneira se repetindo
em sua constelagio de movimentos
que se torna sélida. Quer dizer que a
questfio sio os itomos. Os Alomos,
sabemos, sfo energias inimagindveis
por nds, mas esta energia aprisionou
a si mesma numa constelagio, numa
rotagiio, num movimento giratorio,
circulante, repetitivo, de tal maneira
que o préprio dtomo fica preso em si
e forma a matéria ou os vArios graus
desta. Entdo, sendo a prépria matéria
energia, ¢ dbvio que a energia tem
poder de reger a matéria.

No momento em que a energia forma
a matéria, tem gue haver o espago,
tem que haver um vazio em que esla
matéria caiba; este vazio recebe uma
forma dada, pontos de referéncia, re-
ferenciais outorgados pelos objetos
que o ocupam: isto € o espago.

Para toda a formagho e criacio, tal
como a vemos, concebemos ¢ pode-
mos imaginar, o tempo € um fator
indispensdvel. Para nds, ele se torna
mais perceptivel em termos de vida.
Nossa prdpria vida tem uma duragio
limitada, e a duragio € a prépria ex-
pressio mensurdvel do tempo. ©
tempo como tal nfo existe, € a pré-
pria eternidade; mas no momento em
gue se expressa em termos de dura-
cdo, ele se torma medivel, palpével,
utilizdvel, gerador — no sentido de
poder entrar no processo da criagio
dos elementos, de aglomeragdes,
aglomerados, de objetos, de criatu-
ras, de fendmenos. Se estes estados
s¢ realizam no tempo, 05 Processos

Foto de Atlio Avancinl

NOSSA VIDA
E UM GRANDE MOVIMENTO:
DO CORPO NO ESPACO,
DOS PROCESSOS FISIOLOGICOS,
DAS IDEIAS.

criam movimentos. Nossa vida €,
pois, um movimento, um grande mo-
vimento, constitufdo de muitos mo-
vimentos de todas as dimensGes, de
todos os tipos, da mais variada natu-
reza. Véo desde o movimento do
corpo em termos fisicos, até os mo-
vimentos interiores dos drgaos e to-
dos 05 processos fisioldgicos — pri-
meiro a construgio, depois o des-
gaste do organismo. A isto acres-
centam-se todos os movimentos
energéticos — o corpo relacionando-
S¢ COMm Oulros corpos, 0 Corpo no es-
paco cm meio a outros objetos, res-

pondendo a outros movimentos fisi-
cos, a movimentos mentais, pensa-
mentos, idéias, comandos, instru-
¢ches, ou respondendo a vivéncias
interiores, a experiéncias interiores:
Quer dizer: o conjunto dos trés — a
energia, o espago € o tempo — € in-
dispensdve| para a existéncia deste
universo. Mas & possivel, e muito
provivel até — o que estd fora de
nosso conhecimento —, que existam
oulros universos, outras criagbes que
prescindam da matéria, € que nio
USem © espago nem o empo.

MNa danga, na verdade, o conheci-
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mento da energia, ndo apenas da
energia muscular, mas epergia de
expressio, energia emocional, ener-
gia interior, a dindmica do ser glo-
bal..., o conhecimento do espago —
das condices bisicas do espago em
movimento, do corpo no espago, da
conquista espacial através do movi-
mento — e o conhecimento do tempo
— em termos de duragio, de ritmo, de
segiiéncia, de sucessdio — seriam co-
nhecimentos que gualquer curso de
formagio de dangaring deveria dar
aos que se formam.

Infelizmente, exisie muito pouca
disponibilidade para isso; o corpo fi-
sico e seu treinamentoc ou ‘‘adestra-
mento' estdo em primeiro plano, li-
gados eventualmente a uma soltura
da energia vital mais primitiva,
Quanto mais o corpo for “‘adestra-
do™, quer dizer, acostumado a esta-
belecer hdbitos e rotinas de movi-
mentacdo, tanto mais tende a perder
a sua espontaneidade, a possibilida-
de de estar lipado As partes mais su-
tis e interiores do ser, que sao eter-
namente criativas, flexiveis e dind-
micas.

— Como seria, entio, um treina-
mento mais consciente do corpo?

— Primeiro € preciso que haja prin-
cipios bem bésicos que deveriam ser
encontrados na prdpria estrutura do
corpo. Falo das possibilidades de
movimentagio, das articulagdes, dos
miisculos, do grau de flexibilidade e
de sua forga natural, partindo-se
disto, das condigbes corporais natu-
rais, para um desenvolvimento sis-
temiitico em todas as diregies.

Isto &, até certo ponto, objetivo, ¢
poderia ser estabelecida uma técnica
bisica que seria igualmente vilida
para todos. Parece-me porém que, a
partir de dado momento, cada um
— j& que se trata de individuos — de-
veria, fundamentado nessa (écnica
inicial, chegar a uma técnica (esta
nao & bem a palavra adequada), a
um=a educacio, a uma formagio con-
tinua, ao desenvolviménto ¢ evolu-
gao corporal segundo a sua prdpria
personalidade e sua interioridade.
Por exemplo: a pessoa que tiver um

desenvolvimento mais forte no cam-
po vital, possivelmente executaria
exercicios que apelariam muito mais
para a dinfimica do corpo, pam o re-
lacionamenlo com o espago, com a
expressio, etc. Talvez alguém mais
interiorizado viesse a ter uma manei-
ra de exercitar o corpo e desenvolvé-
lo de maneira mais: sutil, detalhada,
quieta, ransparenie, serena...

Parece-me. enfim, que cada pessoa
deveria ter a sua mancira de traba-
lhar com o préprio corpa, niao se
tratando apenas da formacio de um
instrumento-padriio, neutro, mas, ao
contrdrio, de possibilitar a cada um
chegar ao méximo desenvolvimento
de si mesmo, também no plano fisico.

— Como vocé se serve da arie em

geral para promo¢io e enrigueci-
mento educacional?

— A arte — a literatura também, mas
a arte em geral — € um dos produtos
mais elevados da consciéncia hu-
mana!

A verdadeira arte desconhece ques-
tdes de ordem econdmica, politica,
utilitdria, pragmética, etc., mas di
expressdo ao mundo interior, ao
mundo  suprafisico, supra-racional,
supra-humano.

Ela pode ser usada como um meio de
treinar capacidades tanto psicoldégi-
cas quanto da inteligéncia, da mente
e do ser, tais como: percepgiio de co-
res, de formas, de linhas, exatidio de
percepgio, compreensiao da organi-
zacio de elementos em um todo, da
fungao desses elementos dentro do
todo, distingiio de planos, de quali-
dades, de caracteres diferentes, de-
senvolvimento da sensibilidade, da
audicao, da visdo, do tato.

Uiso muito a arte também para que as
pessoas, na educagio, ou as criangas
em geral, percebam a Grande Unida-
de das coisas. Para que notem por
exemplo como uma determinada mu-
sica pode ter o mesmo som de um
riacho, de um rio, ou como um edifi-
cio pode ter a forma de uma monta-
nha, de um jarro, a mesma forma de
um botho, e assim por diante... Que-
ro tormar perceptivel como a obra
humana, a vida, a existéncia huma-

na, nio € algo estranho & naturcza,
mas € a prépria natureza que nela se
expressa. Ao mesmo tempo, esta fe-
liz e maravilhosa unidade de tudo
(nds somos a nalureza, cla se encon-
tra em nds) coloca-nos uma grande
tarefa, uma grande verdade a ser vi-
vida e assumida, a ser cada vez mais
conscientemente realizada, visando a
uma harmonia, a uma interpenetra-
¢Ao, a uma maior intensidade de vi-
véncia e consciéneia.

Entdo, trabalhar com o elemento arte
na educagho significa despertar nas
pessoas ou oferecer-lhes a possibili-
dade de despertarem interiormente
uma riqueza maior, maior intensida-
de ¢ em planos mais extensos, apro-
fundados.

— Vocé encontrou alguma dificul-
dade em lidar com o homem ¢ a
cultura brasileira?

— Nio, nenhuma. Posso apenas dizer
que tenho- duas personalidades bem
destacadas em meu ser: uma que €
realmente o artista, o intelectual in-
clusive, um ser de muita busca,
muita intensidade, muita complexi-
dade; mas, ao mesmo tempo, hd um
ser de muita simplicidade, hd uma
crianga em mim. Esta crianga, este
ser simples, se relaciona da maneira
mais direta, mais genufna, com as
pessoas. Deste modo, nunca senti
nenhum problema em qualquer
questao neste nivel, achei tudo natu-
ral. Justamente o lanto gque talvez eu
tenha a mais de matridade, de ba-
gagem, de culmra, posso colocar
plenamente a servigo, para partilhar,
ajudar, farer crescer 0s outros.
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ALEXANDRIA, EGITO:

ENCRUZILHADA
DE CULTURAS

JOSE PABLO MARTIN

Este artigo foi publicado originalmenie em
duas partes, em espanhol, na revisa
Oriente-Ocidente, Revista de Investigacio-
nes Comparadas, Conjeet, ano |, n® 1 e n?
2, Edicionss Universidad Del Salvador,
Buenos Aires, 1980,

Tradocho: Neusa Santos Martins.

INTRODUCAO

dente’ e “Ocidente’, ler-
mos gerais da nossa tipologia cultu-
ral, nio correspondem a limitagOes
geogriificas ou &tnicas. Nio obstan-
te, existem lugares privilegiados na
histfria da cultura, como a Atenas
clissica, a Alexandria helenistica, &
Bagdi abdcida ou a Paris medieval,
O esmdo da gquestio alexandrina é
particularmente fecundo guanto A
possibilidade de serem descobertas
a5 complexas determinagoes do nos-
s5 polivalente adjetivo *‘ocidental™.

A humanidade sempre lembrard
com admiracio o nome “*Alexan-
dria’’; estio ligadas a ele, de modo
indissolivel, as origens de aconteci-
mentos importantfssimos da histéria
do espfrito, tais como a lendiria Bi-
blioteca do Museu, a primeira expe-
rifncia “‘universitiria®, a wadugfio
grega da Biblia, as escolas neopita-
géricas, a primeira histdria cristi de
teologia, o gnosticismo, a literatura
hermética, a astrologia, a alquimia, o
neoplatonismo, O aranismo e oulros.
Isso, 50 na frea da filosofia e da re-
ligifio, deixando-se de lado, por ora,
as ressonincias que o nome “ale-
xandrino” desperta na literatura, nas

mateméticas, nas artes, na medicina
e em todas as ciéncias da natureza.

O objetivo do presente estudo €
considerar a fertilidade cultumal do
solo alexandrino durante seus mil
anos de capital intelectnal do Medi-
terriineo, do século IV a.C. até o sé-
culo VII da era crista, e assinalar
gue em Alexandria nfo apenas foram
colhidos os fuotos culturais da anti-
giiidade, mas gue em sua tema tame-
bém brotou uma nova espécie de se-
mentes, durante 0 encontro mais pro-
fundo havido até hoje entre o
Orieate e o Ocidente, sementes nas
quais, por sua vez, encontra-se toda
a nossa culiura presente.
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CONSIDERACOES
HISTORICAS

2. O Museu de Alexandria

1. A Fundacao de Alexandria

Mais de quinze cidades recebe-
ram o nome do grande conquistador
macedbnio, porém s8 uma perpe-
tuou-se na histéria como ““Alexan-
dria, metrépole ecuménica’!, devido
a fatores geogrificos e politicos ex-
cepcionais. Desde a origem foi uma
cidade tipicamente helenfstica, o que
equivale a dizer ecuménica, tanto
pela ideologia de Alexandre, que a
fundou em 331 a.C., quanto pela
constituigio étnica de seus habitan-
tes?,

Outras cidades antigas (como
Atenas, Jerusalém, Roma, etc.) ha-
viam legado ao mundo parte da ri-
queza cultural de suas id€ias. Ale-
xandria, ao contrdrio, foi, ela prd-
pria, fruto de uma idéia polftica, no
momento em que todas as culturas da
antigilidade convergiam num encon-
tro fecundo.

Poucos anos apds a morte de
Alexandre, Alexandria encamou ©
ideal do seu fundador, constituindo-
se, apesar da dissolugo polftica do
império macedbnico, no centro cul-
tural mais importante do novo impé-
rio que s¢ gestava no Licio. Trés
fatores, enire ouiros, poderiam ser
mencionados como explicagio: a) a
decisiio e inteligéneia dos monarcas
ligidas gue governaram a cidade, na
qual, como simbolo poiftico, cons-
trufram o Mausoléu de Alexandre; b)
a efetiva e organizada convivéncia
de ativas e diversas comunidades
(gregos, judeus, egfpeios, persas e
outros orientais), que fez daquela
urbe o epiceniro do helenismo; c} a
forga econGmica, que tomou seu
porto 0 mals importante do mundo
durante vénos séculos.

I8

Numerosas testemunhas antigas
descrevem o florescimento da vida
econémica de Alexandria’. Desde o
planejamento da cidade, Ptolomeu 1
Soter (325-285) incorporou 2 frea
destinada aos paldcios as edificagdes
do Museion, concebido como resi-
déncia dos sébios, onde dezenas de
homens ilustres haveriam de dedicar-
se ao estudo e ao ensino nos séculos
vindouros. Seu filho, Ptolomeu 11
Filadelfos (285-246), leva avante o
projeto e financia com o erdrio real
aquela a que pode chamar-se a pri-
meira Universidade da histdria, por
duas rardes: porque convocavam-se
cientistas, pensadores e artistas de
todas as nagbes e porque acolhiam-
se todas as ciéncias e todos 03 méto-
dos, lencionando-se sua classificagao
orglnica®, O desenrolar da histSria
havia possibilitado este ideal que vé
o uno no miiltiplo.

Com referéncia As bases de
estudo, o Museu oferecia aos sibios
um duplo auxilio, também conside-
rado indispensfivel pelos modernos
critérios de pesquisa: livios e ele-
mentos de experimentacio. Consta
que nos prdprios ediffcios do palécio
construfram=-se, entre outros pavi-
Ihdes, um observatdrio astrondmico,
um zooldgico expenimental, salas pa-
ra botfnicos, laboratdrios quimicos,
salas para pesquisas de anatomia,
ete.’ Galeno, por exemplo, viajou
para Alexandria, no século 1l da
nossa era, ao tomar conhecimeénto
das experiéncias de vivisseccio gue
ali se realizavam,

Cuanto aos livros, cria-se a Bi-
blioteca que serd, por muitos sécu-
los, a maravilha de Alexandria. O
ideal universalista levou emissdrios
aos distantes rincdes do mundo para
adquirir escritos de todas as culturas.
No caso de textos excepcionalmente
raros, como os dos régicos de Ate-
nas, os originais foram alugados por
alto prego, a fim de serem cupial:lus"".
Sabendo que a demanda eleva os
precos, os antiquirios enviavam, de
todos os portos, livros para Alexan-
dria. Nunca foi possivel conhecer
com exatidio a lista dos textos ad-
quiridos, copiados ou traduzidos,

embora, por referéncias indiretas,
possamos supor que ali foram ter as
obras mais importantes da antigiiida-
de’. Até Ashoka, o rei indiano, zelo-
so difusor de sua religido, enviou
embaixadores a Plolomeu II%, saben-
do-se com seguranca gue portavam
os escritos sagrados do Extremo
Oriente. Oscilando entre 120 000,
490 000 e 900 000 o mimero de vo-
lumes, segundo os dados mais segu-
ros de difersnies &pocas, a Bibliote-
<a superou amplamente toda a cole-
gao de livros que o homem reuniu
antes de Gutenberg. Entretanto, nio
€ a quantidade o mais importante. A
prépria organizacao da Biblioteca
fez crescer, desde entio até nossos
dias, trés setores-chave do saber hu-
mano: a fixacio e conservagio de
textos antigos, a critica literfria e as
ciéncias da traducfo ¢ da interpreta-
do.

A polftica cultural dos Piolo-
mMEUs € SCUS Sucessores concretizou,
historicamente, a idé€ia ecuménica de
Alexandre Magno. E, como estivesse
projibido para os gregos o dominio
da otkoumene pelas armas — domfnio
reservado, pela histdria, aos romanos
—, imadiou-s¢ de Alexandria outro
tipo de influénceia: a cultural. Foi as-
sim que o Império Romano veio a
falar grego. E evidente que nesse
grande perfodo a polftica alexandrina
foi um fator importante e consciente,
segundo o ponto de vista de que as
idéias dos governantes conhecem-se
mais pelas suas dotagdes de verba
gue pelas suas palavras.

3. A Tradugio Grega da Biblin

Conforme a Carta de Aristeas,
escrito lendfrio do século [ ou 1
a.C., a tradugio grega da Biblia foi
realizada sob os auspicios de Ptolo-
meu II, que desejava ter na Bibliote-
ca as taducOes gregas das grandes
obras religiosas do Oriente’, entre as
quais contam-se 08 escritos egipcios
de Menathon, os babilénicos de Be-
roso e muitos outros. Na realidade, a
tradugio da Biblia ultrapassa as
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perspectivas  bibliolecoldgicas, re-
presentando um grande aconteci-
menio para a comunidade hebréia de
Alexandria e, mais que isso, para to-
da a humanidade. E um fato cuja im-
portincia para a histdria das idéias
dificilmente poderd ser exagerada'®,
visto fer sido a primeira- vez que
um texto religioso fo1 traduzido para
ser usado durante o culto. A comu-
nmidade hebréia de Alexandria era
duplamente relevante: constitufa um
dos troncos mais numerosos & defi-
nidos, desde a fundacio da cidade e,
sob o aspecto do judafsmo, sendo a
comunidade mais importante da
Difspora, gestaria expressdes cultu-
rmis decisivas para o futuro desen-
volvimento do pensamento ocidental,

A experiéncia judaica aproxi-
mou-se, pois, de um mundo univer-
salista, recebendo, por um lado, o
impacto da mudanca e influindo pro-
fundamente, por outro lado, nos no-
vos rumos do universalismo, através
da sua teologia do Deus criador tini-
co. Esta dupla relagio entre o parti-
cular ¢ o universal reflete-se nas
duas atitudes hebraicas ante a radu-
¢io da Biblia: uma, francamente fa-
vordvel;, outra, completamente con-
trfirin. A primeira € exemplificada
pelo fildésofo Filon de Alexandria —
século 1 d.C. —, que considera a tra-
dugio, tanto quanto o original, obra
de Deus!!. Quanto & segunda, de-
terminada adi¢io rabinica relembra
como dia de luto para todo Israel
aquele em que [0l traduzida a Pala-
vra de Deus'?. Em termos gerais, a
aceitagio do falo prevaleceu sobre
zua rejeigdo; ac menos entre os he-
breus de Alexandria a traducio nun-
ca foi tomada como mera versio
idiomética, mas como auténtica ex-
pressio de sua cultura e tradigGes.

A influéncia grega sofrida pela
Biblia pode ser observada, por
exemplo, na atenuaciio de certos an-
tropomorfismos e na supressio de
expressdes que em grego poderiam
ter carfiter politefsta. A traducio €,
em geral, correta'®. Contudo, dei-
xando de lado as discussdes a res-
peito da sua exatidio, a transforma-
¢80 acontece ji no prdprio ato de
traduzir, porque as palavras carmre-
gam em Si mesmas as conotacoes
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culturais do idioma ao qual perten-
cem. Fense-se, por exemplo, nas
conseqiiéncias ocasionadas pela ver-
sfo de dabar por logos (palavra) e
de ruah por pnewna (espirito). Am-
bos os termos — importantfssimos no
original biblico — sfo encamados por
correspondentes gregos repletos de
antecedentes literfirios, filoséficos e
religiosos. Alexandna € a terra nova
onde crescerdo velhas sementes.

Maiores ainda do que as trans-
formagdes sofridas, sAo as exercidas
pela Biblia helenfstica. A ela estd
vinculada a escola judaico-helenista
da Difspora'®, seus temas ecoam nos
novos sisiemas filoséficos alexandri-
nos, e, fundamentalmente, € a Sep-
tuaginta o texto biblico que as pri-
meiras geracoes cristis lerdol®. Isto
obrigou os hebreus a por em didvida
a exatiddo da versao, tal como mani-
festam alguns testemunhos antigos'®,

Alexandria foi o lugar onde es-
sa tradugio se fez possfvel. Além do
interesse e da abertura intelectual
dos governantes, foi 14 que se deua
organizagio da comunidade hebréia,
com suas proprias autoridades, suas
leis, seus jufzes, administracio aull-
noma em questdes municipais, liber-
dade de culto e de costumes'’. Esta
situacdo — niAo isenta de lutas even-
tugis — manteve-s¢ na época helenfs-
tica, prolongando-se durante o Impé-
rio Romano.

4. As Escolas Filosdficas

Devido #&s condigbes criadas
pelo Museu e por sua Biblioteca, re-
fletiram-s¢ em Alexandria as cor-
rentes filosdficas da antigllidade e
surgiram outras novas. As fronteiras
entre a sabedoria religiosa ¢ a sabe-
doria filosdfica tendiam a apagar-se,
abrindo-se horizontes para que no-
vos sistemas de pensamento procu-
assem conjugar as exigéncias inter-
nas da razfo e a autoridade externa
de alguma origem secreia da sabedo-
ria. Desse modo, reapareceu vigoro-
samente o velho tema da origem
“oriental” da filosofia grega'® e fir-
mou-se entre o8 pensadores judaico-
helenistas a lenda do plégio de Moi-

sés realizado pelos gregos'?, idéia
posteriormente  assumida pelos apo-
logistas cristdos, por Taciano, Mil-
ciades e outros, e por alguns gndsti-
cos, como Isidoro de Alexandria. A
origem egipcia da sabedoria foi um
lema recomrente, em virtude da con-
digiio de Alexandria, a0 mesmo lem-
po grega e egfpcia.

MNeste ambiente surgem 0s
“‘psendo-epigrificos’, ou seja, livros
atribufdos a grandes sébios antigos,
principalmente a Platao e Pitdgoras,
como também a Demdcrito, Herd-
clito e outros, redigidos em lingna-
gem artificialmente arcaica. Alexan-
dria foi sua origem principal®®, tendo
sido também fonte de numerosa
pseudo-epigrafia judaica, crista e
gndstica. Dessa profusio literiria
nasceria o neopitagorismo e nuirir-
se-ia 0 platonismo médio, perduran-
do sua influéncia em correntes posie-
riores, !

Alexandria é um ponto cldssico
da interacdo de escolas filossficas. =
Embora as escolas platGnicas ¢ aris-
totélicas de Atenas tivessem j& dado
infcio a aproximacbes miituas, e 0
estoicismo, a mais brilhante escola
ateniense surgida durante o helenis-
mo, configurasse um ponto de en-
contro de mmdmeras comentes, € em
Alexandria que se impoe quase como
norma a harmonizagio de doutrinas
advindas das mais diversas escolas.
Podem ser mencionados, por exem-
plo, Antfoco de Ascalon, platdnico
eclético gue ensinou primeiro em
Alexandria ¢ depois em Atenas?,
Ario Didimo, alexandrino convocado
A corte de Augusto, Socion de Ale-
xandria, mestre de Séneca e muitos
outros. Mas ndo foi unicamente o
ecletismo que emergiu em Alexan-
dria: também revelou-se, e bem ce-
do, a concepgio predominante do
pensamento alexandrino. No século 1
a.C. prenunciam-se as novas cor-
rentes na literatura neopitagdrica e
em pensadores como Eudoro de Ale-
xandria; este, de acordo com o tes-
temunho de Estrabio XVII, propbe
um pitagorismo platonizante no qual
a oposiciao unidade-dualidade resol-
ve-s& no caminhar (humano) rumo ao
Uno supremo, conseguindo o homem
a homofosis com Deus®®.
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Define-se assim um pico pen-
samento alexandrino™, que ird in-
corporando organicamente em seu
seio pontos de vista de diversas es-
colas. O platonismo imp&e sua con-
cepcio do reflexo, segundo a qual &
constituido um mundo ideal & frente
do mundo visfvel; oferece, entre
muifos ouiros lemas, o da viagem da
alma em dire¢do ao céu inteligivel.
0 aristotelismo, com sua analltica
das causas e a inclusfo finalista de
tudo no Primeiro, ¢ repensado de
maneira cada vez mais esldica ou
platGnica. O estoicismo perdura na
concepgio da unidade do cosmos e
da racionalidade de todos os seus
processos, revivendo em gquase todos
os pensadores alexandrinos judeus e
cristios. O pitagorismo, obscureci-
do durante os iltimos tempos da fi-
losofia clissica, menasce tanto no
aAmbito mistico-religioso como na
aritmologia, gue confere absiragio e
forga especulativa aqueles que pro-
poem reiteradamente a tensio entre o
elerno-linico ¢ o cdsmico-miiltiplo.
O préprio ceticismo, desenlace ne-
gativo da filosofia cldssica, € doma-
do e reintegrado aos novos sistemas
como um momento purificador da
ascensio para a sabedoria.

Um exemplo da simbiose de
comrentes efetuada pela mentalidade
alexandrina € Filon“", que, além de
demonstrar a permanéncia de todas
as correntes mencionadas, integra-as
ao seu sislema interpretativo da Bi-
blia. A interagio de idéias estende-se
a todos os campos do pensamento,
nio estando ausentes da propria
constituigho do peopitagorismo, do
judafsmo helenfstico e das religides
orientais. MNuménio de Apaméia,
platdnico do século I d.C., di tes-
temunho da transformacio ocorrida
nos trés séculos precedentes, ao
mencionar as origens de sua filoso-
fia: **Platho, Pitfgoras, ... brimanes,
judeus, magos persas, egfpcios’?’.

Nio apenas Alexandria mas to-
dos os centros culturais do Império,
como Atenas, Pérgamo, Rodes, An-
udquia, Roma, foram testemunhas do
pensamento sincretista ou de siste-
mas eclfticos. Nio obstante, perten-
ce a Alexandria & primaria da gera-
¢io de povaes e definidas sementes
intelectuais a partir do século I d.C.
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5. O Gnosticismo

O tema das origens do gnosti-
cismo € um dos mais discutidos pe-
los especialistas.*® A multiplicidade
de elementos incorporados aos sis-
lemas gndsticos e a excepcional ex-
tensho das convergdncias culturais
no principio de nossa era fazem com
que seja impossfvel rastrear com
precisfo as etapas iniciais dessa for-
magho. Seram oporiunas, porém,
novas investipacBes e teorias que
procurassem explicar este fendmeno
histdrico, que em sua elapa prepara-
t6ria constituiu uma complexa con-
cepcio flosdfico-religiosa muito di-
fundida em cidades sirias, palestinas
e egipcias.

Mas, sc nos ativermos gos
grandes nomes que fundaram o
gnosticismo documentado e conheci-
do, veremos que sfo alexandrinos:
Basflides, Valentim, Carpécrates e
outros. Mesmo os poucos fragmentos
atribufdos a Simfio Mago?”, que se-
ria, segundo uma antiga tradigdo, o
primeiro gndstico, refletem doutrinas
alexandrinas, sem didvida, Basflides
foi professor em Alexandria, segun-
do Irineu (Adv. Haer., 1 24,1) — in-
formagio confirmada por Clemente
(Stromata VY11 17), Hipélito (Elen-
chos VII) e Eusébio (Hisr. Ecles. IV
7, 3) =, legando & cidade a primeira
escola importante do gnosticismo
cristio. O mais destacado mestre
gndstico cristio, porém, foi Valen-
tm, contemporineo de Basflides; vi-
veu na primeira metade do século Il
e foi também alexandrino. Irineu
{(Adv. Haer. 1l 4,3) conta que cle
foi a Roma por volta do ano 150
d.C. Epifinio (Panarion 31,7) con-
firma-lhe a condigio de cidadfo ale-
xandrino, a viagem a Roma e fala de
outra, posterior, a Chipre. Destas ci-
dades o gnosticismo valentiniano di-
fundiu-se pelo Oriente e pelo Oci-
dente. As principais expressdes
gndsticas combatidas pelos ortodo-
x0s Clemente, Irineu e Hipélito per-
tencem a esta escola.’’ A ambienta-
¢io da doutrina de Valentim, des-
crita por Hipdlito (Elenchos VI 21 ¢
V' 37), € caracterfstica do ambiente
alexandrino, no gual se mesclavam
doutrninas aristotélicas, platdnicas e

pitagdricas: Clemente € uma exce-
lente testemunha do florescimento
valentiniano na Alexandria do fim
do século I1. Quanto a Carpdcrates,
J. Quasten considera-0 o “‘terceiro
fundador da seita gndstica™ *', ponto
de vista modemo que se apdia nas
antigas referincias de Eusébio a Iri-
neu’? — este dltimo nos dé uma inte-
ressant{ssima descrigio da seita ale-
xandrine carpocratiana. Menciona,
entre oulras coisas, a pritica da ma-
gia, o uso de filtros amorosos, a ve-
neracio de que eram objeto Pitagd-
ras, Platio e Anstdteles (Adv. Haer.
125, 3-6).

O gnosticismo, influente dou-
rina da salvacio através do conhe-
cimento, foi o maior adversdro in-
telectual do cristianismo nascente, a
ponio de a lgreja haver demorado
quase um século para equiparar-se 3
técnica exepética e & dialética filosd-
fica gue os gndsticos haviam desen-
volvido. Os gndsticos representaram,
para grupos ehtistas de muitas cida-
des helenizadas, o “espirito da épo-
ca’’ ¢ conguistaram as menies mais re-
finadas.* Paradoxalmente, uma das
ramificagbes do gnosticismo entre-
pou-f¢ a priticas ocultistas ¢ 3 ma-
gia, as quais também caracterizavam
o espfrito da época. Como seita or-
ganizada, foi-se extinguindo lenta-
mente entre o8 séculos V e VI, tendo
antes marcado de maneira profunda,
por acdo ou reacio, a teologia cristd
e a filosofia neoplatSnica.

6. As Escolas Cristas

O rdpido desenvolvimento do
cristianismo no século I alcangou lo-
go Alexandria e por muitos séculos a
cidade fol considerada a segunda se-
de episcopal, logo depois de Roma.
Segundo o Novo Testamento, ocor-
reu em Corinto uma disputa entre os
partidérios de Paulo e os de Apolo—
que era alexandrino. (Um resultado
de concepgdes teolGgicas divergen-
tes?)

Pouco se sabe das origens da
comunidade cristd de Alexandria,
exceto que desde o infcio emergin
com grande forga a forma herética
(gnéstica) do cristianismo.*® Nesse
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smhiente de confrontacio, & na me-
wipole das seitas floséficas, mfgi-
cas ¢ religiosas, apareceu a primeira
escola ortodoxa de doulrina crista,
na segunda metade do sé&culo II. Era
um momento de esplendor também
para as cifncias alexandrinas. Du-
rante as duas ditimas décadas do sé-
culo II a escola teve seu primeiro di-
retor, Panteno, de gquem nfo ficou
nenhum escrito™; dele se diz, como
dos outros mestres de Alexandria,
que foi & India®®, O segundo diretor
da escola foi Clemente Alexandrino,
que teve que exilar-se por volta do
ano 203, nunca mais voltando, em
virtude da perseguicio gque lhe mo-
veu Sétimo Severo. Dele ficaram
valiosos escritos, como o Protrepti-
con, O Pedagogo e Stromata, que
abriram caminho para o encontro da
fé cristd com a cultura filosdfica ¢
religiosa da antigiiidade.3”

Entre 203 ¢ 216 a escola teve
sen terceiro e mais importante dire-
tor, Origenes. Perseguido, emigrou
para Cesaréia, onde continuou sua
atividade de mestre, interrompida
por numerosas viagens, alé a morte,
em 253, Seus trabalhos de critica
textual do original e das versGes da
Biblia colocaram as cifncias teol6gi-
cas, definitivamente, nos rumos es-
tabelecidos pelo *'filSlogos’ alexan-
drinos; a doutrina dos trés (ou gua-
o) sentidos da Escritura, inspirada
pele tradicio alexandrina do judafs-
mo, perdura até hoje na tradicio
teoldgica cristi’®; seu tratado Sobre
os Prinefpios € o ponto mais alto do
pensamento especulativo dos gr’u:mi—
ros séculos do cristianismo.®” Seria
também possfvel afirmar que, sob o
ponto de vista da histéria das idéias,
o caminho percorrido entre os livros
do Novo Testamento e a obra teolé-
gica de Origenes foi mais exienso
gue 0 palmilhado entre esta e qual-
guer outra elaboragiio dogmética
cristd até os nossos dias. A capaci-
dade universalista de Orfgenes, que
ensinava também filosofia, filologia
e ciéncias a discfpulos pagdios, per-
mutiu-the estabelecer o cristanismo
como “eologia" diante de outros
sistemnas universais de pensamento,
como 0 grego cléssico, o neopitago-
rmsmo alexandrino, o pnosticismo, o
platonismo e outros.
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A escola alexandrina teve uma
Seus tedlogos combateram o gnosti-
cismo, sem recusar, porém, a razdo
filosdfica como instrumento exegéti-
co ¢ de interpretacio da f&. Ao con-
tréirio, aperfeicoaram especulativa-
mente a intuicio dos apologistas de
que a razfo filosdfica nfo se ope e
sim estd a servigo da fé. Essa idéia j§
havia sido desenvolvida pelos judai-
co-helenistas: de Alexandria, princi-
palmente por Filon.

A 1déia da escola em sua glo-
balidade poderia ser expressa desta
forma: Deus, iinico principio, criou
todas as coisas com o poder de sua
Inteligéncia, o Logos, que € por sua
vez Imagem e Epergia. Com a dis-
persiao do criado, todo o cosmos € a
histéria dos homens retornam a seu
Principio através de um caminho
fundamentado também no Logos,
que se fez came em Jesus. A Igreja
(re-unifio ou con-gregacho) € o dlt-
mo momento da criagio; a histdria
humana anterior, com seus sibios e
suas religifes, oferece os momentos
preparatdrios  (pedagogia). Nesta
sintese vemos lanto temas estdicos,
presentes com mais intensidade em
Clemente?!, quanto temas platdni-
cos, predominantes em Orfgenes??,
O resultado € um sistema de pensa-
mento especificamente cristio, mas
que pode considerar-se também ale-
xandrino.

Este modo de pensar a fé cristd
acarretou polémica tanto naquela
época como recentemente., Na oca-
sifio houve uma (enaz oposicio dos
tedlogos sirios (em especial os de
Antidquia) a um “‘platonismo”, ao
qual atribufam a adulteragio da fé
sob a forma de filosofia. A oposicio
entre a escola alexandrina e a antio-
quiana forma o tecido da histdria dos
dogmas cristios, com uma relativa
preponderiincia da primeira (alexan-
drina} nas solugbes histdricas a que
chegaram os Concflios,

A polémica moderna ocorre a
partir da Reforma e da revisdo histé-
rica do catolicismo. Em ambas as
frentes desfere-se a acusacio de
“helenizagio™ contra uma “‘teolo-
gia" gue teria se distanciado da f&
original. 43

Sem nos determos nessa con-
movérsia, podemos destacar o lugar
que cabe a Alexandria — cidade de
confloéncias — na formagio de uma
das decisives sinteses filosdfico-
teolfgicas gue marcariam toda a
histdria cristi. Nesta escola conflufl-
ram todos os afluentes judaico-hele-
nfsticos, estdicos, platdnicos, pitags-
ricos, persas, egipcios ¢ outros. Mas
nenhum deles veio ter a ¢la direta-
mente; antes disso, todos passaram
pelo laboratSrio cultural que era,
entfio, a cosmdpolis ecuménica fun-
dada por Alexandre.

7. A Literatura Hermética

A literatura hermética que che-
gou aos nossos dias ** tem ligagSes
com o platonismo alexandrino, com
o gnosticismo, com o judafsmo hele-
nfstico, com a magia e com as reli-
gites populares egipcias, sem que
possa ser inteiramente identificada
com nenhuma dessas formas. E um
exemplo nftido do sincretismo ale-
xandrino (e do Baixo Egito) dos sé-
culos 11 e Il d.C. O Corpus Hermie-
ticurn € uma colecfio de textos desi-
guais, unificados pela figura revela-
dora de Hermes Trimegistos, perso-
nagem grego identificado com o
deus eglpcio Thot. Dos dezoito li-
vros o mai§ conhecido & o primeiro,
que narra a revelacio transmitida a
um profeta-mediador (presumivel-
mente o préprioc Hermes) pelo deus
Poimandres, que € o MNous ou inte-
lecto primeiro, fonte de todas as coi-
sas®. Foram preservadas também
tradugBes latinas de outros textos
herméticos, a Revelacdo de Asclé-
pio*®, que contém uma sucessio de-
sigual de temas, cujo centro £ a si-
tuacho instfve] do homem entre o
terrestre & o divino (Ascl. 2-T7:
22-24; 27), ou entre Deus & a maté-
ria (Ascl, 14-18), dmbitos separados
por hierarguias de deuses ou por ni-
veis metaffsico-religiosos (Ascl. 19-
21). A literatura hermética compre-
ende também outros textos menores
conhecidos através de lestemunhos
indiretos, especialmente os de Esto-
beu*’, que coincidem guanto 3 me-
diagio de Hermes, mas que, em
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conjunto, ndo chegam a esbogar um
léxico sdélido ou uma especulagdo
coerente, como € o caso de oulros
sistemas  alexandrinos™. Trata-se,
sem divids, de uma literatura que
alcancou difusdo entre o grande pi-
blico, que aceitava com facilidade a
mescle de platonismo com elementos
religiosos de wviras procedéncias,
Mas o hermetismo nfo chegou a con-
figurar-s¢ como uma religio, pro-
priamente; assemelha-s¢, nesse as-
pecto, a certa literatura contemporé-
nea difundida por todo o Ocidente,
caracterizada por uma religiosidade
orientalizante e que nio se cristaliza
em formas religiosas que ultrapassem
uma difusio literdria. Isto nio signi-
fica que se desconhega o grande va-
lor testemunhal da literatura herméti-
ca no guadro da histéria das reli-
gifes ¢ da prépria filosofia; embora
o hermetismo nfo faca parie de uma
tradicdo filosdfica definida, €, por
isso mesmo, um documento de incal-
culdvel valor para que conhegcamos a
extensdo ¢ a disseminagio alcanga-
das pelas idéias sincretistas alexan-
drinas na vida cultural da é&poca,
possibilitando, inclusive, que seja
rasireado © caminho de certos con-
ceitos que desembocariam na histéria
global da filosofia, como o prova o
conhecimento da literatura hermética
dos grandes neoplaténicos™.

A aceitagio do hermetismo en-
tre os gndsticos, por exemplo, com-
prova-se com o descobrimento da
biblioteca gndstica de MNag Hamma-
di, no Alto Egito, em 1946. De cerca
de cingiienta livros encontrados,
pelo menos seis 8m caracteristicas
herméticas, em especial o Apocalipse
de Asclépio™®, que faz parte do C6-
dice VI.

8. O Arianismo

No ano de 311 Alexandre foi
eleito bispo da comunidade cristd de
Alexandria. Um candidato niio eleito
chamava-se Ario; era um brilhante
pregador e tedlogo. A amizade de
ambos foi logo obscurecida por uma
disputa teoldgica que culminou com
a excomunh@o de Ario por Alexan-
dre, que lhe retirou também a autori-
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dade clerical. A discusséo central re-

feria=se A humanidade de Jesus
Cristo.’! Esse problema, a principio
discutido em Alexandria, estava
destinado a ultrapassar & regifo ¢ a
expandir-se pelas outras comunida-
des cristis durante todo o século 1V,
ultrapassaria tamb€m os limites teo-
Iégicos, convertendo-se na principal
questo polftica para U€s geragdes
de imperadores romanos.>*

Constantino, que consolidava
entdo seu poder como Unico impera-
dor, outorgou, com o Edito de Mi-
ldo, liberdade e primazia A religifo
cristi. Como estadista desejoso de
wma unidade imperial apoiada na
concepgio do cristianismo, percebeu
o perigo potencial da disc6rdia ale-
xandrina ¢ enviou, em 324, uma
carta a Ario e Alexandre, exortando-
0s 4 unidade. No ano seguinte cele-
brou-se em Nicéia o primeiro Conei-
lic Ecuménico, convocado pelo im-
perador; condenaram-se, entiio, al-
gumas doutrinas de Ario, mas a dis-
cussio ampliou-se, enquanto Cons-
tantino, indeciso entre as duas fac-
¢oes, buscava uma conciliagiéo com
empenho cada vez maior’>. Seu fi-
lho, Constincio, que reinou de 337 a
361, apoiou efetivamente a faccio
ariana € por um mOmento parecia
que a luta havia se decidido a favor
desta. Afinal, no reinado de Teodd-
sio, em 381, celebrou-se em Cons-
tantinopla o segundo Concilio Ecu-
ménico, que condenou de forma de-
finitiva as doutrinas arianas e semi-
arianas, Termina assim o dificil pro-
cesso de simbiose entre o Império
Romano e o cristianismo durante o
século IV, época que presenciou nfio
apenas a luta teoldgica interna entre
0% cristios, mas também a reacio
paganizante e anticristi; um de seus
defensores foi o imperador Juliano,
gue reinou de 361 a 363.

Que condigbes histdricas torma-
ram possfvel a uma discussio de
tedlogos alexandrinos converer-se
num incéndio polftico universal?
Sem entrar no complicado temmeno
histérico-politico, pode-se perceber
na polémica ariana o confronto de
duas atitudes teoldgicas antagSnicas:
uma, mais h[Olosdfica (a ariana) e
também mais préxima da tradigio
judaica, outorgando plenamente o

atributo da divindade a um s6 prin-
cfpio; outra, mais religiosa (a nice-
na), que afirmava a presenca da vida
divina na pessoa do Mediador e no
Espfrito de cada um dos que eram
batizados. De certa forma, a discus-
sfio ariana e antiariana decidiu qual
das concepgbes teoldgicas forjadas
em Alexandria e nas escolas hele-
nfsticas acompanharia a expressio
ortodoxa ¢ oficial da f& cristd ao
longo do milénio do Império e nos
tempos posteriores.

Mo arianismo pulsam tradigGes
especificamente  alexandrinas, como
as doutrinas de Filon, elementos da
escola origenista ¢ gndstica, e con-
cepches proximas do neoplatonis-
e

9, Astrologia e Alguimia

A alquimia, origem da quimica
atual®”, foi formada pela unifio de
dois elementos principais: as técni-
cas arcaicas da transformagio de
melais’® ¢ as concepgOes mégicas da
relagio do homem com as forcas
cosmicas. Os técnicos antigos a-
balharam na transformagio das
substincias materiais visando finali-
dades diversas, como a produgio de
substitutos de pedras e metais pre-
ciosos, por exemplo, ou para produ-
zir substincias possuidoras de pode-
res curativos ou venenosos®’. Na li-
teratura pseudo-cpigrifica de Ale-
xandria figuram, desde o século II
a.C., agueles nomes cuja autoridade
se imporia entre os alquimistas: De-
méerito, fsis, Salomao, Moisés, a ju-
dia Maria, etc. Mas o primeiro per-
sonagem ou escritor histdrico que
pode ser chamado de pai da alquimia
propriamente dita € Zdsimo de Pa-
népolis, que elaborou seus escritos
em Alexandria até fins do século Il
d.C.3* Sua obra compde-se de 28
cartas & spa inma, as quais encerram
o5 segredos referentes a 28 metais,
sob os auspicios de 28 divindades e
segundo os 25 dias lunares. No sé-
culo V1 o necplatdnico Olimpiodoro
de Alexandria redigiv um comentirio
filoséfico sobre Zésimo, equiparan-
do-o a Platiio e AristSteles. Cada um
dos livros — e isso & o que nos inte-
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ressa — compunha-se de duas partes
inter-relacionadas, porém claramente
diferenciadas em linguagem & méto-
do: uma, mistico-filosSfica e outra,
técnico-quimica. A relacio e inter-
relag@o desses dois mundos, o ideal
e 0 material, é a perspectiva caracte-
risticamente alexandrina, que oOrga-
nizou o abundante material egfpcio ¢
asifitico pré-existente ¢ viria dar ori-
gem a uma grande produgfo literdria,
que ocorreu também fora de Alexan-
dria e prolongou-se até€ nossos dias.

A astrologia, como fusio de
um conhecimento cientffico e de uma
concepcio filosdfico-religiosa, nas-
ceu também em Alexandria, mas teve
pai mais ilustre: o astrénomo Ptolo-
men, o qual deixou, entre outras
obras, o famoso Tetrabiblos, que foi
o primeiro manual astrolégico. O
astrGnomo foi chamado pelos islami-
cos “rei de todos os astrdlogos™,
sendo o livio a que nos referimos um
dos mais traduzidos e divulgados em
toda a histéria humana®. Foram ain-
da preservadas as Antologias de temas
astroldgicos de Paulo de Alexandria
e de Hefesto de Tebas, datadas do
século IV, A partir de entdo a huma-
nidade assistiu & proliferacio de es-
critos astroldgicos:na época romana,
isl@mica, medieval ¢ em nossos dias.
Temas astroldgicos figuram também
em escritos filosdficos e teoldgi-
cos™,

O papel desempenhado pela
cultura alexandrina neste Ambito &
semelhante aquele que teve no cam-
po da alquimia: elementos cientifi-
cos, migicos e religiosos articulam-
se numa concepcdo semifilosdfica,
cuja idéia central € a simpatia uni-
wversal entre o céu e a terra, o inteli-
givel e o sensfvel, entre o todo e as

partes.

10. O Neoplatonismo

Mesmo um simples esbogo da
hisufna do neoplatonismo e de soa
sobrevivéncia na cultura do Ocidente
seria excessivamente extenso; & sufi-
ciente destacarmos aqui sua origem e
sspinio alexandrino. Os ensinamen-
05 de Amdnio Sacca, o primeiro de
scus mesires, permanecem na obscu-

THOT N° 401988

ridade da histdria, j& que nada escre-
veu que conhegamos. Quase tudo o
que sabemos dele deve-se a seu
grande discfpulo Plotino, fundador e
divulgador da doutrina neoplatdnica.
Conhecemos dados da juventude
deste através de seu bidgrafo e dis-
cfpulo Porfirio.

Aos 28 anos Plotino encontrou,
depois de freqiientar diversas, aquela
que seria sua escola filosSfica; per-
maneceu em Alexandrina durante
onze anos, estudando e convivendo
com Aménio Sacca®. Foi, partici-
pando de uma campanha militar, até
o distant= Oriente, com a intengio de
conhecer diretamente a cultura persa
e hindu; regressou a Roma depois de
um desasire bélico e ali ensinou a
notdvel doutrina que se difundiria
por todo o Mediterrinen como a (il-
tima grande escola da filosofia anti-
ga®,

Plotino considera toda a reali-
dade como o reflexo hierarquizado
de um principio totalmente firme e
inatingfvel pela visio ou pelo conhe-
cimento racional. © visfvel ou mun-
dano é reflexo ou participagio do
inteligfvel ou celeste, que &, por sua
vez, criagio do Uno, princfpio pri-
meiro, superior a toda categoria e
a toda composicio. A unidade € o
fundamento do ser em todos os seus
niveis: unidade ffsica, unidade psf-
quica, unidade inteligfvel. O cosmos,
em todas as suas esferas, participa
do Uno. Mas o homem, ser excep-
cional, foi convocado para percorrer
todo o caminho de retomo ao Uno,
para o que se faz necessdria uma as-
cética e uma mistica que conduzam 3
unifo plena do que hé de superior no
homem com o princfpio primeirc, no
Extase — que Plotino assegura ter al-
cangado quatro vezes em sua vida®™

Alguns expositores de Plotino
identificam facilmente este Uno com
Deus. Este procedimento, além de
nao ter apoio dos textos, oculta a
distincia a gque o neoplatonismo se
coloca da teologia cristd e judaica; e
esconde a simpatia que Plotino dedi-
ca s religiGes paghs e As misticas
orientais, incorporando, pum ofvel
intermedidrio de seu sistema, deuses
e cultos pluralistas e sincréticos™.
Este aparente paradoxo explica-se
com a concepcio gue toda a filosofia

nio teolSgica faz da religifo: ela se
refere ao nfvel ontofinico do cos-
mos, no qual a unidade desdobra-se
numa pluralidade de manifestagoes.
Esta absorgio do paganismo ocasio-
nou, em parte, que o estandarte neo-
platdmico fosse levaniado pela rea-
¢ao anticristd do Império Romano.

Embora esclarecendo-se as di-
ferencas, € inegfvel, nio obsiante, o
parentesco € a interdependéncia ob-
serviveis na €poca entre o judaico-
helenismo, o cristianismo, O gnosti-
cismo, o hermetismo e a astrologia®.
O ecspfrito intelectual alexandrino
une a todos.

AS IDEIAS NA HISTORIA

1. Marco Geogrifico e Politico das
Idéias

Alexandria foi a obra magna de
Alexandre, apesar de nio haver sido
como ele a havia pensado, mas como
as forgas histdricas o determinaram.
Quando da morte do jovem monarca,
tanto o Impéric como o palicio de
Alexandria estavam sendo construl~
dos. A cidade nunca chegou a ser,
de fato, capital politica da oikowne-
ne, mas manteve, contudo, durante
muitos séculos, duas primazias: a
econdmico<comercial e a cientifi-
co-intelectual. O progresso econdmi-
co — magistralmente administrado
pelos 1gidas (com seus Prolomeus e
Cledpatras) — sbriu caminho para =
experifncia cultural mais desenvol-
vida da antigiiidade. A centralizacio
portufirio-comercial enfatizou grada-
gvameénte o evideniz cosmopolitis-
mo, & mente aberta dos monarcas
somou-s& & policromia cultural dos
habitantes. Durante o Império Ro-
mano esta tensdo dinfmica no. foi
substancialmente alterada. O edito
de Claudio, do ano 42, € uma das
numerosas provas.®
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ILHA DE
SEPULTLIRA

POSIDILM

O fervilhar e o confronto de
idfias chegaram, por decorréncia, ao
nivel méximo, o maior que possa ser
lembrado na histdria da cultura. Esta
diversidade extremada, nio obstante,
vio-s= submetida & processos onifi-
cadores de caracterfsticas tipica-
mente alexandrinas. Tais caracterfs-
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ticas foram determinadas (ou condi-
cionadas) por fatos histérico-politi-
cos, entre os quais dois podem ser
destacados; o universalismo politi-
co, que pressupde um relativismo
cultural, ¢ o individualismo das
formas culturais que procuram fazer
frente a esse relativismo.

7. Coldnia de Pompéia

R, Serapeion
9, Estidio

L. MAREOTIS

#, Templo de Serapis

5. Musey

f, Bairro judsico

1. Suposto paliicio de Cledpatra

2. Palicio de Adrien
1, Ediffcio Pdblico

Byl

& el e Farm

O universalismo. Os homens
nfo eram mais cidadios de cidades
pem de reinos, mas do cosmos, da
humanidade, da histdria. As tensdes
polfticas nao podiam ser resolvidas
por revoltas inframuros nem por
guerras de fronteiras entre os reinos.
Resolviam-se mediante permanentes
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remanejamentos de forcas dentro da
realidade umiversal de um Império
{pnmeirc o maceddnico, depois o
romano) gue ninguém pretendia mo-
dificar, porque nfo era modificfivel.
O império era um fato universal, te-
cido pelas lensdes ¢ os ciclos, como
© COSMOS.

A inclinagdo  individualista
correspondia — pela lei do equilfbrio
— a0 fenbmeno da universalidade. O
destino de cada pessoa tomou-se
uma preocupacio constante, e 08
grupos elitistas — religiosos ou nio —
pululavam na cidade, oferecendo se-
gredos de salvacAo e sabedorias
ocultas. Os cientistas e técnicos mais
capacitados estavam vinculados a
seitas onde se praticava a magia e
goardava-se sigilo hermético. Nio
havia diferenca entre qufmica e ma-
g£ia, nem entre astronomia ¢ astrolo-
gia. O conhecimento (gnose) ilumi-
nava o caminho da salvagio (sote-
riplogia).

Estes fatos sociopolfticos — que
tém significativa semelhanca com a
presente situacio da humanidade —
atingiam todo o Mediterrineo e se
processavam mui especialmente na
mentalidade alexandrina. Em direcao
a0 Farol de Alexandria convergiam
as mais variadas idéias do Oriente e
do Ocidente, as quais, porém, so-
friam ali uma transformacgdo. Cada
tradigdo filosdfica ou religiosa exigia
de si prépria uma estatura universa-
lista. A questdio nio estava em igno-
rar ou pegar — ainda que isso pudes-
s¢ acontecer — 0 que era ensinado
por oulros, mas em construir um
sistema de pensamento no qual a
prdpria idéia criginal fosse o princi-
pio reitor capaz de incluir e reger to-
de a maravilha existente nos livros
do mundo. Por analogia, buscava-g:
lambém nas idé€ias a figura imperial
unificadora da multiplicidade.

Para ilustrar estas generaliza-
¢oes alguns exemplos podem ser
titeis. Eudoro de Alexandria e os
velhos textos neopitagdricos jd mos-
tram gque procurava-se harmonizar
todo o tesouro filosdfico grego. Por
razoes andlogas, Filon considera
Moisés pai da filosofia e da religifo
revelada, e incorpora 3 sua exege
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se quase todas as tadigSes flosdfi-
cas. Apion, egipcio de tendéncia
estdica, oponente de Filon, tenciona
articular as verdades parciais dos fi-
l6sofos numa exegese alegdrica de
mitos egipcios. Alguns gndsticos er-
guem uma escala ascendente de sa-
bedoria da seguinte forma: pagios,
judeus, cristios e gndsticos. Os
cristdos, especialmente Clemente e
mais tarde Busébio de Cesaréia, con-
sideram toda a histéria da humanida-
de pré-cristi como uma praeparatio
evangelica. Os neoplatdnicos sabem
que sd0 o ponto culminante do pro-
cesso de busca e revelacio da verda-
de na histéria humana,®’

2. Elementos comuns e elementos
diferenciais nas concepgoes
alexandrinas

Apesar das divergéncias, as
correnies de pensamento menciona-
das tém algo em comum. A concep-
¢ao medular da mentalidade alexan-
drina pode ser assim expressa:
o mundo &, po seu conjunto, pro-
duto, criagio ou reflexo de um prin-
cipio longinquo e tdnico. O homem,
por sua natureza (ntima, € da mesma
substincia ou dignidade daguele
principio; afastado de seu princlpio
enquanto no mundo, pode iniciar,
através deste, o caminho de retorno.

Nos diversos sistemas podemos
enconirar esta mesma base comum.
Os neopitagdricos ¢ platnicos mé-
dios, por exemplo, apoiavam as suas
reflexdes na oposigio entre 0 uno e
o miltiplo (mdnada — diade), prepa-
rando o campo filosSfico para as
futuras especulagdes metalisicas, A
escola judaico-helenista (Filon e ou-
ros) introduzia nesse campo a idéia
do Sujeito divino criador e transcen-
dente como eixo do problema: a ten-
sap entre unidade (intelecto) e multi-
plicidade (cosmos sensfvel criado)
explica-se a partir de Deus, que € 0
mais longinquo (absclutamente di-
verso do cosmos), embora seja o

principio mais préximo do cosmos
(criagio — providéncia). O estoicis-
mo, escola helenfstica de origem
ateniense, havia antecipado esie pro-
cesso alexandrino ao buscar a sim-
patia fundamental de todos os pro-
cessos cdsmicos, psiguicos e inte-
lectivos. As crengas populares ale-
xandrinas (nas suas expressoes
orientais, eglpcias, judaicas ou gre-
gas) haviam preenchido o céu com
mediadores teolSgicos, filosdficos ou
astrolégicos, todos procurando re-
solver o problema da proximidade-
lonjura do primeiro principio. Eram
duas, as questdes cruciais: a origem
do mal e da matéria, e a natureza e
destino do espirito humano. No fun-
do de tantas especulacbes sobre a
relagio uno-miiltiplo, fremem esses
dois problemas, que sio a face meta-
fisico-antropoldgica de um enigma
permanente.

Os grandes sistemas surgidos a
partir do século 1l podem ser dife-
renciados segundo a sua categoria:
filosofia, teclogia, religifio. Estas ti-
pificam trés atitudes distintas, porém
aparentadas.

No neoplatonismo e, parcial-
mefte, nos gndsticos, predominava a
atitude Mlosdéfica. Essas escolas con-
cebiam a relacio enire o principio
dnico e o mundo miltiplo segundo
as leis da inteligéncia, a qual sempre
busca a razdio de ser e tende a esia-
belecer vinculos necessarios. A mul-
tiplicidade, cuja manifestacfio infe-
rior e dltima é a matéra, explica-se
como o reflexo — por via decrescente
— da fonte unitinia e necessfria de
todas as coisas. Os neoplatdnicos ti-
nham, em geral, uma visio positiva
da realidade cdsmica e, além do
mais, salvaguardavam a liberdade do
homem, ao menos como a esponta-
neidade do espirito individual que se
inclina para sua prdpria origem. Em
contrapartida, alguns gndsticos, em
cuja atitude filos6fica fundamental
incorporavam-se elementos teoldgi-
cos dualistas e mégicos, chegaram &
um desprezo radical do mundo sen-
sfvel e A "negagio da liberdade
humana,

A preponderincia da atitude
teolégica £ evidente na escola judai-
co-helenista e na cristd, A religido
hebréia, entre todas as religiGes anti-
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gas gue haviam conflofdo para o
solo alexandrino, era a que possufa
maior capacidade de confrontagio
mifitua com a filosofia grepa, em
virtude da riqueza sistemitica do
principio absoluto do dnico Deus
criador. Daqui surge um ponto de
vista “‘tec-ldgico”™ que revela dois
aspectos: por um lado, & um princf-
pio superior & razio, por outro, a
partir desse principio supra-racional
criam-se condighes para um expres-
sivo desenvolvimento racional. A lei
da inteligéncia (filosofia) soma-se,
complementarmente, outra lei que
pode ser considerada como lei da
vontade, num duplo sentido: a) di a
vontade de Deus como fonte ines-
crutivel da eriagio do mundo, o que
coloca a agfio divina além de toda
indagacio de razdes necessfrias: b)
o retorno a Deus por parte do ho-
mem ndo se realiza sem a vontade
deste (&tica — religifo). Na atitude
eoldgica, por sua vez, diferenciam-
se& duas comrentes principais: o judai-
co-helenismo e o cristianismo, dife-
renca radicada na importfincia deci-
siva outorgada por este dltimo & me-
diagfio entre o principio longinquo e
o mundo criado, através da doutrina
da encamacio.

A atitude religiosa diverge da
anterior porque carece de um princi-
pio leoldgico unificador e, com
maior razio, distancia-s¢ das doutn-
nas flosdficas de tipo neoplaténico.
A esses grupos pertenciam as seilas
religiosas que preservavam tradigbes
damienlais ou egipcias ¢ que se con-
fundiam cada vez mais com a magia,
& adivinhacio, o culto aos mortos e a
mierpretacao  de livros  secretos.
Mestss comentes de pensamento a li-
berdade do homem estd condiciona-
&= = processos externos a ele; sub-
swiendo-0 a0 cosmos. O principio
salvalior reflete-se em miiltiplas fér-
smlas e priticas que, de fato, sus-
entam a concepgio politefsta, on
s=ia, & pluralidade de principios na
m=tureza. O desenvolvimento das
cafnacias particulares em Alexandria
conceden a muilas seitas os segredos
d= temra (metais) ou do céfu (astros),
dando origem a sabedorias esotéricas
como a slquimia e a astrologia.

Esta tipologia trinfria procura
emmbelecer critfrios para distinguir
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as principais escolas que participa-
ram da mentalidade alexandrina, sem
negar a agio do sincretismo e da in-
teragio dos fendmenos culturais,
possfveis de serem observadeos em
tradiges tho complexas como o
gnosticismo, o-hermetismo, o pitago-
rismo, a astrologia e outros. Nesta
breve exposicio tampouco foi levado
em conta o crescimento de formas
especiais que acompanharam guase
todas essas correntes, como O misti-
cismo, 0 monasticismo, 0§ ETUpOs
que viviam em comunidade, as sei-
tas, etc.

3. As fontes histdricas

Em Alexandria conflufram as
mais variadas formas culturais do
Oriente e do Ocidente. Mas ela ndo
foi somente receptora de tradicdes e
divulgadora de sincretismos: foi
também a propulsora de novos sis-
temas nos quais reviveram antigas
sementes.

Entre as fontes do pensamento
alexandrino devem ser mencionadas
as escolas filosdficas gregas, entre as
quais se destaca o estoicismo e, de
maneira particular, Platio® e a aca-
demia platonica. Esie fildésofo ha-
via, de certa forma, adotado pontos
de vista e tradicbes chamados de
“orientais’. Mas o platonismo alexan-
drino (seja ele filosdfico ou teoldgi-
co) distingue-se das concepgdes do
mestre em pontos importantes, entre
08 quais deve ser mencionada a con-
cepciio das idéias. O “mundo das
idé&ias’, que vem a ser a riqueza in-
terior ou a producio do principio di-
ving, identifica-se, no platonismo
teolégico, com o logos de Deus. Tal
inovagio confere a todo o platonis-
mo alexandrino (e posterior) a capa-
cidade especulativa de articular toda
a realidade como egressa de um tni-
co princlpio, ao qual regressard; &
uma novidade que permite a incorpo-
ragio das wradiches aristotélicas, es-
1dicas e pitagdricas.

Esta important{ssima inovagdo
da histéria do platonismo robuste-

ceu-s¢ (ou originou-se, afirmam al-
guns) com a presenga, em Alexan-
dria, de uma escola judaica que esta-
belecia que Deus produz de sua inte-
rioridade a palavra através da qual,
por sua vez, sio produzidas as coi-
sas.”? A Bfblia hebréia foi outra
fonte do pensamento alexandrino,
sem exclosio de nenhuma das cor-
rentes. Mas o pensamenio biblico
viu-se também transportado para ou-
ras interpretaches Que nao eram,
historicamente, as originais. A cxe-
gese alegdrica alexandrina projetou
uma inteleccio lSgico-simbdlica e
filosdfica numa linguagem caracteri-
zada, em peral, por uma estruiura
narrativa. A exegese alegdrica surgi-
ra, em sua origem, para interpretar (e
salvar) filosoficamente as expressoes
narrativas ¢ miticas dos poetas gre-
gos — de Homero, em especial.”’ Ao
ser aplicada & Biblia, a poténcia filo-
sdfica dessa exegese foi clevada,
como ji comentamos, pela forga sis-
temditica do eixo de seu pensamento:
Deus, principio dnico, fim absoluto
de todas as coisas.

Ag religiGes orientais influfram
poderosamente em Alexandria, em
especial a tradigho irfinica, em viru-
de das particulares relagdes de Ale-
xandre com os persas. A oposigio de
principios (Bem e Mal) acrescenta-
va-5¢ (on combinava-se) com fre-
giiéncia, nas especulagtes alexandri-
nas, a oposicdo platdnica (inteligfvel
— sensfvel) e a oposigio biblica
(Criador — criagio). Mas também
aqui -Alexandria transformou suas
fontes. O princfpio dualista da reli-
gifo zoroasiriana foi afetado por
uma maodificagio essencial: j& ndo se
trata de dois principios (potestades)
empenhados numa luta cdsmica, e
sim de dois pélos opostos de uma
mrelagio Idpica e metaffsica, A ex-
pressio da oposigio ndo se concen-
tra, como enire o5 persas, no Bem
contra o Mal, mas desdobra-se alra-
vés de todos os entes, como ser e
nac-ser, ou como divino e nao-divi-
no. A mesma oposigio espfrito-maté-
ria, que marcarfi de forma indelével a
histdria léxica do Ocidente, teve co-
mo marco de sua origem também
alexandrina a contraposicio Deus (=
Espirito) e Mundo (cujo dltimo
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substrato nfo divino € a matéria); is-
g0 equivale a formular a questio em
termos de consistincia versis incon-
sisténcia e de mixima atividade ver-
sus mixima passividade. Esta trans-
formacio do duoalismo pode ser ob-
servada alé nos gndsticos alexandri-
nos, que alguns pesquisadores véem
como representantes da religifo de
Zoroastro’!, mas que polemizaram
claramente com os seguidores do
dualismo iraniano.

A magia e as préiticas politefs-
tas provenienies de todas as latitudes
fizeram-se presentes em Alexandria,
somando-se A exuberfincia religiosa
do solo egfpcio. Foi 14 que encontra-
ram o método e o horizonte cultural
que permitiram que ousassem expli-
cagbes cdsmicas universais, compe-
tindo com religides ¢ filosofias, co-
mo no caso dos astrdlogos. Al tam-
bfm teve infcio a independéncia
epistemoldgica das ciéncias particu-
lares, independéncia que desembo-
cava invaravelmentz em sistemas
quase-filosdficos cuja tendéncia era
explicar a realidade em seu conjunto,
Ccomo. O provam as cscolas de astro-
nomia, matemftica e medicina, e
também a reagfo antifilosdfica de al-
guns médicos, os chamados “‘prag-
méticos™. ™

4. Influéncia do pensamento ale-
xandrino em épocas posteriores

O lugar da tradigio alexandrina
na histéria da cultura, e na histéria
da filosofia em particular, € um pro-
blema que ainda estd distante de uma
solugho satisfatfria. Faz parte de
uma questio mais geral que consiste
na avaliagBo da chamada *‘antigii-
dade tardia" (tradugio aproximadd
do alemfic Spdtantike). A mesma
classificagiio de épocas e a priitica de
alguns historiadores de filosofia pro-
vocam, com freqgii€ncia, a impressio
de que a época helenfstica & a reper-
cussio “tardia™ da antighidade cléds-
sica grega e que, ao lado de outra
idade chamada, precisamente, de
“média”, antecede a nova etapa
clissica da filosofia denominada
“moderna™’>,
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O esquema que estabelece duas
€pocas clfssicas para a filosofia, a
grega e a modema, sé poderia ser
aceito sob a condigfo de serem leva-
das em consideracio as perspectivas
helenfsticas e medievais, com todas
as suas ramificagdes, como elemen-
tos essenciais dessa mesma modemni-
dade. Apenas a mencfic da idéia ale-
xandrina, qgue comcebe todo o cos-
mos a partir da interioridade noética
de um sujeito imaterial ¢ dnico, j4
seria suficiente para estabelecé-la
como antecedente indispensivel ao
estudo das principais comrentes filo-
sOficas modernas. O préprio Hegel
assinalou a importincia da “alexan-
drinische Philosophie” em sua His-
tdria da Filosofia. Tanto por razGes
sisteméticas como pelo conheci-
mento das fontes, para Hegel a filo-
sofia neoplaténica nfio & meramente
tardia, mas sim o fApice gualitativo
do pensamento da antigiidade; se-
gundo ele, o desenvolvimento da fi-
losofia alexandrina deu-se no lugar
“onde Ocidente e Oriente se abra-
gam'; onde a liberdade da indeter-
minacfio oriental se encontra e fun-
de-ge com o principio determinante
da razdio ocidental’, Para Hegel, o
pensamento  alexandrino ultrapassa
o5 limites do Ocidente antigo (a
Grécia clissica) precisamente na-
quela concepgiio tio préxima da mo-
demnidade, segundo a qual a auto-
consciéncia viria a converter-se em
seu préprio objeto’. Embora a ans-
lise histérica do filésofo alemiio seja
“sistematicamente" pro domo sua,
ndo € possivel negar o valor de seu
testemunho que destaca a filosofia
de Filon e dos neoplaténicos: a) co-
mo um encontro histérico-cultural no
qual as perspectivas fundamentais de
Oriente ¢ Ocidente se enlacam; b)
como uma etapa especificamente di-
ferenciada na histéria da filosofia, na
qual se constrdi o “mundo ideal’ —
recuperagio, na consciféncia, do
mundo fisico perdido com o ceticis-
mo; ¢) como um momento essencial
na formagéo do préprio sistema he-
geliano, no qual a fundamentaciio do
filosofar € colocada no espirito e ndo
na natureza’®,

H. A. Wolfson considerou um
escritor alexandrino como ““fundador

da filosofia medieval de cristdos, ju-
deus ¢ islimicos”"". As semelhancas
de concepglio e de desenvolvimento
entre ¢ pensamento de Filon e das
filosofias medievais sfo claras, sen-
do conveniente destacar, a respeito,
a pesquisa de Wolfson. Nio obstan-
le, impdem-se algumas observagoes,
além de algumas outras que efetua-
mos alhures’"; a) a continuidade e o
parentesco entre Filon e os pensado-
res medievais deve ser estendida a
todo o espirito da filosofia alexan-
drina, reconhecendo-se sempre o lu-
gar principal ocupado por Filon, mas
sem reduzi-lo inteiramente a ele; b)
nio € possivel considerar toda a filo-
sofia modema, como faz Wolfson™®,
como o reverso da medalha da pers-
pectiva filoniana (alexandrina), uma
vez que em muitos dingulos é patente
a continuidade também nas diferen-
cas. E suficiente mencionar alguns
temas como o da autoconsciéncia, do
conceito de Deus-absoluto, a rela-
¢Ao-oposicio entre espfrito e maté-
ria, elc.

Omitindo numerosos aspectos
da permanéncia, no Ocidente, de
elementos culturais alexandrinos,
lesthbremos a raiz alexandrina da
idéia teoldgico-politica que se mani-
festou e perdurou em viirias expe-
riéncias histdricas posteriores, e que
pode expressar-se na relacdo “‘um
Deus — um mundo — um monarca’®0,
Faz-se corresponder 3 unidade do
principio metaffsico a unidade cés-
mica ¢ a ambas, a unidade polftica.
Esta concepgao teopolitica teve ini-
¢io no tempo dos soberanos helenis-
tas de Alexandria®, tendo perdurado
¢ se desenvolvido nas realidades ju-
ridicas dos tempos cristio-romanos,
medievais ¢ modernos. Embora as
realizaches concretas que pretende-
ram encamar esta idéia tenham su-
cumbido a crises factuais ou ideold-
gicas, ndo deixa de ser interessante o
estudo deste perfodo complexo, em
momentos nos quais a histdria hu-
mana, em circunstincias diferentes,
volta a discotir o tema de unidade
(ou da interdependéncia) politica
universal.

A possibilidade de comparar os
tempos atuais aos do helenismo es-
tende-se através de numerosos
tulos da histéria da cultura®?,
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5. Sobre a relacdo
Oriente- Ocidente

O que hoje chamamos de Oci-
dente &, historicamente, o resultado
de profundos e sucessivos encontros
entre um “‘Oriente” e um *Ociden-
2" de outras épocas. Alexandria foi
um dos mais importantes locais desse
encontro, durante dez séculos: do
encontro nascen uma nova realidade
cultural, apés dar-se a assimilagiio de
perspectivas opostas, E possfvel si-
tuar geogrifica e etnicamente o8
“prientais™ que influfram na mentali-
dade alexandrina, como os egipcios,
hebreus, assfrios, persas ¢ hindus. E
possivel também mencionar o5 “oci-
dentais’: os gregos, com sua filoso-
fia, @ 05 TOmMANOs, COM SUa OTEANiZa-
gao politica. Mas nfio € ficil proce-
der 3 esquematizagio da medida em
gque a filosofia grega poderia ser
concebida como um campo onde te-
ria ocorrido um encontro  anterior
entre o Oriente ¢ o Ocidente.

A dificuldade histdrica de sa-
ber o que & o Ocidente nio se resol-
ve com simplificagbes abstratas, com
definigbes que jogam com oposlos
comp razio € mito, técnica e mistica,
ou com identificacSes baseadas em
certas formas polfticas ou em deter-
minadas f{és religiosas. Poder-se-ia
dizer que & caracterfstica ocidental,
uma tensfo interna Oriente-Ociden-
te. A imperfeicio formal desta defi-
micdio ¢ um indfcio néo s da dificul-

dade de discernir conceitos, mas
também da necessidade de continuar
a empregi-los. Para o homem oci-
dental de hoje ¢ para o alexandrino
de dois mil anos airfis, “oricnte’ &
uma palavra mégica, cuja forga ul-
trapassa seu sentido léxico. O valor
semintico de *‘origem” (lugar da
luz'") sobrepuja & conotagio de *‘ori-
gem oculta™, da qual irrompe ©
“50l”, de onde provém a vida e hi
de vir a sabedoria. Os magos sempre
vém do Oriente. Mesmo os gregos,
tho racionalisias, preservaram em
larga medida a lenda {ou a lembran-
ga) da origem oriental da filosofia.
Existe outra palavra mifgica
que ajuda, &s vezes, & definir 0 oci-
dental: *‘técnica'. Ela &, por suas
origens, uma tipica palavra grega.
Mas € convenienle gue passemos,
também agui, pela Alexandria hele-
nfstica, para que nos apercebamos da
mudanca ocormida no significado,
Para os gregos clissicos havia dois
modos fundamentais de produgio;
a techne e a phisis, ou seja, a técni-
ca, que produz por deliberagic de
um técnico, o gqual dispée de um
modelo ideal, e a natureza, que pro-
duz segundo a espécie de cada pro-
dutor. Porém, na Alexandria hele-
nfstica, pétria da alquimia, a “'técni-
ca’’ passa a ser um Conceito superor
a0 de natureza, porgue tenta trans-
formé#-la. O conhecido tema da pedra
filosofal ou do elixir da vida encerra
a vontade humana de transformar as
coisas, de ultrapassar as leis dadas,

para além dos limites mortais. Ao
conceito (grego) de produzir segun-
do modelos ou formas imutfdveis,
une-se & idéia (oriental) de descobrir
os segredos ocultos da natureza, para
domind-la, e a idéia (bfblica) do
Deus que cria todas as coisas com a
palavra e que entregou 8o homem as
coisas criadas para gque esle, por sua
vez, servindo-se da palavra, lhes im-
ponha “nomes’. O conceito moder-
no de técnica implica, entre outras
coisas, a capacidade de “‘recriar”’ as
coisas materiais a partir do dessacra-
lizado segredo de suas “férmulas™, o
que significa o domfnio do sensfvel
pelo niimero, ou o dominio da maté-
ria pelo espfrito. Para estudar a his-
téria desta idéia € conveniente retro-
ceder & Alexandria do século I, pelo
menos.

Se as principais rafzes da cultu-
ra que nos foi legada através da Eu-
ropa sio as religides do Oriente Mé-
dio, a filosofia grega e as Escrituras
judaicas, todo o estudo a esse res-
peito deveria dedicar um intercsse
especial ao lugar geogrdfico e histé-
rico onde todas elas se encontraram
mais profundamente e de maneira
mais duradoura: Alexandria. Foi 14
que ofertaram seus frutos culturais
a0 Império Romano e ao cristia-
nismo.

—_—_- e - e

NOTAS

1. Ver as inscrighes antigas citadas por ‘W.
Schubart em Reallexibon fiir Antike
Chriztenmum'l, p. 272,

2. Desde sun fundaclio, Alexandria teve cida-
dlcs = povoadores de diversas culturas, Ha-
wiz dois halrros judeus, que abrigavam a
cosnunidade asiftica mais nomerosa; sho
mencionsdat também importanies comuni=
dades persas ¢ egipcias, sem conlar Os gro-
o & macedonios. Por outro lado, trabalhos
srgecolfigioos revelaram a presonga inin-
s=rrepis de propds germinioos, hindus, chi-
mescs © africzncs. Ver W Schubart, op. cit.,
& 277, Alm do extensa literatura modernn,
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hé descriches detalhadas da vida alexandrina
em Esrabdn, Hypomnemata 17 ¢ Diadoro
Strulo — Bibliotheca historiae 17.

3. Alm das informsgfes helenfsticas cifadas
na nota anterior, hi fontes hebruicas que
tumbém descrevem o esplendor cultural de
Alexandrin, como Filon, Vitn Mosis 1T 37;
Ad Flaccum, passim; Flivio Josefo, De beilo
Judaico 11 16,4; 18,7; Conmra Apion 1T 4-6;
Antlg. Judaic. XVII 8,1, etc., e legenddrin
Carta de Aristeas, 9-11, Entre as fontes
cristis, o autor mais importante & Enséhio
de Cesaréia, pelos dados histdricos sobre
Alexandria contidos em sun Hisrdria Ecle-
sidstica @ em outras obras, Bibliografis mo-
dema: H. Marrou, Histoire de Féducation
dins Fantiguitf, Paris, 1950; M. Nilsson,
Die hellenistische Schule, Munique, 1955,

4, Ver H, Marrou, op. cit., p. 261 ¢ seguintes.

5. Ver os relalos antipos de Estrabdio, op. cii;
Dion Cissio, Historia-Romana, T7,7; Ale=-

neo, Deipnosofistad 11 e 12, E. Lammanna
diz, em Historig de lo Filpsoffa, 1 p. 290,
Buenos Aires, 1970: *Nessa Epoca nfio hou-
ve sibio em todo o mundo que, apesar de
ndio viver em Alexandria, nfo tenha passado
alguns anos nests capital para dar infcio ou

suns .

6. Ver Wenkenbach, Corpus medicorum grae-
corum ¥, 10, citado por A. Pelletier, Lettre
d Arintde o Philocrate — Sources Chrétiennes
89, Paris, 1962, p. 67, nota 1.

7. Ver exanstivo estudo de E. Parson The Ale-
xandrion Elbrary plory of the hellenic world,
Amsterdd — Lotdres, 1952,

8. Ver dados o respeito em Corpus Inscriptio-
iy {ndicargn, editado por E. Hultzsch,
Oxford, 1925, 1, p. 48, citado por A. Pelle-
fier, op. cit., p. 65. Uma edigio e traducio
mais recente: J. Bloch, Ler Insoriprions
& Asoka, pp. 129-131, Paris, 1950, Sobre &
relaghio da cultura hindo com a Alexandria
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12.

helenista ver H. de Lubac, La renconre ou
Bouddhizme et [ Occidente — Thiologie 24,
Paris, 1952, pp. 9-27,

. Segundo a Carfa de Aristeay 34-31, op. it,

pp- 122 & seguintes, Plolomen | enviars uma
embaixada 8o rei de Jerusalém, Eleazar, so-
licitando-The cadices e tradutores da Bfblia
a Biblioteca de Alexandria.

com raeio que H. Fuchs escreve: Seprua-
gint (em The Universal Jewish Encyclopedic,
p- 480, Nove York, 1943) A importincia
di Sepuagints, na Epoca, foi diffcil de ser
corretamente avaliada, Foi a primeira tra-
duglo de umn grande obra literdna ¢ sipni-
ficow, portanto, um nftido avango literdrio ¢
cultural da humanidade."

. Filon, Vita Mosis 11, 37. Sobre o exepgese em

Filon, consultar o obre clissica de Siegfried,
K., Phife von Alexandria aly Ausleger dex
Alten Testarnentes, lena, 1875, reeditada em
Aalen em 1970, Ver também meu artign
“El texto ¥ la mterpretacidn. La exégesis
sepiin Fildn de Alejandrfa’, na Revisa Bi-
hlica n® 39, 1977, pp. 211-222,

O mestre de Magsaklur Saferdn 7- 10, com-
para a tradugio da Bfblia & fundigio do be-
#erro no Sinad. HA jufzos tolmiddicos mais
matizados como em Megiliah 9,

. E de grande utilidade, 3 propdsito, a obra de

H. Swete, An Introduction o the Obd Tesia-
mcntin Greek, Cambridge, 1914,

Sobre o judafsmo helenista & sia documen-
tagfio extual continua sendo indispensivel a
dltima parte do volume 111 de E. Schuerer,
Creselichte des fidischen Vobkes im Zeitalter
Sesu Chrisrd, 111, Leipzig, 1909, Ver tam-
bém W, Boussal, Judiseh-Chrinticher
Schulberriel in Alexandrien und Rom —
Giningen, 1915, Um bom resumo pode ser
vigto em “El judafsmo helenfstico™, de H,
Hegermann, em Ef Munda del Nuevo Testa-
miente, cditado por J. Leipoldt e W, Grun-
dmann, Madri, 1973, 1, pp. 305-359, Sobre
a traducio gregn da Biblia na escola hele-
nistica, especificamente, ver p. Katz,
Phile"s Bible, Cambridge, 1950,

.0 apologista Justing — Apelogia, 1, 31 — jf

testemunhe © uso da traducio dos Seplua-
ginta desde as origens do cristinnismo, Mais
testemiunhos na introdugho do livee cilado
por A, Pelletier (ver nota 6). Os escritores
do Nove Testamento lem, em gerl, a tm-
dugho dos Septuaginta. Ver H, Swele, op.
cit. na nota 3,

. Lembrar wexios wlmddicos citsdos ng nota

12; mencione-se fambém a polémica refle-
tida no Didloge de Justino, Veja-s, a res-
peito, meu artigo *“Hermenéotica en el criz-
timnismo y en el judafsmo sepin el Didloge
de Justino mirtic”, I1 na Revicga Bibiice n¥
39, Buenos Aires, 1977, pp. 327-344.

. A propdsilo, conto-se com o [estemunho

direto de Filon, principalmente nos textos fi
Flageunt e Legatio, Ver tambén, o irtizo
“Politeuma” em Theologisehes Warrerbuch
mirny Nenen Testament, V1, 516-519,

Ver os depoimentos contidos em La Révil-
one of Hermnds Trimégivte, de A. Festugidre,
vol. I, pp. 20-40, Paris, 1950.

Para os judeus helenistas ¢ para alguns cris-
thos, postcriormente, Moisfs terin sido
mestre ou mspirador de Homero e de outros
gregos. Ver informacho e bibliografia em
“Movs&"™, de ). Jeremias, Theologisches
Warserbiech s Newen Testmnens, 1V, pp.
£54-856,

Vex Himoris de ks filosofia, G, Faggin, ed.
C. Fabra, Madri, 1965, 1, pp. 148-162. Ver
também, d= W. Theiler, [ Vorbersitung

34

21,

22

25

29,

2.

4.

3,

des Neuplatonioris, Berlim, 1930, passim.
Ver Historia de fa filosofia, Fraile, vol. 1, pp.
685-687, Madri, 1976, Sobre a nova con-
cepeiio do mundo que se forjas neste perfodo,
ums obra clissica & Grosly und spdtanitier
Gieist, de H. Jonus, Gottingen, 1954,

Ver notm 14, hibliografia citada; ver tam-
bfm de 1. Heinemann, Phifos griechische
und plische Bilfurg, Breslau, (932 —
Heidelberg, 1962, E muito 0til o capftulo de
J. Daniélou sobre o cultura belenfetica em
Alexandria, em Philon & Alexandrie, Pariz,
1958,

. Verl, Daniélou, op. cit., p. 58 e sepuintes,

A importincia do fildsofo foi posts em evi-
déncia por H. Doerre: “Der Platoniker
Eudorus von Alexandreia’”, Hemmes, Wies-
baden, 1944, pp. 25-39,

E' clissica, sobre este tems, o obm de E,
Bréhier, Les idées philosophiques er reli-
gieuses de Plilon ' Alexandrie, Paris, 1908,
1925 ¢ 1930,

Ver autores citados na notn 22, Sobre oz di-
versns julzos emitidos pelos criticos de Fi-
lon, consulter a introdugio geral de K. Ar-
noldex Les oeivres de Plilon o Alexsinidre 1:
e opificio mund, Paris, 1961,

« Citado por A, Festugitre, La révélation

o Hermds Trimégiste, Paris, 1954, p, 125,

. Em 1966 reunimim-se pesquisadores de fo-

das as correntes para discutic esse assunto,
Ver Le ongind dello grosticiano, Colloquio
di Messina, 13-18 de abril de 1966 — Siudies
in rhe History of Religions, Leiden, 1967,
Em F. Garcfa Bazdn, Grosls, La esencis del
dualione gndsiico, Bucnos Aires, 1978, pp.
39-87, sio apresentadas as diversas. posi-
ghes. Pode também consultar-se Lo gross-
ctzmo. dops Nag-Hammadi, de B, Farina,
Sabesicnnm 32, Roma, 1970, pp. 425-454,
W. Voelker imicin seu (uellen mur Gescli-
clie der clristhichen Gropls, Tibingen,
1932, pp. 1-11, precisamente com os frag-
mentos atribufdos a Simbo Mapo. Perce-
be-se neles o parentesco com correntes que
havia ne Alexandria do séeulo 1, como 8-
ferpretaghio alepdricn do Biblia, a lesfo de
concepghes estdicas e platdnicas sobre Deus
& o munde, eto. Ver também F, Garcia Ba-
zdin, op. cit., pp. 92-101,

. Pode ser encontrado eni Ingua éspanhols o

mais imporante estudo efetuado sobre cstn
ewcola; Extuclins valentinianos de A, Orthe,
Roma, 1955 & 1966,

- J. Quasten, Parralagtin, Madri, 1968, |, p.

263.

. Eusébio de Cesaréin, em Historia Ecles., TV

7, diz ser Carpdcrales, depois de Basflides,
“heferar hairéseos parfra’’, no que concor-
da com [rineu, Adv, Faer,, 1 25,

Ver R. Bultmann, Pas Urchristenturn i
Ralenen der aniiken Religionen, Zurique,
15949, pp. 176=187, e H. Jonas, Gaasis wed
sptanitiker Geist 1-11, Gottingen, 1954,

Ver parfigrafos referentes o Alexandriz no
volume [1 de Die Mission und Aushreimng
dey Christentums in den ersien drei Jahr-
hunderten de A, von Homack, Leipzig,
1924, Ver também Gebsgeschichte der ali-
chrisifichen Kultur, de Dempf, Stuiigarn,
1964, que aborda Alexandria sob o aspocio
doutrindrio, nas pp. 49-65; idem, Aux origi-
nes de [ Ecole o Alexandria, G, Bardy, Re-
cherches de Science religicuse 27, Paris,
1937, pp: 65-90,

Nio se impds entre os erfticos a hipdtese de
H. Marrou, em A Diognéte-Sources Chré-
tienmes 33, Paris, 1952, pp. 266-270, pre-
tendendo atribuir-lhe a epfstola Ad Diog-

36,
37.

38.

39,

41.

42,

43,

45.

nefur, nem tampouco lentativas mais re-
cenies, que atribuemn a ele fragmentos de
obras de seus disclipulos.

Ver Euséhio, Hivipria Ecles., ¥. 10, 1,
Entre muitfssimos estudos, destacam-se: J.
Danilou, Message évangdlique ef cultire
heliénistiue aux IIF et I sidcle, Tournai,
1961; H. Marrouw, Humaniome el chiistia-
rizme dony Clément & Alexandrie - Enfre-
fiens Antigried Classique 3, Genebra, 1935,
pp. 181200 E. Csborn, The philosophy of
Clernent of Alexandrig, Cambridge, 1957,
Wer H. de Lubac, Exégése médidvale, Les
gurre sems de Féeriure |, Paris' 1959, e ).
Pépin, Mythe el Alifgorie. Lex oripines prec-
ques ef les contestations judéo-chrétennes,
Paris; 1958. A respeito da influéncia judai-
co-helenfstica sobre os cristios, ver Sieg-
fried, op. cit, nanota 11,

Esta obra pode ser consultada parcialmente
na colechio Sources Chrétiennes, Sobre a fi-
pura do grande sistematizador hi uma obra
de 1977 (Paris) cujo autor, Pierre Mautin,
impde-s¢ como autoridade na mptéria: O
géng, sa vie et son octvre, col, Chrstanizme
antigue I, Recomenda-se tnmbém, de J. Da-
niglou, Crigéne, Paris, 1948, ¢ n obra jf
mencionads na pota 37, Sobre a importfin-
cia de Peri Archidn o cultura antiga, ver E.
von Ivanka, “*Der geistige Ort von Peri Ar-
chén rwischen dem MNeuplatonismus, der
Gmosis und der christlichen Rechiglfinbig-
keit" — Scholastik 35, Friburgo, 1960, pp.
481-502,

. Uma obra perdida de Orfgencs intitulada

Strowrteis tratarig, segundo informa Jerd-
nimo o Eplerola LXX, 4, de uma confronta-
¢ho do cristinnizmo com Platio, AristSieles,
Muménio & Comuto.

Recorde-se que Panteno, mestre de Cle-
mente, forn fildsofo estdico, antes de sun
conversdo a0 cristianismo, segundo Eusé-
bio, Historig Ecles., V10, 1, Sobre o estoi-
cigmo de Clemente, ver a obra clissica de
M. Spanncut, Le Stoiciome des Péres de [E-
wlise, de Clément de Roma & Clément o Ale-
xandrie — Parrisiica Sorbonensia 1, Paris,
1957,

Alfm do livro de Naotin, citado nanota 39,
ver Ch, Bigg, The Christian Plateniss, of
Alexandria, Oxford, 1913,

Sobre a histdria do conceio de “heleniza-
gio, nos criticos modernos hi um exten-
sfssimo estudo de A, Grillmeter, *Helleni-
sigrung — Judasierung des Christentums als
Dreutprinzipien der Geschichte des Kirchli-
chen Dogmas' — Scholastik 33, Friborgo,
195K, pp. 321-355, 528-558. Quanto A po-
IBmica antiga, a tradigho alexandris ¢ Orf-
genes em . especial foram considerados, por
oltras correntes teoldgicas cristis, como
corrupgio flosdfica da € original, Rasta
citar Epifinio, hizspo de Chipre no sfoulo
IV, que considerava o origenismo como 2
pior das heresias, Paranion 64,

. Ver o Dogsier que A, Festugitre apresenta s

respeito da questio hermética na obra citada
na nota 27. A edigio dos textos herméticos
mais acessivel € a de A. Nock — A, Festu-
gitre, Corpus Hermeticun 1T = 1V, Paris,
1945 - 1954,

R. Reitzenstelns, em sua clissica obra Poi=
mandres. Studien mur griechisch-dgypoischen
und  frihehristichen  Literanr, Leipzig,
1M, despertou o inferesse por esta figurs
mitica, de ralzes iranianas, pregas e eglp-
cias, da qual se encontram ramificacGes em
viirias das formas do pensamento alexandn-
no,
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46.

47.

48,

49,

30,

Editado no Corpus Hermeticion, citado na
notad4,

Trata-s2 de fragmentos reanidos do Angho-
lpgium de Estobeu, editados também nos
volumes [11 & IV do citado Corprs Herned-
c.

Opinifo eom a qual concorda H. Doerrie,
Hermetica — Religion in Geschichte und Ge-
genwary 111, Tibingen, 1959, p. 265, Ver
umbém o bem fudamentado estudo de E.
Dodds, The Greeky and the irrational, Lon-
dres, 1951,

Ver E. Bréhicr, Historia de la Filosofa,
Buenos Aires, 1948, p 441 e sepuinics,

A segunda parte do sexto dos treze cfdices
descobertos em Nag-Hammadi contém trés
tratados de caracterfsticas tipicamente her-
mifticas; sfo: "“Tratado sobre a injustica’™,
“Oraglio de agadecimento’” e A pocalipse
de Asclépio™. Traduglo alemd de Martin
Krause, na obra Chrisantum am Roten Meer
[I, Berlim, 1973, escrita em colaboragho.
Muis informagdes em F. Garcis Bazfin, op.
cit. na nota 28, pp. 153-169,

. Ario alfirmava que o Verbo, por ser engen-

drado {gennetfs) devia ser considerado co-
mo crintura (gernerés). Alexandre e os “ni-
cenos'” afirmavam que o Verbo era con-
substancial {homooiisios) em todos os senti-
dos (kasd pdnes) com e Pal, sendo, portanto,
“Deus” como Ele. Sobre a controvérsia
srinnn devem zer consultados o historia-
dores do dogma cristio, como Hamnack, Se-
eherg, ou o8 catdlicos franceses ), Tixéront,
cujn Historia de log dogmay ji tem edicio
em espankol, Pamplons, 1912, 1913 ¢ R,
Drusguet, idem, Historia del doging candli-
co, Buenos Aires, 1949, Sobre esse proble-
ma especifico serf de gmnde utilidade o
extenso estudo de B, Schwartz, Zur birchen-
geschichue des A, Jorhunderts — Zeitschrift
fiir nestestamentliches Wissenchaft 34, de
1935, pp. 129-213,

. O, 1. Bardy, L'Oceident en face de la erise

arianne, Irimkon 16, Paris, 1939, pp, 384-
424

. A Intervengio de Constanting na divergén-

cia doutrinfiria foi documentada pelo seu
confemporinen Eusébio, em Vita Comstar-
tind 11 69, Além disso, 0 historisdor Sderates
conseTvou fragmentos. da comespondéncin
dirigida por Ario ao imperador, em Hiroris
ecles,, 1'26,2,

- Ver X. Le Bochelei, Arianione — Dic-

nonnaire de Théologie Cotholigue, 1, 1790,
O mais apaixonado ¢ persistente opositor da
arisnisma foi o bispo alexandring Atangio,
sxilado cinco veires de Alexandtin durante s
gisputa. Considerava o arinnismo como in-
somisio filosdfica (neoplatdnica) no doo-
s crist, sendo que os neoplatdnicos fo-
e perseguidos em - Alexandrin, no con-
f=xio das lutas teoldgicas, Do século IV a0
%1 @ bispo de Alexandria desempenhou fre-
SE==temente func3o polftica, por delegacio
=—erial. V. W, Schocemelcher, *Athana-
s won Alexandrien als Theologe und als
Eichenpolitiker”, Zeitschrift fiir neuresta-
meniiche Wissenchayt, 43 (50-51), pp. 242-
255,

W. Gundel, “Alchimie' — Reallexikon fiir
Anzibe und Chrictentum 1, p. 240 e seguintes,
Consém extensas indicagdes bibliogrificas.
A melhor colegBo de antecedentes cléssicos
€ 3 de ). Bidez — F. Culmont, Ler Muages
Helfnids Foroasre, Ostands e Histaspes
deprés ko rradition grecque 1-11, Paris,
538, Sobr= o tema, consultor cm especinl
M pp 200-210e311-315,
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59,

6l.

62

L

67,

Ver W. Gundel, op. cit. p. 243 & seguintes.
O texto original fol editado por M, Berthe-
lot: Collection des ancienr alchimisies grecs,
Paris, 1988, Sobre o tema, pode ser consul-
tado o livro de R. Reitzensiein citndo na
nota 45, e o de H. Gressmann, Die Orienta-
lischen Religionen i hellenistisch-romischen
Zeitalter, Berlim — Leipzig, 1930,

Além de indmerns traducdes e reclabore-
¢hes, hi uma edicio critica no volume 111 da
Plolemai Opera amtnia, Teubner, 1940, So-
bre o tema, ver A, Festugitre, L'ldéal rell-
giewr de Grecs et  Evangile, Paris, 1932, pp.
110-126,

. Sobre as teorias dos corpos celestes elabora-

das pelos tedlogos medievais, ver T. Orta-
lin, Pivination — Dictionnaire de Théologis
Cathaligue, IV, pp. 1441-14535,

Porflrio oferece alguns dados sobre os pri-
meiros passos da escola neoplatdnica de
Ambnio Sacca no capfralo 111 da Vite Plori-
i, edigio e traduglio de E. Bréhier, Plotin,
Ennéades, Poris, 1924, pp. 3-4.

Ver Fraile, op. cit. nanota 21, pp. T18-813,
A purtir do século I'V e perdurando stf o VII
remasce uma escoln neoplatdnica em Ale-
xandria; o mesma op. cit, ver pp.
T67-770,

. Ver Porfirio, Vita Plotini 23, 15, edicho ci-

tada. No capfmlo 23, Porfirio coneluf & vida
do seu mestre destacando algo que serd s-
seacial no peoplatonismo: & contemplagio
mifstica, que £ o culminacio do caminho fi-
losdficn,

- Consultar a Historie de ls Fildsofla de E.

Brehier volume I, pp. 441-443,

A relachio do neoplatonismo com & escala
Jjudnico-helenista foi estudada por H. Gu-
yot, Les réminescences de Philon le Juif ches
Flotin, Paris, 1906; por Theiler, conf, cita-
gho na nowa 20, e também por H. Kracmer,
Der Urspring dér Geistphilosophie, Ams-
terdl, 1964, pp. 264-292. Cuanio 3 relagfio
do neoplatonismo com o cristianismo, & em
parte pollmica, como se vé pelo Contra
Ceisran, de Origenes, e pela divergéncia que
atingiu os impersdores romanos; de outro
lado, & inegdvel & aproximacio das duas trm-
digfes, seja pelo papel do destague desem-
penhado nas escolas neoplatSnicas par bis-
pos ¢ tedlogos cristios, sef pela sobrevi-
vitnein do neoplitonismo no seio da teologia
eristh, Quanto & importincia deds pelos
neoplatfnicos & literatura wsiroldgica, £
convenienie lembrar os comentiirios que Jhe
dedicaram Jmblico, Porfito, Proclo, ete.
Ver mais indicagfes no artigo de Ortolin,
citado na nota 60, ¢ no livio de Gresmann
citado na nota 58,

- Uma “carta de Claddio aos Alexandrines”,

escrita em 42 d.C., foi descoberta em nosso
século o editads em Jews and Cliristionr in
Egypt, de H. 1, Bell, Londres, 1924, pp. 23-
26,

Meste sentido, & valorizacio de Proclo por
Hegel, como o génio abrangente que ela-
borou o sintese madura da filosofla antigs,
indics um paralelismo  histfrico entre o
dois pensadores universalistas. Ver carta es-
crita por Hegel a Creuzer, editor de Proclo,
em Hegely Briefe, ed. Hoffmeister, carta n?
389,

A, Festupitre, em La révélation o Hermés
Trmésgiste, qualifica Platio como "le pére
de toute la pensde religicuse hellfmistque"; £
uma expressio apropriada, com o condicio
de que nio scjam esquecidas as diferengas
existenies entre o pai ¢ seus mumerosos fi-
Ihos.

69,

0.

i

74.

F

76,

7.

T8,

i

B0,

81

23,

H. Kreemer, no livro citado na nota 65, es-
wdou o relacho entre nows & idfia, em duas
diferentes tradigGes platnicas: a que consi-
dera @ pous como primeiro princfpio (Ne-
ndcrates) ¢ aquala que o considern como nm

‘stgundo princfpio depois do Uno transcen-

dente (Spéosipos). As duas tradigbes leva-
ram, por caminhos diferentes, a ver nas
idfias o contetido pensado por Deus. Sem
negar esses antecedentes platbnico-pitagdri-
cos estudados por Kmaemer, & evidente que
Tecentemente no pensamento alexandrino
de niossa ers sfun COmO perspeciing sirte-
midtica o concepeSo de que a menre de Deus
£ o “cosmos noftico™ on mundo das idéias,
mediande s=im a eridade do princlpio ca
multiplicidade dos entes,

Verl. Pepin, Mythe ¢1 All¥gorie. Les origines
greoques el lev comtesations Judéo-chré-
tennes, Paris, 1958,

Entre cutros, o i citsdo Reizenstein, Ver
também o estiedo de avtores eluborado por
F. Garcfa Bazdin, op. cil- ma nota 28, p. 76'¢
sepuimes.

Ver E. Lamanna, Hisioria de la Fiosofta,
Buenos Aires, 1970, pp. 280297,

NBo & possfvel estendermo-nos aqui sobre 4
marginslidade » gue este csquema relega
tambdm a filosofia islimica dos séculos 1X-
K1. Esta Nilosofis preservon pani o Ocidente
grande parte do que hoje € conhecido caomo
grego, mas geralmente sob sua forma ale-
xandring-hizanting

Hegel, Voricsungen ifer die Geschichte der
Philosophie — Hegels Warke 19, 410; “Die
Entstehung der Vorstelliong (da filosofis ale-
xandrina)fills in die Gegend, wo Morgendand
wnd Abendland einander perungen.” "'Die
onientalische Allgemeinheir ist aber ganz frei,
das abendlandische Denken int Pringdp der
Allgernetniieit selbss oly Besonderes geserzr”

Hegel, op. cit., p, 403; 0 primeiro passo da-
do pela pova €poca filosdfica alexandrina
& “dax smich mm-Gegenstand-Werden des
Selbsthewussivein'.

Este € o sentido no qual Kmemer, citado na
nota 63, fala sobre a “Geist-philosaphic™,
ou sgin, filosofia do espfrito, na qual o fun-
damento € @ interioridade fecunds do inte-
lecto (mouis).

A propdsite; ¢ subtftule do livio de Woli-
son & Philo, Foundations of religiots philo-
sephy in JSudaien, Christianity and [slam,
Cambridge, 1948,

Quanto & relacBo de Filon com os apologis-
Las cristfios, ver mew estudo £ Exptrit Sanro
en los Orfgenes del Cristianione, Zutigue,
1971, em especial as pp. 236-290,

Mo livro sobre Filon, Waolfsan insiste giste-
minticamente, na conclusbo de cada caplulo,
que Spinoza tinha invertido a compreensio
filosdiica fundada por Filon, sem se aperce-
ber, no entanto, dag profundas semelhancas
exigtentes entre ambos.

Esxta concepedo, elaborada em literatura
atribufds & Arisudicles, teve porém origem
alexandring; £ o caso do tmtado Be mundo,
Ver também E, Peterson, Eiv Theds, Gottin-
gen, 1926,

Ver Philon & Alexandrie, de J. Daniélou, pp,
T5-83. ;

Ver R, Muarcus, La fpocn helemistica -
Grandes dpocas. e ideas del pueblo judic,
Buenos Aires, 1965,

Entre 25 primeiras denominacbes dadas so
que posteriormente serin chamado de al-
quimnin, destaca-se “'he fon filosdfon mymriks
téchn="", citado por W. Gundel em Realled-
kon fiir Ansike und Christentum, 1, p, 240,
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Cena da

peca
Galileu Gelilei, de Bertold Brecht,
encenada no Piccolo Teatro de Milso, em/ 1963

DR. CARLOS MARIA
MARTINEZ BOUQUET

Médico, Psquiatra e Professor universitdrio argentino,

CRIAR,
S CRIACAO,

CRIATIVIDADE

1. Trés tipos de criatividade

Num primeiro momento, con-
vém comentar os significados das
palavras “‘criar’’, “criacio” e “‘cria-
tividade™ para entrarmos em acordo
sobre o objeto do qual vamos nos
ocupar. A razio disso & termos ob-
servado que muitas discusses acer-
ca da cratividade tormmam-se estéreis
por se basearem numa imprecisio
terminolégica, de tal modo que ainda
gque se empregue a mesma palavra
nio se estd falando da mesma coisa.

A partir desta observagio, e
pensando que seria bom converter o
problema em instrumento ordenado,
propus-me verificar a validade das
acepgtes cujo uso enconlrei mais
amplamente divulgado.

Hawvia uma acepgio que se re-
feria &s obras-primas da arte, &s ino-
vaghes cientificas mais notdveis e a

seus criadores, ou seja, dqueles indi-
viduos que recebem o adjetivo de
“génios", ¢ aos produtos criados por
eles. Outra acepgdo correspondia a
um grupo majoritirio de individuos e
de obras valiosas por eles produzi-
das, nas quais nio existia genialida-
de, mas diversos niveis de talento. E
um lerceiro uso da palavra criativi-
dade se referia & simples expressio;
neste caso nio se podia reconhecer
nenhuma classe de produto mais ou
menos valioso que resultasse do ato
criador. Esta acepcio era mais fre-
giiente em pedagogia e psicologia.
Propus-me entio diferenciar
wrés tpos de criatividade: A, B e C,
das quais trataremos a seguir. A
agrupacio proposta contém pouca
elaboracio tedrica, jd que surge di-
retamente, de maneira guase prag-
mética, da observagio do uso habi-
tual da palavra “‘croatividade™
(**criagdo™, “criar”) em Buenos Ai-

res € talvez num circulo nio dema-
siado extenso de individuos — ¢ de
acatar tal uso. Porém, ela tem o mé-
rito de separar, de uma zona central,
dois exiremos que sempre convém
discriminar: no extremo inferior, a
simples expressio (criatividade C), &
qual se atribui um lugar; e no extre-
mo oposto, superior, as obras-primas
(criatividade A). E verdade que o
grupo da criatividade B & muito mais
amplo e serd necessfirio estabelecer
subgrupos comespondentes acs tipos
distintos de criadores ¢ produtos
criativos B.

A criatividade A caracteniza-se
por dar origem a uma obra muito va-
liosa, que introduz uma novidade na
cultura & qual pertence. E prépria do
génio: o artista criador de uma obra-
prima ou o inovador que expande os
confins da cultura em gualquer cam-
po. O criador A origina novas melo-
dias latentes’ coerentes coma cultura.
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A criatividade B caractenza-se
por dar origem a um produto pessoal
e auténtico; mas ndo hd genialidade,
h& talento; esse produto n3o € fruto
de uma sventura em temitdrios nao
explorados da cultura, como no caso
da criatividade A. Pode tratar-se de
uma atividade artfstica, cientifica, de
qualquer outra disciplina ou de pra-
ticamente qualquer outra atividade.,

Na criatividade C nao hd obra
nem produto, trata-se da capacidade
de expressar-se de modo acabado e
harmonioso. A energia gue, Nos ca-
s0s anteriores, origina um produto,
consome-s¢ na propria expressio.
Observamos agui um metabolismo
dos significados, um processo cul-
turalizante® harmonioso e sem enira-
VES.

Em muita gente a criatividade
C estd blogueada, em maior ou me-
nor extensho; € na B que costuma
ocorrer o blogueio mais fregiiente. E
muito comum nio existirem sequer
vestigios reconheciveis da criativi-
dade A.

MNa criatividade C o intercsse
focaliza-se no individuo que se ex-
pressa e que, ao fazé-lo, sente alfvio
¢ prazer. A finalidade da criatividade
C £ a expressio individual. Concorre
para a saiide, o equilibrio psicofisico
e seu desenvolvimento,

A criatividade B estd voltada
para ¢ individuo, para o ouiro e para
a cultura.

Na criatividade A hd um inte-
resse altamente cultural, que trans-
cende as finalidades anteriores. A
obra ¢ destinada 2 cultura. Expande-
a, crig novos espagos culturais.

Considero prematuro dar uma
definicio de ‘‘criagdo™, “‘criar”,
“criatividade’; mas farei referéncia
a alguns aspectos que contribuirdo
para uma posterior definigio:

a. Trata-se da ruptura de uma se-
giéncia ¢ da aparigio de uma dire-
¢o, movimento, modo, dmbito ou
dimensio nova.

b. Caracteriza-se por incluir ou pro-
mover algum tipo de mudanga no
mundo manifesto.

c. Origina-se um produto novo e/ou
manifests-se algo que estaria contido
na “imanifestacio™.

y
1

G Wl pr——— e

Mantagem de Esperande Godat, de Samuel Beckett, Odéon-Thédtre de France, Paris, 1961,

por completar harmoniosamenie o
metabolismo dos significados® ¢ li-
berar o latente®.

Esta cratividade transgride a
repressio, a contengdo. Porém ndo
transgride, necessariamente, a alie-
d. Existe, por um lado, um processo
e, por outro, um ato ou um produto
final.

e. O individuo faz uso da sua liber-
dade.

f. Hi uma transgressdo, de menor ou
maior envergadura.

g. Contém certa expanso: do indi-
viduo no espaco circundante (criati-
vidade C}); da sociedade e da cultura,
gue se enriquecem com O aumento
dos tesouros que a cultura contém e
com seu desfrute por parte dos indi-
viduos (criatividade B); dos confins
da cultura (cniatividade A}.

Cada um dos trés tipos de crig-
tividade representa a transgressiio de
algum limite,

A criatividade C caracteriza-se
nacdo, o convencional, a superficia-
lidade, a submissio a f6rmulas ob-
soletas; nem contribui para a indivi-
duagio, como a B e a A; tampouco £
produtiva (nfo produz obras).

Os produtos da criarividade B
caracterizam-se por serem pessoais
auténticos.

Pessoal: quer dizer que a cria-
tividade B atém-se as formas, ao es-
tilo, que reproduz formas existentes
no criador, que produz vibragOes
harméinicas com o criador e entre si.
Existe uma certa dindimica de discri-
minagio que produz formas (precisas
elou estéticas) que afastam da confu-
sip e da vis@o obtusa, ou do embo-
tamento perceptivo. O individuo e a
percepcao a partir deste sdo exalta-
dos: o resultado € comparfvel ao es-
reitamento do diafragma nos apare-
lhos Gpticos. Nestes aparelhos, os
raios luminosos devem passar por
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um ponto muilo estreito; DO caso da
criatividade B tudo deve passar pelo
estreito “olbo"™ da personalidade.

Tudo passa pela pessoa. A in-
dividuscio e o reconhecimento de si
mesmo estio favorecidos.

AutEntico: préximo & raiz do
individuo, & sua face, i corrente que
dele nasce a cada momento.

Estd em jogo uma dinfimica na
gual & levada em conta a proximida-
de da fonte origindria da energia in-

Na criatividade B € transgredi-
da a alienacio, o convencional, a
integracio & massa — sem diferencia-
¢iio e individuaco —, a superficiali-
dade, a submissfio a formas obsoletas
que j4 nfo significam nada. Porém
nio sio transgredidas as matrizes
culturais bésicas® pré-existentes,
nem a critica que, até o momento,
fora adequada.

A criatividade A origina novas
melodias latentes® coerentes com a
trama mel6dica’ da cultura.

A criatividade A transgride os
limites da cultura, ultrapassa as ma-
trizes existentes, penetrando no pré-
cultural, culturalizando-o. Transgri-
de ou supera a critica que fora ade-
quada até o momento. Nio transgri-
de a coeréncia cultural.

Em resumo:

A criatividade C transgride
4 contengdo.

A criatividade B transgride a
alienacdo, a inautenticidade.

A cratividade A transgride as
matrizes culturais latentes, irrompe
ng  précultural, colonizando-o,
criande novas melodias  latentes,
que — imediatamente ou lan pouco
mciis tarde — passam a Ser mairizes
crliurais.

2. Os dois momentos do ato cria-
dor: a criatividade no profundo
e a criatividade na superificie

Em minha concep¢iio, subordi-
nada 2 teorin da cena®, o processo
criador atravessa dois momentos —
que podem ser simultiineos ou ndo:
a) a producio de uma melodia la-

a partir da vida'® do indivi-
duo, melodia que contém o gérmen

da obra; e b) esse gérmen — junta-
ments com & melodia que o contém —
£ por sua vez transformado e assim
chepa ao nivel manifesto, onde apa-
rece gragas & forma que adquiriu: € a
plasmagdo da obra.

A cada um dos momentos do
processo criador correspondem emo-
gOes, ansiedades e prazeres distintos
— e para cada um deles recomendam-
se atitodes pedagdgicas bem dife-
rentes, tais como a recepgio apaixo-
nada no primeiro e a critica realista e
adequada no segundo.

-

PRE-CULTURAL

VIDA
LIMITE DA
{ CULTURA
L3,
i MELODIA LATENTE
LATENTE  EGERMEN DA OBRA

DISCURSIVO \\ OBRA

(OU MANIFESTO

CULTURA

3. Das inibicoes para escrever ao
processo da criatividade.

Em 1972 convoquei, no Insti-
tuto Argentino de Pesquisas Dramé-
ticas*, um grupo de psicotcrapeutas
e escritores com o propdsito de estu-
dar, por meio de dramatizacdes, as
causas e mecanismos das dificulda-
des para escrever que os profissio-
nais das diversas fireas costumam ter.
Esta foi minha primeira pesquisa so-
bre o tema da criatividade. As duas
revelagdes mais notdveis foram: a) a
comprovagao de gue nfo existia es-
crito sem um destinatirio intrapsf-
quico, ao gqual chamei Interlocutor
Imagindrio; b) subjacentes a obra
(artigo, livro, poesia, etc), produto
manifesto do ato criador, encontra-
vam-se sempre trés elementos laten-
tes, sendo imprescindivel conside-
ri-los para conhecer mais a fundo o
processo criador: autor, obra e in-
terlocutor imagindrio.

A denominacfio “‘interlocutor
imagindrio™ resultou do fato de que
nio se traiava necessariamente de
uma pessoa. E mais, mesmo quando
0 escrito  estivesse manifestamente
destinado a uma pessoa, nAo era esta
o destinatirio autfntco mas outro,
imaginfirio, Nestes casos a pessoa
era 0 revestimento externo de um
personagem imaginfrip, verdadeiro
destinatdrio da obra, O interlocutor
imaginfrio era um personagem inter-
no (intrapsfquico) ao qual, numa ce-
na interna fictfcia, o indivfduo ofere-
cia a obra.

Das caraterfsticas do interlo-
cutor imaginfrio dependia em grande
parte a possibilidade da existéncia da
obra e de que ocorressem ou nfo di-
ficuldades no processo criador.

Dos trés elementos latentes en-
contrados (“‘personagens latentes",
na concepcio dramética) o interlo-
cutor imaginfirio revelava-se como
inconsciente numa extenso muito
maior ¢ com mais freqifncia que os
outros dois,

Parecia tratar-se de um setor do
superego particularmente ligado aos
processos de criagio. E as técnicas
dramfiticas manifestaram-se franca-
mente idéneas para expressar esta
zona da psique.

J4 que as trés entidades eram
interdependentes, como que forman-
do um todo, pensamos que se atufs-
semos sobre aquele aspecio da tota-
lidade que se apresentava como ins-
consciente, tomando-0 consciente,
produzirfamos, provavelmente, mu-
dancas benéficas nas trés entidades
e, portanto, na pessoa, liberando-a,
talvez, de inibigbes. Tornar cons-
ciente o inconsciente € o modo de
proceder da psicandlise,

A possibilidade de obter modi-
ficagSes nas caracter{sticas do inter-
locutor imagindrio, tornando cons-
cientes seus aspectos € suas cone-
xfes com outras zonas da personali-
dade, determinando muitas vezes a
histéria de sua constituicio, conse-
guindo, como resultado, uma desini-
bigio da criatividade, mostrou-se lo-
go evidente na investigaciio inicial
que nos levou a descobrir esta diné-
mica da criacio.

4
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Cenografia de @ frterrogardrio, peca de Peter Weiss encenndn em 1967 no Piccolo Teatro de MilBo.

Isto modificou uma ingénua
pré-concepgio da criatividade, gue
eu compartilhava ¢ que atribui um
papel excessivo e até excludente ao
criador em seu aspecto alivo, ao per-
sonagem ativo da cena da criagao, e
nio leva em consideragio o cria-
dor sob o aspecto passivo-receptivo.
Como os termos “ative” e *'passivo™
tém vérios significados, € necessirio
precisar que dessa forma estou me
referindo Aquelas qualidades corres-
pondentes aos principios que na an-
nga filosofia chinesa s80 denomina-
dos Yang e Yin.

E bom lembrar que na mitolo-
grega figura o interlocutor ima-
gmfrio: estd representado pelas Mu-
=25, que inspiram os poetas, etc. (0
personagem criador ativo),

O interlocutor imagindrio &€ in-
mapsiquico. Favorece muito a criati-
vidade guando tem uma apaixonada
disposigo receptiva para com a obra
do criador (ativo). Por outro lado, &
c=rio que quando este interlocutor
smaginério apaixonadamente recepti-
%o £ encamnado por uma pessoa, &
criatividade pode ser muito favore-
cida,

Para gue equipes de trabalho
=injam um desempenho crativo, £

muito (itil que alguns membros pos-
sam cumprir o papel de interlocutor
imaginfirio receptivo dos outros
membros,

Durante o primeind momento
do ato criador, aguele que culmina
com a produgiio de uma melodia la-
tente ¢ no qual deve originar-s¢ o
pérmen da obra, € que vemos o in-
terlocutor imaginfirio aparecer & ga-

Quando o personagem criador
advo dirige-se para o interlocutor
imagindrio ¢ encontra ali ndo um
inimigo — um personagem critico
mas um receptor apaixonado — o
“objeto de desejo”, na tipologia da
teoria da cena (a musa) —, ele se de-
tém; no espago enire ambos origina-
se um campo de forcas, uma *‘intra-
cena” constitufda pelo entrecruza-
menlo de duas “emanagdes™; um
desdobramento de carfiter ativo do
personagem criador e uma estrutura
de recepciio proveniente do objeto
do desejo!!. E & nesse campo de for-
cas que se deposita ou origina o
gérmen da obra,

Porém se o criador ativo en-
conira um interlocutor imaginfrio
hipercritico — trata-se, na realidade,

de outro tipo de personagem, do per-
sonagem “‘inimigo”"!? da tipologia da
teoria da cena, que nfio estd apto pa-
ra constituir o campo de forgas re-
guerido para a criagio — nio se esta-
belece um campo de forgas, nem se
gera um gérmen da obra; portanto, o
processo crnador aborta ou se limita
e perturba.

4. O problema dos blogueios.
A importincia dos desblo-
queios. Os bloqueios mais fre-
giientes

N3o existe coincidéncia entre a
capacidade criativa potencial de um
individuo e a capacidade criativa que
efetivamente &€ capaz de pdr em jogo.
Isso significa que existem inibigGes
que diminuem o fluxo criativo, o que
se deve aos blogueios existentes. O
processo da criatividade pressupde
um trajeto da energia do processo
culturalizante'? através de diferentes
zonas da psique. Se representarmos
graficamente esse processo podemos
assinalar nele o lugar onde os blo-
queios acontecem.

MELODIA LATENTE
= EGERMEN DA OBRA

N

‘\D OBRA .

Este mapa do processo interno
da criatividade e de seus blogueios
permite, pois, localizar em niveis
mais ou menos “‘profundos” ou “‘e-
levados™ a dificuldade que diminui o
caudal e a fluidez criativa,

Vou dar 4 zona pré-cultural
o n? 1, ao manifesto o n? 7, ao limite
entre & pré-cultural e a cultural o n®
2, ao limite entre o latente & mani-
festo o n® 6; 0s 0% 3, 4 e 5 serfio 03
diversos niveis do latente.
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Alguns exemplos da zona onde
se produz © blogueio e suas causas:

Nfvel 1: — duelos patoldgicos;
2: — peurose raumdética;
3: — miedocutor imaginfrio
hipercritico;

— narcisismo que impede o
desprendimento  da  ré-
plica de si mesmo para a
constituigio do gérmen
da obra no campo de
forgas intracénico que se
constitui com o objeto
do desejo;

4: — desejos perturbados;

5: — proibigbes educativas;

— dificuldade para superar
DS pais ou outros ante-
passados;

6: — criatividade inauténtica,

frivola, mais propensa a
desafogar-se (& cxpres-
sfo) que a tabalhar se-
riamente;

7: — falta das condiges bési-
cids externas para o ato
criador: lugar, instru-
mentos, seguranga, ine-
xisténcia de um am-
biente cordial de traba-
lho e respeito, etc.

O primeiro blogueio com ©
qual me deparei € — como foi dito —
a presenga de um interlocutor imagi-
nério hipercritico, e que desenvolve
uma critica prematura. O que busca-

va nessa primeira investigagdo sobre
0 tema eram as causas das dificulda-
des para escrever. Minha primeira
idéia foi que havia encontrado cerias
chaves para a compreensio das ini-
bigbes do ato de escrever. Porém lo-
go fui me dando conta de que minha
descoberta. abarcava um campo
muite maior, € que o tema abordado
era o da criatividade.

Segundo minha experiéncia os
blogueios mais fregiientes sfo: a) a
presenca de um interlocutor imaging-
rio hipercritico, cuja critica se exerce
de forma prematura; b) a existéncia
de desejos perturbados (trata-se de
desejos que atuam como componen-
tes motivadores do ato crnador, os
quais por terem softido processos de
repressao — geralmente na inféncia —
tém sua satisfagio blogueada; com
isso, o processo criador, do qual
constitui parie ativadora, vE-se blo-
queado, impedido ou dificultado); ¢)
a existéncia de duelos, e outras per-
das, de importéncia e tipos diversos,
d) proibigées provenientes da infén-
cia e situagbes familiares determi-
nantes de patologias neurdticas indi-
viduais, que afetam todos ou guase
todos os extratos da personalidade;
&) situagdes traumdticas que, por sua
especificidade ou intensidade, nio
deixam lugar para o ato criador ou o
empobrecem consideravelmente; f)
falta de energia para realizar um tra-
balho sério sobre o produto em gér-
men ou elaboragio.

A partir da fregiiéncia desta
realidade clinica dos blogueios, po-
de-se reconhecer a importfncia de
procedimentos desbloqueadores.,

Ao longo do tempo vim desen-
volvendo diversas técnicas (draméti-
cas e outras) para libertar as forgas
criadoras no individuo.

A grande maioria das experién-
cias, obtive-as trabalhando com a
criatividade B; mas nada impede a
aplicagio destas técnicas & criativi-
dade A.

A importiincia de prosseguir
neste tipo de pesquisa € indubitével.
Considerando somente a criatividade
B, aumentar, ainda que moderada-
mente, a cratividade de um numerc-
so grupo de individuos, pode resultar
num incremento notivel da riqueza
social. Poderia ser particularmente
importante para a transformagéo
cultural de que necessitamos e que
estd em marcha, tormar acessfvel &
totalidade da populaciio o recurso da
criacio; prevejo que isso hi de ser
tio importante na nova cultura como
foi o recurso da légica para o perio-
do cultural que chega ao seu fim,

* Fundado em 1970, o Instituto Argenting de
Pesquisas Dmmiiticas tornou-se possivel gra-
cos o gmbasamento tedrico que significou
o feoria do cenn & a instromentagio da dama-
nirgin para os fing do pesquisa. Veém sendo
realizadas Experifncias Dramiiticas ¢ Pesqui-
sas Draméticas desde entfio; seu diretor e fun=-

NOTAS E GLOSSARIO DE
TERMOS REFERENTES A
TEORIA DA CENA

1, 6, %, Melodia latente: estrumura presente no
latente, composta pela sucessio de cenas Ialentes
em variagiio continua; principal componente do
mundo emocional, identifica-se com cssa espé-
cie de midsicn que acompanha as relagdes huma-
nis, constitii-se em toda o relagho interpessoal;
& prépria do nfvel latente da culoers; & o material
que s interprets nn psicandlise.

2, 3, 13, Metabolismo dos significados ou
processo culturalizante: processo de transfor-
magho da vida humana, que primeiro di lugar s
melodias latentes ¢ depois as tmnsforma em
elementos manifestos: pensamentos, condutas,
objetos da culturm, processo fisioldgico mental
que transforma 2 vida até tornd-ln pensdvel; ca-
minho gue val desde o pré-cultural até o nivel
manifesto da cultura, passando pelo afvel laten-
fe, caracterizado por dois pRSSOs SUCESSIVOS NOS
quais diminui de forma decisiva o nimero de
dimensies dos elementos em jogo.

dador & o autor deste artigo.
e
=
= -
=
=1 VIDA
o
& l LIMITE DA CULTURA
e
£
o ol
\ LATENTE
-
(-
S N
g MANIFESTO OU DISCURSIVO
(]

4. O latente: primeiro nfvel subjacente ao nivel
manifesto; talver fosse melhor dizer *supraja-
cente”, ji que o latente tem maior dimensionali-
dade, € mais “'elevado’ que o manifesto; corres-
ponde ag mesmo nivel que Freud descreveu no
individuo come o “inconsciente’’ & que oULIOS
autores designam como “imagindrio®.
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5. Muzirives bdsicas: matnizes de melodies (a-
s caeds o dos madelos ou tipos de ' melo-
Sz batepiss possiveis numa cultura; de-acordo
coEn SEE MSiriZes OTgEnizam-se as melodias
Intemies que podam ser observadas nessa cultura
£ oo conjunio constitui o trama cultural Istenis
[veraseguirl,

0 potivel nos criadores A € que produzem novas
mainres hisicas, aumentando o repentdrio e am-
psando o temitdrio da cultuna,

7. Trama mel6dica ou trama cultural latenie:
ecido de melodiss latentes de uma culiura, que
pomsuil - caracterfsticas prdprias, delerminndas
peio repertdno ou pelo conjunio de matrizes bi-
i dessn culiurs.,

L Teoria da cena: proposta fedrica, desenval-
wida o partir do teorin psicanal(tica, como: re-
sultsdo dos esforgos destinados a conseguir nma
compreensio dos fendmenos dramifticos. Seu
=50 inicin] foi o revelagio de que a todn da-
matiracio subjix oulrs estraturs dramdtica, a
cena fatente, portadora do significado que nos
mee quande somos espectadares de uma dra-
matiracio. Esta afirmaciio surpreendenic, a de
qu= duas estruluras dramdticas e nbo somente
mma, composias de elementos organizados em
@ss unidades diferentes, coexistem naquilo que
chamamos dramatizacio, & coerente, sem divi-
da, com a visho psicanalftica sobre o8 dois mate-
mzss, manifesto ¢ latente, diferencifveis na co-
mumnicacho dos pacienies durantc as sessbes psi-
cumalifticas ¢, aproximadamente, com n divisio
entre 0 consciente e o inconscients na psicanfli-
=

A teonia da cena ocupe-se, &m- primein
lagar, do estudo de ambas as estruturas dramdati-
=3

A cena muanifests, squela que vemos e
gue pode ser deserita, conta com um niimero de

AMIGO

PORTADOR \

personagens que pode wariar amplaments de
umi céna 0 outra, podendo mesmo haver um
nico personagemy; até um cenfnio vazio pode
comesponder a wma cena manifestn,

A cenn latente nfio ¢ diretamente visfvel,
mas podemos fomar contato com els de virios
modos; um deles & medionte “‘reveladores’,
sendo a cena manifesta wm revelador privilegis-
do. A cenn latente nbo pode ser descrita em
conjunio ¢ totalmente, somente alguns de seus
azpectos o podem.

Aqui outra informagfo, a princlpio cu-
riosa, £ necessaria: (oda u cena latenie lem seis
personagens® sempre presentes, que s& relacio-
nam entre sl por ponies ou canais que os ligam,
pelos guuis cormem energiss. emocionms, que
percehemos comc: sensagdes, sentitmenios, emo-
¢iies, impulsos e desejos.

A mente s pessoas & fortemente atralda
I A568 Sl PErSOAZETS & suas inter-relagtes.

(15 personagens latentes sio os dnicos u-
garey do latente onde nos situamos mentalmente
¢ a partir dos guuis participamos da siteagio
emocional nas relacdes interpessoais.

Os seis personagens das comas lalcnics
sempre cormespondem a seis personagens-tipo de
caracterfsticas bem definidas, $io: o portador do
desejo, o personogem desejodo, o inimigo, o
amigo, O que oferese LM SErvigo € o gue conso-
e S55E SETVICO.

Toda a situngfio interpessoal simples pode
ser nnalisada em fungio desses personapens.

O personpgens latenles correspondem
o lrés eixos: o eixe do desejo, do interioridade ou
du painfo, 0 cixo do destinn, das vicissitudes ou
do tempo, ¢ o cixo socioldgico, das profissdes ou
do espago.

E sobre o eixo di paixfio que se estabele-
cem 08 passos iniciais do oto criador: entre o
portador do desejo e o personagem descjado se
estabelece um campo de forgas intrecénico onde
sa abriga, gera ou deposite o **gérmen da obra™.

CONSUMIDOR DO
SERVICO

/ QBIETO DO DESEIOQ

DO DESEID

PROFISSIONAL
QUE OFERECE
UM SERVICO

QU PERSONAGEM DESEIADO

INIMIGO

Existern muitos outros setores da teoria
da cena, que nfio £ pertinente desenvolver squi.

Os griificos vistos anieriormente tratam
deases trés niveis.

Tratu-s¢ de uma reduglo, para fins de
pritica psicoteraplutica, de uma concepglio
cosmoldgica mais vasta, que considera o mundo
como feito de sipnificados, e que & substiincia do
mundo £ significado ou sentido. Esses significa-
dos estendem-se em foixas atraviés de um gspec-
tro que abrange desde s inter-relagio total (cor-
respondente sos fundamentos holfsticos, & Rea-
lidade (com maitiscula) dos misticos, ao Deus
Manifestado de alpumas religites) até o “'des-
fiamento' total (mundo manifestado, estrutuen
discursiva, nivel disciplinar).

Como o trabalho psicoternpéutico  mis
corrente nfio exige pma discrimineacio detathada
dos nfveis superiores, a teoria du cens se ocufio—
anbendo-s¢ que se trata uma simplificacio um
pouco tosci - de trés flixas somente!

a) a mmferor, ou seja, referente a um nd-
mer minimo Je dimensbes ou & um maiar
“desfiamenta’, o munifesto;

b} aquese sepue imediatamente, o latente,

) o partir destn, todas as foixas, até a su-
perior, 5o inclufdas no que a teoria de cenn
chamu de “a vida';

aehe ndem & cultura; ¢ corres-
ponde & “*vida", ao *"pré-culiural™.

Entre as diferentes faixas, que, como
vemos, sio reduzidas a wés pela woria da cena,
existe um processo de transmuiagdes sucessivas
a0 qual chamel “metabolizmo dos significados™
ou “processo cultumlizante”, Vivemos e trans-
formamos o vivido em melodias latentes ¢ estas
em clementos manifestos, afinms & teoria da ce-
na.

10. Vida: nivel superior da teoria di cena: cor-
responde a todas as dimensGes de um individuo,
a quem transcende, j& que abarca o conjunto de
individoos de uma situacBo e sua convivencin.
As contradighes desta definigio devem-sc g sero
nfvel *vida' uma construgio tedrica dtil em psi-
coterapia, mas desde o infcio nio verdadeirs, j8
que & um nivel nio homogéneo; porém que
sbrange wodas as faixas de sentido que estio aci-
ma do latente.

VIDA

LATENTE

MANIFESTO O
DISCURSADO

11. Ohjeto do desejo: personagem desejado, um
dos personagens da tipologia proposta pela teo-
rin da cena; & o par do “portndor do desejo’, ou
seja, refere-sc 20 mMEsmO eixo que esie: ao eixo
da paixdo, do desejo ou da interioridade.

12. Inimigo: outro dos seis pos de personagens
latentes propostos pela teoria da cena; € par do
personagem *‘amigo™, j4 que ambos referem-se
a0 eixo do destino, das vicissitudes ou do tempo.

* Existe uma cxcegio — lavez a dnicy —a est
regrs, que se verifica justamente nas cenas de
criacio, nas quais aparece um s&timo persona-
gem, o ' ghrmen da obra’,
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Reflexoes
sobre a

Felicidade

JOSE LUIZ ARCHANJO

Reproduchio de artigo publicado no n® 4 da revista Thot.

Cumo todos o3 seres animados,

o homem, sem divida, por esséncia,
almeja ser feliz. Esta exigéncia fun-
damental no homem toma aspecto
novo e se reveste de forma complexa
porque € um ser reflexivo. Ora, esse
dom reflexivo traz consigo duas pro-
priedades temfveis: a percep¢iio do
possivel e a percepgio do futuro. O
surgir desse duplo poder basta para
incutir perturbacio ¢ dispersio no
crescimente da vida, até entio coe-
rente e tranqgilila. Ambas as percep-
gbes — a do possivel e a do futuro -
conjugando-se para tornar inexauri-
vels nossos temores © nossas espe-
rangas, dispersam-se em todos os
sentidos. Ali onde o animal nfio pa-
mece encontrar dificuldades em avan-
gar infalivelmente para aquilo que o
satisfaz, 0 homem vé, a cada passo e
em cada dire¢do, um problema para
o qual, como homem, nio cessa de
procurar, embora sem é&xito, uma
solugio definitiva e universal.

O gque é, porém, a felicidade?
Sobre tal indagacho, livros, inquéri-
tos, experiéncias individuais e cole-
tivas, hi séculos emitiram e conti-
nuam a emitir seus pareceres, sem
nunca s¢ chegar a um acordo. Daf a
conclusfo pritica, para muitos de
nds, de que procuramos em véo. Pa-
ra gutros, o problema seria insolidvel:
nio hd felicidade neste mundo; ou
comportaria uma infinidade de solu-
¢oes particulares: ser feliz nada mais
€ que um assunto de apreciacio pes-
soall... Uns gostam do vinho ¢ da
boa mesa, outros preferem carros,
poesia e até... fazer caridade! Cada
um tem seus gostos € suas oportuni-
dades — eis 0 que muitas vezes se
ouve dizer.

E contra tal ceticismo relati-
vista e pessimista de nossos cons-
lemporineos que procuramos, atra-
vés deste artigo, mostrar gue, mesmo
para 0 homem, a dire¢io geral da fe-
licidade nfio &, de maneira alguma,
to equivoca conforme afirmam. Pa-

ra tanto, procuraremos destacar duas
vias para o alcance da felicidade: a
primeira, sumamente tedrica, pela
qual tentaremos definir o melhor
acesso A felicidade humana; a se-
gunda, de carfter préitico, relaciona-
se a como conformar nossa vida in-
dividual aos eixos mestres dessa
procura.

H& trés tipos de homem que
cada um de nds traz no profundo de
51, e nos quais, de fato, se divide
desde sempre a humanidade: fatiga-
dos, folgazdes, fortes.

Para os fatigados ou pessimis-
tas, a existéncia € um engano ou um
erro. Esta atitude, levada ao extremo
e sislematizada em sébia doutrina,
tende & sabedoria hindu, para a qual
o Universo € uma ilusio; ou a um
pessimismo schopenhaueriano, ou a
um niilismo diante do futuro. Assim,
a mesma disposigio & encontrada no
rosdrio de pareceres priticos: “Por
que procurar? Por que nao deixar os
selvagens 3 sua selvageria? E os ig-
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norantes & sue ignorfincia? Por que a
ciéncia ¢ por que a méquina? Nio
estamos melhor deitados do que de
pE? Mortos que deitados?"... Tudo
isso revela, ainda gue implicitamen-
te, que vale mais ser menos que
mais, e que melhor seria ndo existir
de todo...

Para os homens do tipo folga-
zap certamente vale mais ser do que
ndo ser. Ser e viver, para estes nfo
guer dizer agir, mas saciar-se do
instante presente, usufruir ¢cada mo-
mento e cada coisa. ““Nada se arrisca
para ¢ sobre o futuro™.

Os fortes s8o agqueles para
guem viver € uma ascensio € uma
descoberta. Para eles sempre € pos-
sfvel vir a ser mais. O ser € inesgo-
tdvel, como um foco de calor e de
luz do qual sempre € possivel mais
=¢ aproximar.

Destes tipos humanos podemos
inferir trés formas de felicidade:
a felicidade de trangiilidade, ou
seja, “‘nada de aborrecimentos, nada
de riscos, nada de esfor¢os. Dimi-
nuamos ©05 contatos, restrinjamos
nossas necessidades, abaixemos nos-
sas luzes, endurecamos nossa epi-
derme, entremos em nossa concha. O
homem feliz € aquele que menos
pensa, mMenos sente e menos dese-
ja.."" A seguir hi a felicidade de
prazer, ‘‘prazer constantemente re-
novado. A fmalidade do viver nio &
O agir ném O guiar, mas aproveitar,
Esforco ainda menor, ou simples-
mente 0 necessirio esforgo para mu-
dar a taca e o licor.., Estender-se
mnito quanto possivel, como a folha
=o0s raios do sol; mudar de posigio a
cada instante, para sentir-se melhor e
mais completamente; saber saborear
O instanle que se lem enire as
maos..."". Finalmente, para o terceiro
tipo de homem, a felicidade & a feli-
cidade de crescimento, pela qual
“nenhuma mudanca ¢ beatifica, a
nao ser a que se faz subindo. O ho-
mem [eliz € aquele que, sem procu-
rar diretamente a felicidade, encon-
fr2-a no ato mesmo de progredir, no
ato de alcancar sua plenitude e seu
proprio fim. Sempre para a frente".

Enire essas rés linhas de mar-
cha, a prdpria vida, ao nfvel do ho-
mem, besita e divide sua comente
cdisnte de nossos olhos. Para motivar

A VIDA
E A ASCENSAO
DA CONSCIENCIA.

A UNICA
FELICIDADE VERDADEIRA
EAQUE
DENOMINAMOS

FELICIDADE
DE CRESCIMENTO.

nossa escolha, nfo haverd,como pro-
palam, somente a preferéncia indivi-
dual de gosto e de temperamento?
Ou, pelo contririo, podemos encon-
trar uma razfo indiscutivel que nos
induza a decidir que uma das trés
vias € absolutaments melhor, e, por
conscguinte, & (nica gue nos possa
tornar autenticamente felizes? As
respostas a essas perguntas nos sio
dadas pelos prdprios fatos. Basta
olharmos a natureza A nossa volta, a
luz das idltimas conguistas da Fisica
¢ da Biologia, isto é, & luz das nos-
sas novas idéias sobre o grande fe-
nomeno da evolugao: o Universo.
Ele se move seguindo duas correntes
contriirias: uma, levando a matéria
em diregio aos estados de desagre-
gaclo — entropia; outra, chegando 2
edificagiio de unidades orginicas,
cujos Lpos superiores, astronomica-
mente complexos, formam “o mundo
viva', A vida ndo s¢ *“enlaga”, ndo
se “‘complica’, nfio progride sem leis
c como por acaso, mas metodica-
mente, imeversivelmente, na diregio
de estados ds consciéncia sempre
mais elevados, Do ponto de wvista
histérico, a vida € uma subida de

consciéncia; apds mais de 400 mi-
lhges (hoje dirfamos depois de dois
bilhdes) de anos sobre nossa Terra, a
imensa massa de seres da qual faze-
maos parie se eleva tenazments, infa-
tigavelmente, para maior liberdade,
maior sensibilidade, malor visfio in-
terior... E perguntar-nos-famos ain-
da: até onde precisamos ir? Conside-
rando os dtomos do Universo, o il-
timo ponto da evolugdo da Terra,
nds, homens, somente podemos
adotar, cada um por si, a escolha
primordial contida no Mundo do
qual somos os elementos reflexivos.
Recuar para ser menos, para usu-
fruir, sdo gestos pelos guais procura-
rfamos navegar contra a corrente do
fluxo universal, e parecem possibili-
dades loucas e sbsurdas. Cientffica e
objetivamente, & dnica resposta pos-
sivel & resposta dos falos (ao apelo
da vida) € a marcha do progresso. A
iinica felicidade verdadeira &€ a que
depominamos felicidade de cresci-
mento ou de movimento,

Deixemos s fatigados e pes-
simistas ficarem para trds! Deixemos
os folgazdes se estenderem bur-
guesmente na encosta! E juntemo-
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PARA AQUELE QUE
DESCOBRIR,
EM UM IDEAL OU EM
UMA VOCACAO,
O SEGREDO DE COLABORAR
COM O UNIVERSO EM
PROGRESSO,
TODAS AS SOMBRAS
DESAPARECEM.

nos, sem hesitar (porque aceilamos o
conselho da vida‘e da ciéncia), ao
grupo daqueles que querem arriscar
a ascensio atf o dlumo cume.
Para a frente!

Orptar, Fforém, pela ascensdo,
ndo € tudo. E necessdrio nfo se en-
ganar quanto ao caminho. Qual € o
bom caminho? Observemos aqui
também a conduta da natureza, e in-
terroguemas as ciéncias da vida. Se
a felicidade estd, de fato, como ji o
reconhecemos, indissoluvelmente as-
sociada ao gesto de subir e ao gesto
de viver, podemos notar trés fases
naturais de nossa personalizacgfo,
trés degraus encadeados no movi-
mento ascensional da vida e, por
conseguinte, trés degraus superpos-
ios de felicidade: a de “‘crescer, a
de **amar" e a de “adorar’.

A primeira consiste em crescer
do fundo de si, em forcas, em sensi-
bilidade, na posse de si; a segunda,
em juntar-se uns #0s oulros, entre
corpos e almas destinados a com-
pletarem-se e unirem-se: finalmente,
a terceira € a felicidade de “perder-
se'’, de abandonar-se apaixonada-
menie em um ser maior que nds, isto
&, encontrar-se definitivamente. Mas

quem, & nfio ser alguns iluminados,
neste mundo positivista ¢ materia-
lista no qual submergimos, se preo-
cupa com tal coisa? Reparemos, po-
rém, 3 nossa volta; quantos homens,
ontem ¢ hoje, ndo foram dominados
e possufdos, até a morte, pelo santo
demdnio da pesquisa? Tentemos
contar quantos homens existiram e
existem em perigosos laboratdrios,
na conquista do ar, na conguista do
homem pelo homem, arriscando ou
dando sua vida que enfim encontrou
um espaco intermindvel para se es-
pralar — no infinito... Alegria do
Intermindvel...

Para aquele gue descobriu, em
um ideal ou em uma vocacio, o se-
gredo de colaborar e de identificar-
se com o Universo em Progresso, to-
das as sombras desaparecem. A sa-
tisfagdo, a alegria do elemento que
s¢ tornou consciente do Todo a que
serve ¢ no qual se aperfeigoa, a ale-
grnia tirada do dtomo reflexivo na
consciéncia de seu papel e de se ter
completado no seio do Universo que
o encerra; tal é, de direito e de fato,
a forma mais elevada ¢ mais progres-
siva da felicidade. E como podemos

alcangd-la?

A verdadeira felicidade, con-
forme dissemos, & a felicidade de
crescimento, de desenvolvimento, &
para tal sfo necessdrias: a unifica-
¢do de nds mesmos no centro do
nosso ser; a unido de nosso ser com
oulros seres, nOssos iguais; a subor-
dinacio alegre de nossa vida a al-
guém maior que nds. O gue resulia
dessas definigGes para nossa conduta
de cada dia? Como devemos agir,
praticamente, para sermos felizes?

Levando-se em conta que neste
momento aparecem legitimamente as
miiltiplas questbes de gosto, de
oportunidade e de temperamento,
podemos indicar algumas direcbes
gerais.

Para sermos felizes € preciso
primeiramente reagirmos contra a
tendéncia para o menor esforgo, que
nos faz ficar no mesmo lugar. A re-
novagio de nossa vida nfo € possi-
vel numa agitaciio meramente exte-
rior. E no afa de nossa perfeicio in-
terior — intelectual, artfstica, moral,
social, espiritual — que a felicidade
nos espera. O mais importante da vi-
da, dizia Nansen, € encontrar-se a si
mesmo: o espirito laboriosamente
construfdo através e além da matéria;
centracgio.

Em segundo lugar, & necessdrio
reagirmos contra o egofsmo, Hé um
modo de amar, estéril ¢ degradante,
pelo qual procuramos possuir, em
vez de nos dar. O 1inico amor verda-
deiro € aquele que se realiza no pro-
Eresso em comum: ex-centragio,

E em terceiro lugar, para ser-
mos felizes € necessfrio transportar
O interesse final de nossa vida para a
marcha e o éxito do mundo; & preci-
s0 colocarmos o pélo da vida na-
quele Ser Maior que nés. E necessé-
ric que, conscientes de nossa vida
soliddria com um grande trabalho
humano, facamos com perfeicio e
com alegria a menor das coisas, “E
numa unifo profunda e quase instin-
tiva com a corrente total da vida que
existe a maior de todas as alegrias”
— reconhecen o prdprio Bertrand
Russel, um dos espiritos mais aguca-
dos ¢ menos espiritualistas da Ingla-
terra moderna. MEste caso, hf uma
Super-centraciio,

Em volta de nds, a mistica da
pesquisa cientffica, as mfsticas so-
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caais, s= lancam, com uma f& admi-
rével, & conquista do futuro. Ne-
nhum ponto culminanie € preciso; ¢
o gue € mais sfrio, nenhum objelo
amdvel se apresenta & sua adoracio.
E eis porgue, no fundo, o entusiasmo
e as dedicagfes que estas misticas
suscitam, sdao duros, frios, secos,
ristes, quer dizer: inquietantes para
quem os observa e, finalmente, para
agueles que nisso buscam a felicida-
de, sem atingi-la.

Ora, a mistica cristda nao deixa,
mesmo depois de dois mil anos, de
levar sempre mais longe suas pers-
pectivas de um Deus Pessoal, nio
somente criador mas animador, to-
alizacdlor e unificador do Universo:
um Deus pessoal que traz o mundo
para Si, pelo jogo de todas as forgas
que podemos agrupar sob o nome de
Evolugio. Sob o esforgo persistente
do pensamento cristio a angustada
massa humana converge, pouco a
pouco, para o alto, até transfigurar-
se em um foco de energia de amor!

Como nio ver que estas duas
correntes poderosas (do progresso
humano e a da grande caridade) nio
pedem outra coisa que se combinar e
completar?

Imaginemos, de um lado, que a
fonte juvenil das aspiragdes huma-
nas passa na seiva cristd para enri-
quece-la e estimuld-la. E, ao mesmo
tempo, imaginemos que a figura tio
modema de um Cnsto Universal, tal
como hoje a elabora a consciéncia
crstd, venha se colocar, apareca, ir-
adie no cume de nossos sonhos de
progresso — de maneira a precisé-los,
personalizd-los, elevi-los e santificd-
los. Nip seria isto uma resposta —a
resposta completa — &s dificuldades
diante das quais se debate nossa
acio?

Em verdade, a solugio com-
pleta do problema da felicidade estéd
ra diregdo de um humanismo cristio,
no seio do qual cada homem com-
preenderd um dia que lhe € possivel,
a todo momento e em gualquer situa-
a0, nido s6 servir (o que nio basta),
mas amar em todas as colsas (as mais
doces ¢ as mais belas, assim como as
mais austeras & as mais banais) um
Universo carregado de amor em sua
Evolugao.

Profs. Lis Diskin e José Luiz Archanjo, margo de 1988

Sob que luz olhar para Jos& Luiz Archanjo? Sdo
muitas as que a memdria acende:

Lembré-lo, antes de mais, como teilhardiano de es-
pecial eminéncia, como conferencista, Ph. D., escritor, tradu-
tor? Ou como pesquisador, estudioso, professor, terapeuta?

Sob todos esses aspectos e tantos outros, encontra-
mos 0 exercicio da exceléncia, e uma limpidez se revela: José
Luiz Archanjo estava em atuagio permanente. Estava a servigo,

Teilhard de Chardin, pensador, cientista e apdstolo,
grande génio do nosso século, foi para ele fundamento e meta
e fez com que encarnasse, com perfeigao, o discfpulo digno do
mesire. Em seu labor-herofsmo, José Luiz organizou a verda-
deira “‘enciclopédia teilhardiana’ que € a ediciio critica da
obra capital do pensador francés, “O Fenfmeno Humano. Na
defesa de sua tese de doutoramento, “A Hiperiisica de Pierre
Teilhard de Chardin', houve-se magistralmente, durante mais
de sete horas de argiiigio piblica. Falamos de uns poucos mar-
cos, apenas, de um trabalho devocional a que se entregou por
25 anos!

Que mais, quais outros sftios privilegiados ilumina a
memdéria?

O atencioso amigo, que ndo deixava passar um ani-
versfrio ou data comemorativa sem fazer chegar sus célida
palavra de jiibilo e alegria?

O homem de humor refinado e critico, que conse-
guia fazer rir platfias inteiras, ao mesmo tempo gue abordava
os mais obscuros lances da Filosofia?

O fiel cristio, que levava a comunhfio aos doentes a
quem revigorava apenas ¢om a sua presenga?

Tantos e tantos sftios mais... tantos e tantos dons
mais... Mas, e, acima de todos eles, Jos& Luir foi um Homem
Bom.

José Luiz Archanjo (1944-1988)

benbon, Dormisten K. Shimauda
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A CIENCIA COGNITIVA

EO

BUDISMO

FORMULANDO A QUESTAO:

CONRAD RICHTER

Prof. Conrad Richter; Toronto, Canadd.

“ONDE ESTOU?”

Numa conferéncia de alguns

anos atrds,! o fildsofo americano
Daniel Dennett formulou uma ques-
tio bem simples: “Onde estou?’.
Ora, se formos suficientemente cari-
doses para ndo pdr em didvida a so-
briedade dos fildsofos quando se
relinem, poderemos presumir gue
Dennett sabia perfeitamente gue reu-
nido era agquela ¢ em qual cidade es-
tava. Sua pergunta “‘onde estou?”
era um tanto mais profunda, pois vi-
sava a interioridade: era uma indaga-
¢io sobre a naturera do “Eua".
Dennett gueria saber o que € exata-
mente esse ““Eu™ e se & possivel, por
exemplo, reproduzi-lo através de um
computador ou de outro meio,
Dennett decidiu apresentar sua
guestiao sob a forma de uma histéria,
uma fiegio inteligente e muito bem
elaborada na qual ele € convocado
pelo Pentigono - americano com o
objetivo de reparar um defeito numa
ogiva nuclear instalada nom silo
sublerrineo. Tratava-se, aparcnte-
mente, de um missil bem especial,
cuja radiacio danificava apenas o
cérebro, nio o corpo. Era necessério,
segundo o Pentdgono, que ele se
submetesse 4 uma operacio para re-
mogao do ¢érebro, o qual seria man-
tido numa solugio nutrente, num la-
boratério militar, O corpo e o cére-
bro de Dennett seriam ligados por
meio de transceptores, de modo que

o cérebro pudesse encaminhar o cor-
po para o tinel subterrinec alta-
mente radicativo, I8 reparando a
ogiva.

Quando Dennett convenceu-se
de que a pericia dos médicos e enge-
nheiros do Pentdgono estava & altura
da tarefa, consentiu em submeter-se
i cirurgia, movido por uma curosi-
dade profissional (ou gquixolesca,
quem sabe).

A operagio € um sucesso (pelo
menos a principio) e logo Dennett,
ou melhor, seu corpo, apelidado de
“Hamlet™, estd a caminho do silo
subterrineo. Dennett descobre que
experimenta os fendmenos exteriores
através dos cinco sentidos de Hamlet
tho bem quanto antes; foram precisos
apenas alguns ajustes minimos devi-
do aos microssegundos adicionais de
ransmissfio necessdrios para gue oS
impulsos fossem enviados de seu cé-
rebro para o corpo. A principio pa-
rece que ele, Dennett, ainda habita
alpum lugar da cabecga de Hamlet,
atrfis dos olhos. Mas ao lembrar-se
de que o cérebro, batizado de “Yo-
rick", nfio estd, absolutamente, em
seu como; sua mente obstinadamente
filosdfica wvolta ao quebra-cabega:
“onde estou?’’. Enquanto Yorick, I4
no laboratdrio, nada em uma con-
fortAvel solugio nutriente, Hamlet
estd em luta com uma perigosa ogi-

va, |4 em baixo, num buraco infer-
nal. Mas onde estd Denneti?

A trama da histdria de Dennett
se complica quando ele descobre gque
a radiagio jonizante € mais perigosa
do que se esperava. De repente, Yo-
rick perde o contato com os ouvidos
de Hamlet, quando o transceptor au-
ditivo falha; depois, um a um, fa-
lham os wansceptores da voz de
Hamlet, da méo direita e dos olhos,
até ser intermompido todo o contato.
Sem um corpo onde habitar, a per-
cepgio de um “eu” de Dennett re-
gressa imediatamente para a cuba no
laboratdrio, a centenas de milhas de
distincia.

Dennett (ou melhor, Yorick)
passa por outras situagdes muito in-
teressanies, por especial deferéncia
da tecnologia de transferéncia e de
duplicacio de consciéncia do Penté-
gono, mas ndo vou narri-las aqui. J4
temos o suficiente para mostrar que
ocorre uma  crise de identidade,
quando, de alguma maneira, 0 corpo
& dissociado da mente. O fato de
que, sob o ponto de vista médica,
essa cirurgia nio seja exeqiifvel na
atualidade, ndo altera & questio pro-
posta pela histéria; em principio, a
operacio € possfvel, uma vez que as
barreiras para realizé-la s&@o apenas
técnicas, devendo provavelmente ser
vencidas daqui a algum tempo.
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O quebra-cabegas de Dennett —
“onde estou?"’ — &€ na verdade o pro-
blema mente-Corpo cartesiano, reto-
mado através de metfiforas moder-
nas. Descartes debateu-se, em suas
reflexdes, com a observacho de que
a mente pode pensar sobre uma infi-
nidade de idéias, embora estas ndo
tenham qualquer existéncia exterior
ao pensamento. Concluiu afinal que
mente ¢ corpo sBo duas entidades
distintas; entretanto, nio foi capaz
de explicar como a mente, uma enti-
dade imaterial, pode interagir com 0
corpo.

A modemna disciplina da cién-
cia cognitiva, uma amflgama de di-
versos clementos da filosofia, psi-
cologia, inteligéncia artificial, lin-
giifstica, antropologia e neurocién-
cia, estfi tentanto compreender a na-
tureza da mente e suas atividades
cognitivas. Descartes, no século
XVII, foi efetivamente o primeiro
cientista cognitivo ocidental; seu
rabalho e o dos epistemologistas
posteriores, como Locke, Hume e
Kant, lancaram os fundamentos filo-
s6ficos aos quais os psictlogos, neu-
rocientistas ¢ outros especialistas
juntaram suas vozes nestes dltimos
cem anos, Desde os tempos de Des-
cartes a formulagio do problema
mente-corpo sofren vérias transfor-
magdes, a partir da afirmag@io inicial
cartesiana de gue mente e corpo sio
entidades separadas, chegando-se a
uma completa refutagho da mente
pelos positvistas légicos; maiz re-
centemente, a8 mente recuperou uma
consideracio parcial, sendo-lhe atri-
bufdas propriedades cerebrais — de
um cérebro semelhante a uma mé-
guina., Exemplos dessas lendéncias
mais recentes sio o funcionalismo de
Hilary Putnam, o intencionalismo de
Dianiel Dennett e o representaciona-
fismo de Jerry Fodor.?

O funcionalismo de Puinam li-
da com o programa de um “‘cérebro-
computador™. Aqui, a mente nao é
necessariamente identificada com o
cérebro em si; & antes identificada
com um nivel de abstragdo superior,
gue diz respeito a objetivos da orga-
nizaci#o funcional e do software do
sparelho pensante, Na visio de Put-
nam, qualguer miguina, guer neuro-

nal quer eletrGnica, pode ser organi-
zada e programada do mesmo modo,
chegando-se ao mesmo resultado: a
mente. Existe uma correlagio entre a
estrutura fisica do aparelho pensante

e sen comportamento, mas nio € im-
prescindfvel identificar a mente com

o aparelho fisico em si. Assim, ela e
o corpo sio dois meios separados de
avaliar a mesma mfiquina pensante.

Denneit nega o ponto de vista
bastante fisicalista de Putnam, se-
gundo o qual, a cada acontecimento
mental deve corresponder um acon-
tecimento  fisico  particular, cuja
ocorréncia se di no cérebro. O in-
tencionalismo de Denneit atribui ra-
cionalidade ou finalidade a um sis-
tema intencional, como um computa-
dor ou um eérebro. Sem referir-se A
constituicho ffsica da méquina pen-
sante, pode-ge atribuir a ela uma fi-
nalidade e até mesmo crengas e de-
sejos. Aqui, mente e corpo sio no-
vamente considerados como pontos
de vista diferentes da mesma entida-
de ffsica, embora a concepgio de
mente de Dennett seja mais abstrata
do que a de Putnam.

A abordagem do representacio-
nismo de Jerry Fodor parte de uma
posicio cartesiana, uma vez que ad-
mite a existéncia de estados mentais,
€ atribui aos eventos mentais um po-
der causal. Contudo, este mentalismo
difere do dualismo de Descartes,
porque Fodor nfo vai tio longe a
ponto de aceilar que menie & CoOrpo
sejam entidades separadas que de-
vem, de algum modo, interagir. Ele
aceita, em grande parte, a visao fun-
cionalista; ampliande-a, porém, ao
afirmar que os processos mentais 40
compulacionais € Seguem Aas regras
de uma linguagem de pensamento, E
uma computagio mental que envolve
a manipulagio de representagies
mentais que sfo sfmbolos de uma
equaglo matemftica. Essas repre-
sentagdes sfo estados mentais origi-
nados de estados fisicos neuronais
especificos. Como € que os estados
mentais vém a referir-se ao mundo
externo € um problema do qual Fo-
dor se esquiva, argumentando que as
regras da computacio mental s30 es-
sencialmente cegas ao conielido das
representagbes, do mesmo modo gque

as regras de um computador sio cegas
para o contetido ou valores dos sim-
bolos usados em seu software. Para
Fodor, as regras computacionais sio,
de qualguer modo, o mais importan-
Le para compreender a cognicio.

Putnam, Dennett e Fodor ilus-
tram o movimento que tende a mo-
delar a menie como um fendmeno
emergente do corpo fisico ou do cé-
rebro, nic sendo independente de
ambos. Eles seriam os primeiros a
admitir que seus modelos sfo, na
melhor das hipiteses, grosseiros, se-
nfio incorretos, sendo, na verdade,
apenas o primeiro passo na caminha-
da para a compreensio da mente.
Apesar dos esforgos de pesquisado-
res muito talentosos de dreas como a
psicologia cognitiva, a neurobiologia
e a inteligéncia artificial, a ciéncia
cognitiva parece estar ainda muilo
longe de compreender o que € pa
realidade e como funciona. Porém,
formular questSes sobre a cognicio
nao € um fato novo: durante milénios
pensadores e misticos tEm se des-
lumbrado com a mente ¢ com aquilo
a que chamamos “‘eu’. Aqueles que
trabalham na frea das modemas
ciéncias cognitivas sio antecedidos
pelo pano de fundo de um amplo
passado histdrico de pesquisa da
mente. Muito do que foi preservado
na literatura clissica religiosa tem
uma orientagio douirinéria e um tom
prescritivo. Havia a intengio de
compreender a mente, nio apenas
para satisfazer uma cunosidade in-
telectual, mas para mostrar ao crenie
como mudar para melhor seu padrio
de pensamento ¢ de comportamento.
E provivel que o tom prescritivo
dessa linguagem tenha impedido
mais de um cientista modemo de le-
var a sério as obras clissicas religio-
sas. Mas serf que estas poderiam
poupar ‘A ciéncia cognitiva anos de
redundfincias e malogros em Irilhas
equivocadas? Serd gque anos de me-
ditagio sobre a natureza da mente e
do ‘‘eu’ poderiam oferecer novos
insights & ciéncia cognitiva? A fim
de examinar essas questdes, aborda-
rei, ainda que superficialmente, a
extensa literatura filoséfica de uma
das maiores religides contemplativas
do mundo, o Budismo.
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O DESENVOLVIMENTO DO CEREBRO HUMANO

WK

CITOMESES

£ visto lnteralmente

nesta seqiiineia, que mostra wmdE

sucessio de fases embriondrias e fetais.

Oz desenhos da seqiiéncia principal
(abaixa) obedecem & cscala aproximads de
4f5 do tamanho natural.

As cinco primeirss fases estio aumentadas
num tamanho comum arbitriinio,

pam detalhamento

de seus detalhes estruturais (acima),

As tris partes principais

o cérebro {cérebro anterior,

cfrebro médio e cérebro posterior) tm, em
sua origem, & forma de

aglomeragfes proeminentes localizadas na
extremidade cefilica

do rudimentar mbo neural, Nos sres
humanos, os hemisférios cerebruis
terminum por recobrir

o cirebro mé&dio e o cérebro posterior, ©
fambém cobrem, em parte,

o cerebelo. As circunvolugtes

¢ invaginagtes da superficie cerebral
aparecem atfa metade

da gestagiio. Considerando que o cérebro
humano desenvolvido contém

por volts de cem mil milhdes de neurdnios
£ qué £31es praticamente

nSo sio mais produzidos apds o
nascimento, podemos calcular

que 05 newrdnios

sfio gerados no cérebro a um

ritmo aproximadeo de 250,000 por minuto.

No Budismo, a compreenséo da
mente & essencial para o desenvol-
vimento espiritual. Os budistas acre-
ditam gue a existéncia humana® se
d4 dentro de um doloroso ciclo de
renascimento (em sinscrito, sarrisa-
ra), sobre o qual nio temos qualquer
controle, enguanto vamos acumulan-
do carma. O ciclo de repascimento &
impulsionado pelo carma acumulado
em vidas anteriores. Pode entender-
se carma como as impressdes men-
tais ou laténcias originadas por pen-
samentos e agbes anteriores daquele
gue mantfm pontos de vistas incor-
retos a respeito do “en” (si-prdprio)
¢ da realidade.

No Budismo Tibetano, por
exemplo, os Ensinamentos Secretos
Sussurrados ao Ouvido configuram
um conjunto de gquatro concepgdes

possiveis do “‘en”, das quais apenas
uma & comreta. As outras diio causa &
dor no ciclo de renascimento. E ne-
cessfrio muito esforgo, muito estudo
e meditagio para identificar, no inte-
rior do préprio fluxo de consciéneia,
os pontos de vista errGneos e lapidar
a autoconcepgio do *‘eu”, conforme
o ponto de vista correto. Os mfsticos
tibetanos, como Wensapa (1505-
-1566 d.C.),* prepararam manuais
concisos de meditagiio com a finali-
dade expressa de auxiliar os medi-
tantes a adotarem a viso cometa.

As trés concepges errfneas do
“en” sao: 1) a mente que apreende o
“eu’ ou o “‘si préprio”™ como se fos-
se uma entidade realmente dotada de
existéncia prdpria; 2) a mente gue
apreende qualquer ser como entidade
existente por si mesma; e 3) a mente

que apreende o “‘eu” ou o “'si-pré-
prio” como uma entidade indepen-
dente. De acordo com os misticos,
estas concepgdes sio inatas, conser-
vadas naturalmente pela mente ou
pelo fluxo de consciéncia desde o
infcio dos tempos. Sio como as im-
pressdes equivocadas que podemos
ter ao olhar um objeto de relance
pela primeira vez. Para que o emo
seja percebido e corrigido, € neces-
sfirio um segundo exame mais com-
pleto.

E fécil perceber como pode ser
mantida a primeira concepgiio errd-
nea. Simplesmente sentimos que hd
algo aqui, algo chamado *‘eu”, que
exisite e age por conta propria. Afi-
nal, quem £ este qgue estd lendo estas
palavras? Essa entidade, o “‘en",
possui um corpo, uma mente, Uma
revista nas mios e tem a percepcio
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ORIGINAGAD INTERDEPENDENTE
(RODA DA VIDA)

ExjsTENCIA
PRESENTE

A *Roda da Vida" tibetana apresenta as esferas do mundo somsdrice. Nds o vivenciamos em resultado das nossas
a.tiﬁdudmmiﬁs,pmmmm.mﬁnmumﬂdclnmfmdwmnmimﬂ&mpuﬁmﬂﬁﬂpﬂhrnﬂ;[mnmﬂumuﬂufmdm
deuses, dos homens, dos animais, dos infernos, dos esplritos ¢ dos tiths. As causas da existbneia nSo iluminada estdo representadas pelos animais
centrais, gue simbolizam a cobiga, o 6dio ¢ 2 ilusfa,

de estar lendo. Isto ndo implica que
existe um “eu’" auto-existente? Con-
siderar 0s outros como também auto-
existentes (a segunda concepgio er-
rfnea), parece ser, de igual modo,
uma impressio bastante natural.
Além disso, o “‘eu’ parece-nos ser
uma entidade independente (a ter-
ceira concepglio errénea), do mesmo
modo gue um vaso parece existir in-
dependentemente de suas paries ou
de qualquer outro fendmeno. Esse
“su” independente lem a sensaciio
d= “meu™ em relagio As suas partes,
tais como pemas, bracos, cérebro
etc. Se essas sensagdes emergem de
maneira natural, por que € que oS
mfsticos afirmam que elas sio emd-
neas?

O problema € que essas con-
cepodes ndo resistem a uma andlise
Mgica. Se 0 Yeu” € verdadeiramente

auto-existente, devemos ser capazes,
pois, de localizd-lo como entidade.
Se o identificarmos com O COTpo, ©
que aconicce quando amputamos
uma perna ou brago? O *‘en’ desa-
parece? Nio? Entdo, onde estd? Ou
ainda, se esse “‘eu” for identificado
com o cérebro, o gque acontece quan-
do este tem uma parte removida, co-
mo Nas operagoes em que se extracm
tumores cerebrais? O “‘eu’ desapa-
rece? Se nfio, onde esti? Se o “eu”
for identificado com uma entidade
niio corpdrea, tal como a conscién-
cia, o que acontece guando o “‘eu”
estd sob anestesia, ou inconsciente?
Desaparece? Se nfo, onde estd? Se
ele € inerente a alguma faculdade in-
consciente, como o subconsciente,
como pode dar-nos a impressio de
gue existe uma entidade auto-exis-
tente chamada *‘eu’, se ndo conse-

guimos ter a percepgio direta do
subconsciente? Se, ao invés disso, a
impressio for um reflexo do sub-
consciente, como o reflexo da lua no
lago, o “eu’ inerente ao subcons-
ciente deve, de algum modo, intera-
gir com o restante da consciéncia (e,
em iiltima instfincia, com o corpo e ©
cérebro), de tal modo que nos dé
a impressfo de um “eu" verdadeira-
mente auto-existente.

Uma vez que a interagio preci-
sa acontecer, argumentam os budis-
tas, esse “‘eu’” inerente ao subcons-
ciente nfo pode ser, na verdade, in-
dependente. A fim de que o “eu”
produza, por exemplo, transforma-
¢hes no pensamento ou Nas emogoes,
o “en' auto-existenie inerente ao
subconsciente deve também estar se
transformando. Porém, essas mudan-

¢cas nAo podem ocormer espontanca-
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mente, de ums maneira que indepen-
de de estfmulos, ou o *‘eu’’ nfo seria
capaz de reagir ao mundo extemo.
Se as alteraghes no “‘eu™ subcons-
ciente fossem de fato espontineas
e independentes, 0 que aparece Como

mundo externo deveria ser uma
construgdo desse ““eu’ que se trans-
forma de fonma espontdnea®, Quando
se tenia refutar dizendo que o “eu™
auto-existente & capaz tanto de mu-
dar de modo espontineo quanto de
reagir aos estfmulos, surge uma im-
possibilidade 15gica: porque, uma
vez admitindo-se gque o “‘eu” pode
reagir a qualquer fendmeno, nio faz
qualquer sentide falar dele como
sendo realmente espontineo por si
préprio.

J4 que a interagho implica de-
pendéncia, em razio desses e de
Outros argumentos similares®, a visio
segundo a qual existimos como enti-
dades independentes — terceira con-
cepgio errdnea — nfio € mais susten-
tivel. A primeira concepgio errdnea
também cai por lerra, porque um
“*eu’ localizado no subconsciente,
que se altera em reagio a um est-
mulo externo, ndc pode, & claro,
existir inteiramente por si proprio.
De igual modo, a segunda concepgio
errdnea nfio se sustenta sob esta
andlise.

Considerando-se que o oon-
ceito de “alma™ € tfo comumente
aceito, podemos perguntar-nos se a
“alma’ poderia ser a sede de um
“eu’ auto-existente. Se este for
identificado com a *‘alma", a qual
nio & passfvel de observagio, no
presente estigio de detecgao dos fe-
nomenos, com os limitados recursos
tecnoldgicos de que dispomos, como
pode essa “alma” inobservéivel
transmitir-nos a sensagio de um
“en” auto-existente? Se € através da
interagao de fendmenos observiveis —
como & consciéncia, o cérebro € o
corpo — que a ““alma’™ produz a sen-
sacdo de um *‘eu” auto-existente, ela
mesma, entio, nfo pode ser inde-
pendente desses fendmenos observi-
veis. De modo exatamente anflogo
a0 da refutaciio do *‘en" subcons-
cicnte auto-existente, a dependéncia
da "alma® implica gque um “'eu” nela
fundamentado ndo pode ser na ver-

dade auto-existente, Se o *‘eu” auto-
existente ndo pode ser localizado no
corpo ou no cérebro, na consciéncia,
no subconsciente ou na alma, isso
quer dizer que os budistas acreditam
que o ‘“‘eu’" simplesmente nao existe?

Néao, Os budistas nfio o negam
por completo. De acordo com Wen-
sapa e outros, cxisle uma COnCepgao
correta do *‘eu”, segundo a qual ele
& inferido pela mente, E através des-
se “‘eu” gue nos percebemos andan-
do, sentando-nos, alimentando-nos,
etc, sem que o “eu” se apodere de
nds como quando, por exemplo, so-
mos agredidos ou acusados de ter
feito algo errado. Nio se di nenhum
investimento emocional nesse “eu"
que & apenas uma inferéncia. Esse
nio & o “'eu” que anseia pelo ser
amado ou que se e¢nraivece com o
inimigo. Ele ¢ uma mera aparéncia,
nio pode gerar condigdes para o so-
frimento. Diz-se que Buda sustenta-
va essa concepghio, estando comple-
tamente livre dos aspectos emocio-
nais enganosos associados As con-
cepedes errfneas do “eu.

Os meditantes que se detém na
natureza do *‘eu”” tal como o viven-
ciam em seus prdprios fluxos de
consciéneia, atingem gradualmente o
estigio em que nio véem mais nem a
51 MESmos, Nem a0 proximo, nem aos
objetos, como dotados de existéncia
independente. Como um mégico que
conhece o truque, os meditanies con-
sumados nao sio mais iludidos pelas
aparéncias que vivenciam no condi-
riezern de sua consciéncia. Ao se de-
pararem, por exemplo, com um vaso,
vivenciam também a vacuidade desse
vaso; assim, tal como o mégico, nio
se envolvem emocionalmente. Essa
experiéncia simultnea, da presenga
de algo e de sua vacuidade, € conhe-
cida no Budismo Tibetano como
“experiéncia iluséria”, sendo consi-
derada um marco importante no de-
senvolvimento espiritual.

Uma outra abordagem budista
para compreensio do *“‘eu” € exami-
né-lo sob o aspecto dos cinco agre-
gados (em sinscrito, skanda). 5o
eles: forma, sensagdes, reconheci-
mento, voli¢io e consciéncia’, Divi-
dindo-0s com uma linha que separa a
mente do corpo, o primeiro, a for-

ma, & o tnico agregado material, e
os outros quatro sfo os agregados
mentais, S#o chamados de “‘agrega-
dos” porgque cada um € composto
por entidades menores, como um
monte de areia, A forma & o mais f4-
cil de ser compreendido: trata-se do
corpo e suas partes, inclusive o cé-
rebro. Refere-se nao apenas & maté-
ria fsica que os constifui, mas tam-
bém #s suas configuragdes fisicas
especificas, As suas caracteristicas e
processos ffsicos. A sensaciio € o
agregado dos estados mentais viven-
ciados como agradfiveis, dolorosos
ou indiferentes. Podem ser momen-
tineos, ou durar mais lempo, no caso
das emogdes, a alegria ¢ a (risteza,
por exemplo. O reconhecimento € o
processo mental de percepgio e in-
terpretagio dos dados sensoriais e
mentais. Nio envolve os aspectos fi-
sicos da percepgio, embora ndo seja
independente deles. A volicdo inclui
todas as tendéncias reativas dos da-
dos mentais e sensoriais. E denomi-
nada também “‘formacdes™®, porque
as reacdes produzidas acarretam ten-
déncias que se manifestam no futuro,
A consciéneia & wn agregado das
seis consciéncias associadas aos cin-
co sentidos e & faculdade mental.
Sensacio, reconhecimento e volicio
580 os aspectos da mente que tendem
a motivi-la, ao passo gue a cons-
ciénecia € o processamento dos dados
mentais ¢ sensoriais que di orgem
ac que comumente chamamos de
“eognigiio™ ou, simplesmente, ‘'co-
nhecimento'. Reunindo os gquatro
agregados mentais, o erudito budista
D. T. Suzuki escreveu que 9 “Nossa
consciéncia inteligente, reagindo s
impressdes recebidas, sejam estas
agraddveis, desagradfveis ou indife-
rentes, age em conformidade com
elas; e esses atos geram frutos colhi-
dos nas geragdes futuras™.

A literatura budista estd repleta
de referéncias aos cinco agregados
porque eles desempenham um im-
portante papel na argumentacfio clés-
sica contrfiria & concepgio de um
“eu” ou de um “si-préprio” imedu-
tivel e auto-existente. Os budistas
afirmam que a existéncia desse “eu”
pode ser atribufda apenas aos cinco
agregados; ndo hd outros. No en-
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tanto, nio encontraremos o *‘eu’ em
nenhum deles. Nem podemos atribuir
um “‘eu’ auto-existente e irredutfvel
ans cinco tomados em conjunto, uma
vez que 1ss0 significaria que encon-
rarfamos o “eu"’ irredutfvel em cada
um deles. Os budistas argumentam
gue 0§ cinco agregados reunidos po-
dem servir como fundamento para
atribuir um conceito de “‘eu”, mas
que este ndo & auto-cxistente. A in-
capacidade de encontrarmos um
“eu™ irredutivel leva A clissica con-
clusiio budista de que a visio que
temos de nds mesmos, a qual corres-
ponde a um *‘eu’ concreto, auto-
existente, ndo pode ser correta.

A teoria da cilncia cognitiva
moderna, que diz ser a mente uma
propriedade emergente ¢ epifenomé-
nica do cérebro funcional, nao € in-
compativel com a visdo budista clés-
sica. A “mente’” budista € equipara-
da aos quatro agregados mentais, po-
rém todos os cinco agregados sdo
considerados inextrincavelmente in-
ierdependentes. Assim, pode-se dizer
que o agregado da forma, isto €, a
matéria organizada sob a forma de
um corpo funcional com um cérebro,
serve como base fisica para a ocor-
réncia dos agregados mentais. Por-
wanto, os budistas ndo fariam objecio
a uma ieora em que determinados
acontecimentos fifsicos do cérebro,
tais como o bombardeamento de neu-
sGnios, correspondessem a aconteci-

NOTAS

mentos mentais especiiicos.

O modelo computacional da
mente também tem pontos de contato
com & visdo budista. Como ji vimos,
pensa-se gue os dados mentais e sen-
soriais sdo processados pela cons-
ciéncia, de acordo com as regras es-
pecificadas pelos agregados da sen-
saclio, reconhecimento e voliglo,
Esta visdo &, em sua esséncia, com-
putacional, e as regras especificas
que controlam a sucessdo de um es-
tado de consciéncia para outro foram
descritas minuciosamente em obras
budistas cldssicas tais como o Vi-
suddhimagga de Buddhaghosa, es-
crito no século V d.C.1"0,

Do ponto de vista budista, o
programa da ciéncia cognitiva para a
compreensiio da mente, vendo-a em
termos de um modelo computacional,
tem alguma validade. O ponto chave
que mudou o rumo evolutivo das
teorias deu-se guando os cientistas
cognitivos comegaram a desistir da

“O eu, o etemo, Kashyapa,

id€ia de encontrar uma *‘mente’ in-
crustada no cérebro fisico. Contudo,
hi um pressuposto ticito subjacente
do programa cognitivista estabele-
cendo ser a mente epifenoménica o
mesmo que o “‘eu’”. Isto, como jé
vimos, estd em desacordo com a po-
sicBo budista.

O guebra-cabega de Dennett;
“onde estou”?, configurou-s¢ quan-
do ele estava dividido em Yorick,
seu cérebro, e Hamlet, seu corpo. A
guestio assinala, para os cientistas,
outro ponto de mutagiio ocormido hé
2500 anos, quando Buda ensinou
que o “‘eu” nfo € a entidade irredu-
tvel e auto-cxistente que acredila-
mos ser. Ele afirmava ser o “‘eu”
apenas uma imputacio dada a uma
reuniiio de agregados, No momento
em que lentamos enconiré-lo entre
seus componentes — o cérebro, a
consciéneia, etc. —, nds o perdemos.
Como Dennett se perden, em algum
lugar entre Yonck e Hamlet.

eis um extremao,

O nio-eu transiente, Kashyapa, ¢is o segundo extremo,
O meio entre ¢sses extremos, ou seja, o sem-forma;

O inefével, o incomparfivel,

‘0 que ndo pode ser construfdo pelo pensamento’,
O nio estabelecido, o que nio tem morada;

Este, & Kashyapa, £ chamado o Caminho do Meio,
Que enfrenta ¢ pondera a realidade dos extremos™.

Buda falando a Kashvapa no Kaslvapaparivarta' .

11

L Danie] C, Dennett, **Where Am 77 = DLR,

Hofstadier ¢ D, C. Dennett, The Mind's [

(Toronto, Nova lorque, Londres, Sidney;

Ancicland: Bantam Books, 1982), pp.

n7-129.

Vs resumo e majores réferéncias podem ser

escontrados em The Mind s New Science deo

Howard Gardner (Mova Iorque: Basic Books,

1EES), pp. 77-86.

= Ma werdade, os budistas screditam que todos
&= s=res wtncientes das seis classes sofrem
& s, isto €, o5 deuses, os Litds, os hu-
=amos. O 2nimais, os fantasmas ¢ os seres do
=derno

& Wer o amipo de Achok Rinpoche e Conrad
ficheer “Wensapa's Guide to the Four
Cemerptions of the 'I' ", The Tibet Journal,
e 1300, 1968, pp. 31-35.

5. A escola budista Chittamatrn afinma que o
mundo externo & uma construgio da mente,
mas ndo do “'en’".

6. Ver, por exemplo: Chandrakiri®s Sevenfold
Rearoning: Meditation on the Seiflessness of
FPersons, de Joe Wilson (Dharamsala, Indin:
Library of Tibetan Works and Archives,
1980); e também Lucid Expasivion of the
Midele Way, de Mervyn Sprung (Boulder:
Prajon Press, 1979).

7. As tradugtes dos apregados para o inglés sio
controvertidas; ver Phiosophy amnd Pivelio-
logy in the Abhigdharma, de Herbert V.
Guenther (Berkeley ¢ Londres: Shambals,
1976), pp. 43-44, Os termos usados agui fo-
rm extraldos da obra Tibetn Pradition of
Mintal Development, de Geshe Dhargyey,
(Dharsmsala, India: Library of Tibetan
Works and Archiives, 1974), pp. 177-178.

8. Por exemplo, The Parh of Purificatdon
{Visnddhmmegga) de B, Binddhaghoss: (Co-
lomba, Sri Lanka: K. Samage, 1956), p. 521.

B, D T, Suzuki, Outlines of Mahavano
Brddhien (Mova lorgue: Schocken Books,
1963), pp. 150-151,

10. Buddhaghosa, ihid.

11. Bhikkhu Pasadike, *The Kashvapaparivar-
" em The Wisdom Crome Beyond (Bangeo-
co: Social Science Association Press, 1966,
pp. 107-123, versos 566 57,
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Estas sdo algumas das obras
que a Palas Athena edita
e quer que vocé conheca.

A ACEITACAOC DE SI MESMO
AS IDADES DA VIDA
(Romana Guandini

Obra que infegra de forma clara e
ohjetiva a realidade psicolégica do
ser humano sem perder sua dimen-
sdo filosdfica. O reconhecimento de:
“eu sou precisamente quem sou
aqul & agora..." e a percepgio das
idades: criang¢a, jovem, adulio, ve-
tho, senil = faz com que a vida se

FILOSOFIAS DA [NDIA
(Heinrich Zimmer)

Um estudo profundo das principais
correntes filosdficas da India. Divide-
se em 3 partes principals: 1) O Baem
Supremo; 2) As Filosofias do Tempo
@ 3) As Fliosofias da Eternidade —
Jainismo, Brahmanismo  (Veda,
Upanisad, Bhagavad Gita, Vedanta),
Budismo e o Tantra. (484 pdgs.)

DHAMMAPADA — A SENDA DA
VIRTUDE (Missim Cahen)

Texto altamente estimado pelos bu-
distas e nfo-budistas ocidentais. A
exemplo de outras obras budistas,
sua énfase especial & sobre a boa
conduta, estabilizada pela concen-
tragho e fortalecida pela sabedoria.
""M&o fazer o mal, praticar o bem, pu-
rificar a mente." Que religifo nio
concordaria com [gso?

apresente 8 nds como algo novo, {290 pégs.)
Onica e jamais vivida anteriormente,

indo-se para sempre. Nisso reside a

tensdo da existéncia. (104 pfgs.)

DINAMICA DA HISTORIA
(Cidudio De Cieco)

Sintetiza o maravilhoso sistema de
forgas e movimentos que envolve-
ram a vida dos individuos e a orga-
nizacio das nagdes desde o Antigo
Egilo até a histdria contemporinea,
Em apéndice: A Crise da Civilizaco

Ocidental. (164 pdgs.)

..QUEESTAS NOS CEUS...
{lgrnacio da Sikva Telles)

Um estudo pormenorizado desta
frase: o Pai-Nosso, que nos conduz
= com maesiria — pelas realizacSos
ocldentals da histbra, ora desven-
dando uma paisegem, ora insinuan-
do o sentido profundo de um acon-
tecimento. Obra corajosa e entusias-
ta, daquele que aceita com humilda-
de o destino dos feitos humanos,
(56 pdgs.)

JAINISMO — VIDA E OBRA DE
MAHAVIRA VARDHAMAMNA

(. . JSain}

Gandhi se enterneceu profunda-
mente com as belezas infinkas do
Jainismo; Ahimsa (ndo-violéncia) e o
Satyagraha (amor & verdade) sfo vo-
tos inspirados nesta religiSo milenar.
Mahavira, mestre jalnista, fol con-
temporfineo de Buda; e esta € a dni-
ca obra sobre o lema em lingua por-
luguesa. (120 pdgs.)

Ultimos Lancamentos!

A CONQUISTA PSICOLOGICA
DO MAL
(Hainmeh Zimmer)

Reunifo de histdrias populares da li-
teratura universal, cujo fio condutor
é a preccupagic comum com ©
eterno confiito entre o homem & as
forgas do mal, A obra deste amigo
pessoal de Thomas Mann e Jung,
principia com uma histdria das Mil &
Uma Noites, que vai se desdobran-
do através das lendas do paganismo
irlandés, do Crstlanismo Medieval
do ciclo do rel Ariur e do Hindulsmo
ancestral, culminando num mito
clésslco hindu de amor sobre-
humano.

O mal: estes contos — aterrorizantes,
comoventes, cbmicos — assumem
as mil faces da alma humana para
abordar esta questio fundamental.
(232 pdgs.)

Tenaiy ¢

MINHA TERRA E MEU POVO
Tenzin Gyalso — XIV Dalai-Lama

Esta autobiografia do XIV Dalai-La-
ma, lider espiritual ¢ temporal do po-
vo tibetano, relata através de lolose
texto a histdria de seu brave e tumul-
tuado reinado que tem seu climax
com a invaso chinesa comunista
do Tibete e o assassinato sistemdfi-
co de seu povo e sua cultura.
Inspirado nas idéias de Gandhi,
sempre considerou Impraticével
combater a violéncia com violéncia,
fato qua nio impediu o furor popular
na lentativa de proteger seu lider. £
um livro trdgico. A derrota do Tibets
S¢ aprésenta como uma severa ad-
verténcia para todo o mundo.

(256 pdgs.)
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curso de
Introducao ao
Pensamento Filosofico

PROGRAMA

| — ETICA DO ORIENTE E DO OCIDENTE

1. Introdugdo & Etica do Oriente e Ocidente

2. Bramanismo

3. Budismo

4, Tibetanismo e Lamaismo

5. Origens do pensamento filoséfico no Ocidente
6. Perfodo cosmolégico, mitico e antropolégico
7. Aristdteles — hedone e eudaimonismeo

8. Plotino — o paganismo filoséfico

9. Kant — a razfio e o dever moral
10. ConclusBes

{i— FILOSOFIA DA HISTORIA

1. 0 homem, a filosofia e a histéria

2. Mitologia

3. Passeios pela histéria: l
2) A Antiguidade Cldssica ’
b) A Idade Média |
¢) O Renascimento
d} O lluminismo
gl O Romantismo |
fl O Positivismo
g) A Modernidade

4. Histériae Arte CLAUDE - NICOLAS LEDOUX |

5. Histdria, Utopias e Polltica Paingis de Parede ( 1770-72) .
Detaihes |

AULAS SEMANAIS - INICIO TODOS OS MESES

AssociacaoPALAS ATHENA |
Rua LeonciodeCarvalho,n-99-Paraiso-SP. Fone:288735%6 |



NAO PRETENDEMOS
CONSERTAR

O MUNDO.
SO NAO

QUE ELE
CAIA.



