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Editorial

Nao-Violéncia: um tema indispensavel — De-
hater a nao-violéncia ultmpassou a drea da simples
necessidade ¢ entrou no Ambito da indispen-
sabilidade. Ao passar a fazer pane desse dominio,
esse debate incluiu-se em um conjunto de virios
OULras, Cpue sc in[n;'rpu.‘.m:lt:lm e sealimentam mu-
tuamente, Com efeits, o compreensio de cada um
ajuda a entender os demais e assim a busca de so-
lugtes se torna mais ampla, rca ¢ maotivador,

E IMpertante ler sempre ¢m mente que para li-
dar com 2 violéncia é preciso iralém de seus aspec-
tos fisicos. Hi outras dimensdes dela, sutis ¢ até
mesme inaparentes, que precisam ser inves igads
¢ compreendidas, Entre elas, a principal talvesr seja
a atual ¢ disseminada tendéncia mundial 2 valgari-
dlade, & espetacularizacio dos mais diversos aspec-
tos da vida social ¢ 4 superficialidade. Tudo isso,
por sua vez, decorre da recusa ao pensamento. So-
mos uma sociedade que niio quer pensar, E como
se o ato de pensar fasse algo esirinho ao ser huma-
no — algo incimodo e, sobretudo, ndo proporcio-
nador de resultados materiais imediaios, cm especial
05 mensarivels por meio de critéros quantititivos.

Essa &, seguramente, a violéncia de base, a que
perpetramos contra o que hi de mais bisico em
nos mesmos, aquilo que nos tomou humanos ¢ cuja
escasser amenga distanciar-nos cada ver mais des-
sacondiciio: a palaven e seu uso para pensir, am-
pliar ¢ compartilhar o pensamento. Essa violéncia
fundamental € ante mais inlensa quanto menos -
rece ,}ie-l(j: L rnL]ﬂLlU 1 {{LJL‘ il I}?If]*[j-tf]'t't‘l’)'l;":_l{] (i{}
Gbvio se lornou guase que regra geeal.

Por tudo issa, € confortador verificar que o con-
vite feito pela Thot a seus leitores para que parti-
cipassem de nosso esforco de reflexiio conjunia
continua sendo atendido, como se wE€ nesle nd-
merg, que 4ssim reproduz e amplia a tendé@ncia

dos anteriores.
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Politices de Recursos
Moturais.

Enguanio fazendeiros bidicnos esido adotando
satyvagraha (compromisso com a verdade) contra o contro-
le glohal de corporacdes transnacionais, o Dra. Vandanea
Shiva examina a violéncia das monoculinras, tanio derico-
las como fdeologicas, e arguomenia que a diversidade é uma
Servamenia essencial pava a mudanca ndo-violenia— e gque
as questoes ecoldgicas sao insepardvets da “fustica soctel,
paze democracta”.

Nestes lempos de “limpeza étnica”, em que as monocultu-
ras se espalham pela sociedade ¢ pela natureza, fazer as pazes
com a diversidade logo se tornard v imperativo para a sobre-
vivéncia.

As monoculturas sio um componente fundamental da glo-
balizacio, cujas premissas sio a homogeneizacio e a destruicio
da diversidade. O controle global das matérias-primas e dos
mercados fazem da monoculura algo necessdrio.

Esta guerra contra a diversidade nio € uma situagio nova, A
diversidade vem sofrendo alaques sempre que se lornou um
obsticulo. A violéncia ¢ o guerra originam-se na atitude de tratar
a diversidade como uma ameaca, uma perversao, uma fonte de
desordem. A globalizacao transforma a diversidade numa doen-
ca ¢ numa deficiéncia, porgue nio pode ser posta sob um con-
trole centralizador.



Monocultura e violéncia. A homogeneizacio e a monocultura
introduzem a violéncia em virios niveis. As monoculturas estio
sempre associadas 4 violéneia politica — ao uso de coercao,
controle e centralizacio. Sem um controle centralizador e forca
coercitiva, este mundo repleto de um tesouro de diversidade
nao poderia ser transformado em estruturas homogéneas, ¢ as
monoculturas nio poderiam ser mantidas. Comunidades e
ecossistemas aulo-organizados ¢ descentralizados geram diver-
sidade. A globalizacio dd origem a monoculturas controladas
coercilivamente.

As monoculturas estio também associadas a violéncia ecolo-
gica — uma declaragio de guerra 4 diversidade de espécies da
naturezz. Essa violéncia ndo 50 empurra as ¢species para a
extingao, mas também controla e mantém as mesmas mono-
culturas. Elas sio vulneraveis e niio-sustentiveis, e estiio sujeilas
ao colapso ecoldgico. A uniformidade significa que uma pertur-
bagao em uma parte do sistema ¢ traduzida em perturbacio nas
outras partes. Em vez de ser contido, o desequilibrio ecoldgico
tende a ser amplificado. Do ponto de vista ecoldgico a sustenta-
bilidade esta ligada a diversidade, que prové a auto-regulacio
e multiplicidade de interagoes capazes de sanar desequilibrios
ecoldgicos em qualquer parte do sistema.

A vulnerabilidade das monoculturas esia bem ilustrida na agri-
cultura. Por exemplo, a “Revolucao Verde"” substituiu centenas
de variedades locais de arroz pelas variedades uniformes do
International Rice Research Institute, O JR-8, lancado em 1966,
foi atingido em 1968-09 por uma bactéria, ¢ atacado pelo virus
timgro em 1970-71. Depois foi desenvolvido o JR-36 para resis-
tir s oito maiores doencas, incluindo bactérias e o virus timgro.
Mas, sendo vma monocultura, essa variedade de arroz ficou vul-
nerivel a dois novos virus: o “ragged scunt” ¢ o “wilred scunt”.

As chamadas variedades milagrosas eliminaram a diversidade
das culturas tradicionais, e pela erosao da diversidade, as novas
SCINENISS IOMATIT-SE Um mecanismo para a introducao e culti-
vy de novas pragas. As variedades nativas s3o resisientes a pra-
gas e doencas locais. Mesmo que certas doengas ocorram, algu-
mas das variedades serio suscelivels, mas oulras lerio resistén-
cia e sobreviverio.

Natureza e sociedade. O que acontece na natureza também
acontece na sociedade. Quando uma homogeneidade ¢ imposta
4 sistemas sociais diversificados por meio da integracio global,



um regiio apds a oulra comeca a s¢ desintegrar. A violéncia
inerente 4 integracao global centralizada, por sua vez, gera vio-
[éncia entre suas vitimas. As condicoes da vida didria tornam-se
cada vez mais controladas por forgas externias e os sistemas
locais de governo decaem; as pessoas agarram-se as suas identi-
dades diversas como fonte de seguranca num periodo de insc-
guranga. Tragicamente, guando a fonte dessa inseguranca € 4o
remola que nao pode ser identificada, povos distintos que vi-
viam juntos em paz comecam a olhar uns para os outros com
temor. As marcas da diversidade tornam-se rachaduras de frag-
mentacao; a diversidade torna-se entio uma justificativa para a
violéncia e a guerra, como vimos no Libano, na Tnclia, Sri Lanka,
lugoslivia, Sudio, Los Angeles, Alemanha, Itilia ¢ Franca. A
medida que os sistemas locais de govermno se esfacelam sob a
pressio da globalizacio, as elites locais tentam agarrar-s¢ a0
poder manipulando os sentimentos énicos € religiosos que sur-
eI CIM TeAcio.

Num mundo caracterizado pela diversidade, a globalizacio
s pode ser implantada destruindo-se o tecido plural da socieda-
de, bem como sua capacidade de auto-organizacio. Gandhi via
nessa liberdade de auto-organizacio politica e cultural a base
para a interagio entre diferentes sociedades e culturas. “Quero
que as culturas de todas as terras se espalhem o mais livremente
possivel, mas recuso-me a ser levado por qualquer uma delas”,
dizia ele.

A globalizacao nao ¢ a interacao transcultural de sociedades
distintas; ¢ a imposicio de uma cultura em particular sobre todas
as outras. A globalizacio tambeém nao € 4 busca de equilibrio
ecolGgico numa escala planetiria. Ela é a acao predatdria de
uma classe, uma raca ¢ muitas vezes um género de uma so
espécie sobre tados os outros. A palavea “global” no discurso do
dominante ¢ o espaco politico no qual o dominante local pro-
cura exercer controle global, livrando-se das responsabilidades
que advém dos imperativos da sustentabilidade ecoléeica ¢ jus-
tiga social. Nesse sentido, o “global” nao representa um interes-
s¢ humano universal; representa uma cultura e um interesse
particular, local e provinciano, que foi globalizado por meio
de seu alcance e controle, sua irresponsabilidade e fala de reci
procidade.

A globalizacio se deu em trés ondas. A primeira onda foi a
colonizacio da América, Africa, Asia e Austrilia pelas poténciis
curopéias hi mais de 00 anos. A segunda impds uma idéia



ocidental de “desenvolvimento” durante a era pos-colonial clas
altimas cinco décadas. A terceira onda de globalizacao, que se
desencadeou hi cerea de cinco anos, € conhecida como a era do
“livre comércin”. Para alguns comentaristas, isto implica um fim
3 historia; para o Terceiro Mundo ¢ uma repeticao da historia
por meio do recolonialismo.

Globalizacdo e colonialismo. Quando a Europa comecou
a colonizar as diversas terras ¢ culturas do mundo, também colo-
nizou a natureza. A transformacio do modo como percebemos
a natureza durante a revolucao industrial e cientitica ilusira o
modo coma, dentro da mente européia, a natureza CoOmMo umnm
sistema vivo auto-organizador se translormou em uwma mer: ma-
téria-prima para exploracao humana, que precisa ser gerenciada
e controlada.

“Recursa” originalmente denotava vida. Sua raiz latina ¢
resuroere ou “ressurgir”. Em oulras palavras, recurso significa
auto-regeneracio, O uso do termo recurso pard a natureza tam-
bém implicava um relacionamento de reciprocidade entre a na-
tureza e 0s humanos.

Com a ascensio do industrialismo ¢ do colonialismo, deu-se
uma mudanga no significado. “Recursos naturais” passou a signi-
ficar matéria-prima para a producao de bens industrializados
e coméreia colonial. A natureza foi transformada em matéria
morta e manipulivel. Sua capacidade de renovacio e cresci-
mento foi negada.

A violéneia contra a natureza ¢ 4 destruicio de seus delicados
inter-relacionamentos foi uma parte necessaria da negacio de
sua capacidade de auto-organizacao. E esta violéncia contra a
natureza, por sua vez, foi tradurida em violéncia na sociedade.

Tudo que fugia ao controle ou gerenciamento do homem
europeu era vislo como uma ameaca. Isto incluia a natureza, as
saciedades ndo-ocidentais ¢ as mulheres. Tudo quanto fosse auto-
organizador era considerado selvagem, descontrolado e nao-
civilizado. Quando a auto-organizacio ¢ percebida como caos,
cria-5e o contexto para impor uma ordem violenta ¢ coercitiva
em nome da melhoria e progresso do “outro”, cuja ordem intrin-
seca € entio fragmentada e destruida.

() medo ocidental do agreste e da diversidade a ele associada
estd intimamente ligado ao imperativo da dominagio humana,
ao controle ¢ dominio do mundo natural. Assim, Robert Bovle, o
famoso cientista, que foi também Governador da New England
Company em 1760, via a ascensio da filosolia mecanicista como



um instrumento de poder para dominar nio apenas a natureza,
mas também os habitantes nativos da América. Ele declarou ex-
plicitamente sua intengao de livear os Indios da Nova Inglaterra
de suas idéias absurdas sobre o funcionamento da natureza. Boyle
atacou sua percepeio da natureza como "uma especie de Deu-
sa” e argumentou que “a veneracao da qual estio imbuidos os
homens pela natureza tem sido um terrivel impedimento para o
império do homem sobre as criaturas inferiores de Deus”. O
conceito do “império do homem” foi entao substituido pelo da
“familia da terra”, onde os humanos estiao incluidos no pluralismo
da diversidade natural.

Esta diminuigio conceitual foi fundamental para os projetos
de colonizagio e para o capitalismo. O conceito de uma familia
terrena excluia as possibilidades de exploracio e dominagio;
uma negacio dos direitos da natureza e das sociedades que
reverenciam a natureza foi necessdria para facilitar a exploracao
¢ 0s lucros descontrolados.

Globalizacao ll: “Desenvolvimento™. A guerra contra a diver
sidade nao terminou com o colonialismo. A rotulacio de nagdes
e povos inteiros como “curopeus deficientes™ teve uma segunda
edigao na ideologia do “desenvolvimento”, que oferecia salva
¢ao por meio de generosa assisiéncia e aconselhamento do Ban-
co Mundial e do Fundo Monetirio Internacional, bem como de
outras institwicoes financeiras e corporacoes multinacionais.

Desenvolvimento & uma palavra bonita que sugere uma evo-
lucao que vem de dentro, Até meados do século XX era sinonimo
de evolugio como auto-organizacao. Mas a ideologia do desen-
volvimento implicou a globalizacio das prioridades, padroes ¢
preconceitos do Ocidente. Ao invés de ser autogerado o desen-
volvimento passou a ser imposto. Ao invés de surgir de dentro
para fora passou a ter orientagio externa. Ao invés de contribuir
para a manutencio da diversidade o desenvolvimento criou
homogeneidade e uniformidade.

A “Revolugio Verde” é um exemplo tipico do paradigma do
desenvolvimento. Ela destruiu sistemas agricolas diversificados,
adaptados aos diversos ecossistemas do planeta, globalizando a
cultura ¢ a economia de uma agricultura industrial. Exterminou
milhares de culturas ¢ variedades de cultura, substituindo-as
por monoculluras de arroz, trigo ¢ milho em todo o Terceiro
Mundo. Substituiu aportes internos por aportes inlensivos de
capital ¢ quimicos, criando dividas para os fazendeiros e morte
para 0s ecossistemas.

5]



A “Revolugio Verde” niio significou apenas abrir as portas a
violéncia contra a natureza, Por criar uma agricultura gerenciada
externamente ¢ controlada globalmente, ela semeou a violéneia
na sociedade. Mudou a estrutura dos relacionamentos sociais e
politicos — antes bascados em obrigaches mitas (embora
assimétricas) dentro do vilarejo — € agora transformados em rela-
cionamentos de fazendeiros com seus bancos, lojas de venda de
sementes e fertilizantes, compradores de alimento, vendedores
de mdquinas agricolas e eletricidade. Os fazendeiros, pulveriza-
dos ¢ fragmentados, relacionando-se diretamente com o estado
e o mercado, foram levados a uma erosio das normas ¢ priticas
culturais. Além disso, diante da escassez de aportes internos,
gerou-s¢ conflito e competicao entre as classes sociais ¢ entre
regioes.

A centralizacio do plangjamento e alocacao que possibilitou
a “Revolucio Verde” nio afetou somente a vida dos individuos,
mas também a propria concepcio que 1Em do ser. Com o gover-
no servindo de juiz, decidindo todas as questdes, qualquer frus-
traciio passou a ser uma questio politica. Num contexto de co-
munidades diversificadas aquele controle centralizado gerou con-
flitos comunitirios e regionais. Cada decisao politica traduziu-se
em termos da politica do “nos” e “eles” — “nos” fomos tratados
injustamente, enquanto “eles” ganharam privilégios nio mereci-
dos. Uma pluralidade positiva tormou-se dualidades negativas,
competindo umas com as outras, competindo pelos escassos
recursos gque determinam o poder politico e econdmico. A di-
versidade sofrcu uma mutagio para tornar-se dualidade, uma
experiencia de exclusiao. A intolerincia da diversidade tomou-
s¢ a nova doenca social, tornando as comunidades vulneriveis
ao colapso e a violéncia, & decadéncia e i destruicao.

Globalizacao lll: “Livre comércio”. Globalizacio ¢ homogenci-
zacio estio agora sendo implementados nio por nacoes-estado,
mas por forcas globais que controlam mercados globais, O “livre
comeércio” & a metilora dominante para a globalizacio nos no-
vos lempos. Longe de proteger a liberdade de cidadios ¢ das
comunidades, as negociaghes e tratados de livre comércio se
tormaram a sede principal para o uso de coercao e forca. A Erada
Guerra Fria acabou, e a era das guerras de comércio comegonu.
Entre os exemplas de violénceia no livre comércio estd a Lei
de Comércio dos Estados Unidos, especialmente nas cliusulas
201 Super e Special, que permitem aos Estados Unidos tomar
medidas unilaterais contra qualquer pais que nio abra seu
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mercado s corporacoes norte-americanas. A cliusula Super 301
impoe a liberdade para os investimentos, ¢ a clausula Special
307 impae a liberdade para monopolizar o controle dos merca-
dos mediante a protecio dos direitos de propriedade intelectual.
O livre comércio € na verdade um acordo assimétrico que com-
bina liberalizacio com protecionismo a favor dos interesses
ocidentais.

Na realidade, o livre comércio ampliou vastamente a liberda-
de e poderes de corporacdes multinacionais para comerciar ¢
investir na maioria dos paises do mundo, a0 mesmo tempo redu-
zindo significativamente os poderes dos governos locais, com
vistas a restringir sua atuagio. As corporagoes multinacionais, o
verdadeiro poder presente na rodada do Uruguai do GATT (Acordo
Geral sobre Tarifas ¢ Comércio), ganharam novos direitos e s¢
desoneraram de velhas obrigacoes em relacao aos direitos dos
trabalhadores e do meio ambiente,

O livre comércio nio € livre; ele protege os Intercsses
econdmicos das poderosas corporaghes multinacionais, que ja
controlam 70% do comércio mundial, ¢ para quem o Comercio
internacional € imperativo. A liberdade empresarial multinacional
estd baseada na destruicio da liberdade dos cidadiaos de todos
08 paises, ¢ no pouco que restava em termos de independéncia
a0 Terceiro Mundo depois das duas primeiras ondas de coloni-
zacio. Em esséneia o GATT mutila as instituigées demaocriticas
dos paises individuais — conselhos locais, governos regionais e
parlamentos — tornando-os incapazes de realizar a vontade de
seus cidadaos.

Os ajustes estruturais e programas do Fundo Monetario Inter-
nacional ¢ do Banco Mundial, que tentaram impor o livre comér-
cio na era pré-GATT, diao-nos uma indicacio dos trés niveis de
violéncia criados pela terceira onda da globalizacio.

Primeiro, temos a violéneia dos préprios programas de ajuste
estrutural, que roubam ao povo o alimento, os cuidados com a
satde e a educacio.

Quando a prépria sobrevivéncia do povo estd ameacada, ele
protesta para proteger seus direitos. Esses protestos, por sua
vez, enfrentam repressao dos regimes comprometidos com as
condicoes de ajuste estrutural do Banco Mundial e do FML Um
economista peruanc estimou que ao longo dos virios protestos
contra os ajustes estruturais, cerca de 3.000 pessoas morreran,
7.000 foram feridas ¢ 15.000 foram presas.

Por fim, a vulnerabilidade politica ¢ econdmica criacda pela
tatica de roubar aos povos sua capacidade de auto-organizacio,



autogoverno ¢ auto-suficiéncia também cria condicoes para a
engenharia da violéncia, na qual interesses sob disfarce organi-
zam grupos vulnerdveis sob pretextos €ticos ou religiosos para
que declarem guerra uns aos outros. Nenlium continente esta
livre dessas guerras civis, engendradas a partir das diferencas
raciais, religiosas ou énicas. Com o fim da Guerra Pria vimos a
introducio da guerra em nivel global na sociedade civil. A di-
versidade transformou-se num problema.

Em toda parte a globalizacio leva a destruigao das economias
¢ OTganizagcoes socials locais, jogando as pessoas na inseguran-
¢a, medo e inquictacio civil. A violéncia contra o meio de sub-
sisténcia das pessoas acaba levando 2 violéncia da gucerra.

Diversidade e sobrevivéncia. S¢ hii uma maneira de deter
essa epidemia de violéncia. Devemos usar de sensibilidade ¢
responsabilidade, onde quer que estejamos, quent quer que se-
jamos, e novamente fazer as pazes com a diversidade. Devemos
aprender que a diversidade nio € uma receita para o conflito ou
o caos, ela ¢ nossa dnica chance para um futuro mais justo ¢
sustentavel, em termos sociais, poliicos, econdmicos ¢ ambientais.
F nosso unico meio de sobrevivéncia.

A ameaca da engenharia genetica. Tanto a recnologia como o
direito tendem para a monocultura e a unilormidade, Sua pro-
posta € eliminar as opedes tecnolagicas variadas bem como as
formas diversificadas com que as pessoas €ém se relacionado
com a natureza ¢ desenvolvido sistemas de direitos ¢ obriga-
coes. O controle monopolizador do pensamento de monocultura
tornou-se muilo poderoso pelo surgimento das ferramentas de
engenharia genética. Como alertou Jack Kloppenburg: “Embora
a capacidade de mover material genético de uma especie para a
outra seja um meio de introduzir maior variedade, € também um
meio para produzir uniformidade entre as espécies”.

A producio de espécies transgénicas fol conseguida por meio
de cruzamentos que desrespeitam a fronteira entre espécies,
que foi 2 forma que a natureza encontrou para manter as dife-
rengas ¢ a diversidade. Embora o impacto ecologico do desres-
peito a essa fronteira ainda nao tenha sido totalmente previsto
ou avaliado, algumas especulacoes sio possiveis. Por exemplo,
produzir plantas resistentes ao herbicida € uma das dreas em
que mais se tem investido dentro da biotecnologia agricola. O
abjetiva & concentrar o controle do mercado agricola nas maos
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de umas poucas empresas. Ao mesmao lempo, entrétanto, isto
introduz mais pressao pela uniformidade, pois variedades nao
resistentes ao herbicida nao podem ser plantadas em terrenos
contaminados por seu uso excessivo.  Além disso, em regioes
de biodiversidade a introducao de lavouras geneticamente mo-
dificadas para tolerar herbicidas poderd criar ervas daninhas super
resistentes, quando os genes resistentes a herbicidas se relacio-
narem com ervas daninhas da mesma familiz.

A questaa da biodiversidade ¢ uma oportunidade para resga-
tar a diversidade nos niveis ético, ecoldgico, epistemologico ¢
CCONOMICO.

Os direitos das culturas e de outras espécies. A conscr-
vacao da biodiversidade, em seu nivel mais fundamental, € o
reconhecimento ético de que outras espécies ¢ culturas ©€m
dircitos, e que seu valor nao deriva simplesmente de serem
economicamente exploradas por alguns humanos privilegiados.
O patenteamento e a apropriagio de formas de vida € uma
declaracio ética di crenca em contririo.

Portanto, a conservacio da biodiversidade envolve a conser-
vacao da diversidade cultural e da pluralidade de wradigoes de
conhecimento. Essa pluralidade, por sua vez, € ecologicamente
necessiaria para a sobrevivéncia em tempos de rapida mudanga
¢ colapso acelerado.

Nevdanya (nove sementes) e barnagja (onze lavouras) sdo
exemplos de sistemas de cultivo altamente produtivos ou
policulturas baseadas na diversidade, que produzem mais do
que qualquer monocultura conseguiria, Infelizmente, elas estao
desaparecendo — nio por baixa produtividade, mas porque nao
precisam de aportes, pois funcionam baseadas na simbiose com
legumes que oferecem nitrogénio para os cereais. Além disso,
sua producio € variada, suprindo todo o contetdo nutricional
que uma familia precisa. Entretanto, essa diversidade vai contra
0% Inleresses comerciais, que precisam aumentar a producio de
uma unica espécie para maximizar os lucros. As policulturas,
por sua propria naturezs, sio ecologicamente prudentes. Assim,
a0 resgatar a diversidade da produgao se estard criando uma
lorca contriria aos sistemas de producio globalizados, centrali-
zados ¢ homogéneos que estio destruindo meios de subsistén-
cia, culturas € ecossistemas em toda parte.

Pluralizando nossas escolhas, estamos ao mesmo tempo criando
ferramentas para a reconstrugiio € a resisténcia. Na India, um
movimento gigantesco — Satyagraba das Sementes — surgiu
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nos dltimos anos como resposta aos tratados de recolonizacao
por meio do GATT, especialmente em suas cliusulas de pro-
priedade intelectual. Segundo Gandhi, nenhum tirano pode es-
cravizar pessoas que consideram imoral obedecer a uma lei in
justa. Como declara no Hind Swaraj: "Enquanto existir 2 supers-
tigio de que as pessoas devem obedecer a leis injusias, existird
a escravidio”. Somente uma resisténcia passiva pode remover
tal supersticio.

Satyagraba ¢ a chave para o autogoverno, ou sidardf. A frase
mais pronunciada durante o movimento de libertagao da India
foi Swaraj bamara jannasidh adbikar bai (O Autogovermo €
nosso direito de sangue). Para Gandhi, e para 0s modernos mo-
vimentos sociais da India, o autogoverno nao implicava governo
por parte de um estado centralizado, mas sim por comu nidades
descentralizadas. Nate na rdaj (nosso governo em nossa vila)
¢ uma das palavras de ordem para os movimentos ambientais
na Indiz.

Direito a soberania local. Em marco de 1993 houve uma mani-
festacio em massa na cidade de Delhi, e uma cana dos direitos
dos fazendeiros [oi claborada. Um dos direitos € o de soberania
local. Os recursos locais tém que ser gerenciados sob o pringi-
pic da soberania local, segundo o qual os recursos locais do
vilarejo pertencem ao vilarejo.

O direito do fazendeiro de produzir, comerciar, modificar e
vender sementes € timbém uma expressio do swaraj. Os movi-
mentos de fazendeiros na India declararam que irio violar o
tratado do GATT, se ele for implementado, jd que viola scu
direito de sangue.

Outro principio gandhiano que o movimento Satyeagraba
da Semente adotou foi o de siwadeshi. Swadeshi & o espirito
da regeneracio, um método para a reconstrucio criativa. Segun-
do a filosofia do swadeshi, as pessoas ja possuem, material
¢ moralmente, mdo que precisam para livrar-se de estruturas
QPressivas.

Stwadeshi para Gandhi era um conceito positivo baseado na
construgao em cima de recursos, habilidades e instituigdes ja
existentes na comunidade, quando necessdrio, ransformando-
0s. Recursos, instituigdes ¢ estruturas impostos oprimen o po-
vo. Para Gandhi swedeshi era fundamental na criacio de paz
¢ liberdade.

Na era do livre comércio as comunidades mirais da India estio
redefininde nao-violéneia e liberdade pela reinvencao dos
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conceitos de swadeshi (espirito de regeneracio), swaraj(autogo-
verno) e satyagraba (compromisso com a verdade). Elas estao
dizendo “nio” a leis injustas como ¢ tratado do GATT, que lega-
liza o roubo da heranga biologica e intelectual das comunidades
do Terceiro Mundo.

Uma parte central do Satyagraba da Semente ¢ declarar os
dircitos intelectuais comuns s comunidades do Terceiro Mundo.
Embora as inovacoes das comunidades do Terceiro Mundo pos-
sam diferir no tocante a processos e objetivos destas em relacio
a0 mundo comercial ocidental, ¢las nio podem ser excluidas
por serem diferentes. O conhecimento dos ricos tesouros da
diversidade natural tem sido uma didiva para o Terceiro Mundo.
Mas a Satyagraba da Semenie ¢ mais do que simplesmente dizer
*nao”. Ela criou alternativas mediante a implantacio de bancos
de sementes, do fortalecimento do estoque de sementes dos
fazendeiros, ¢ da busca de opgoes agricolas sustentiveis apro-
priadas para aquelas regioes.

A semente tornou-se a sede e o simbolo da liberdade na era
da manipulacio e monopdlio de sua diversidade. Ela faz o papel
da roca de fiar de Gandhi nesta era de recolonizacio por meio
do livre comércio. A charka (roca de fiar) tornou-s¢ um impor-
tante simbolo ndo por ser grande e poderosa, mas por ser pe-
quens; ela ganhava vida como simbolo de resisténcia e criatividade
no menor dos casebres da mais pobre familia. Na pequenez
repousava sua forca.

A semente também ¢ pequena. Ela representa a diversidade e
a liberdade de continuar vivo. E a semente continua sendo a pro-
priedade comum dos pequenos fazendeiros da India. Na semen-
te convergem diversidade cultural e biolégica. As questdes eco-
IGgicas convergem com justica social, paz ¢ democracia.  ETED

Este artigo fai extroide do fivro Biopiracy: the plunderer of noture and knowledge (Biopirataria:
saqueadara da notureza & do conhecimentol, escrite pela Dra. Vendana Shiva e publi-
codo pelo South End Press, EUA, e pelo Gresn Books Ltd. Ingloferra.
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o Brasil, o movimento dos “caras-pintadas” foi surpreen-
N dente pela sua intensidade ¢ aparente espontaneidade.
Esses elementos contribuiram para gerar distorgoes nas andlises
feitas pelos meios de comunicacio de massa, Os mesmos que,

de um maodo geral, antes chamavam a juventude de "aliecnada” ¢
acabaram sendo tomados de surpresa com a edlosao do fendmeno.

Durante as manifestacoes pelo impeachment do entido presi-
dente Fernando Collor, ocorreu um processa de politizacio que,
no entanto, nao foi capitaneado pelos partidos politicos. Os jo-
vens, de um maodo geral, se afastaram dessas instituicoes, mos-
trando o seu descrédito em relacao as formas tradicionais de
participagio politica. Esse distanciamento niio pode ser entendi-
do, de modo algum, como um processo de alienacio. Muito ao
contrdrio, 4 juventude continuou a participar em outras esferas e
CONL OULTOS TECUTSOS.

A militancia continuou — ¢ continua ocorrendo — para uma
parcela dos jovens, em outras esferas como, por exemplo, nas
ONGs, grupos de alfabelizacao, movimentos musicais ¢ de pro-
mocio da cidadania nas periferias das grandes cidades.

Nas palavras de M.C.M. Carvalho (*O que Pode a Etica na
Politica? Reflexdo, Campinas, PucCamp, n® 67/068, 1997): “Cor-
rupciio, [raudes ¢ outros comportamentos atentatorios & ética
tornaram-se banais na cena politica; de o corriqueiros ja nao
nos espantam mais. Por outro lado, nio € apenas o comporta-
mento individual de muitos dos representantes do povo que
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agricde nossa sensibilidade. Existe ainda uma espécie de imorali-
dade sistémica: a desigualdade social reinante no Brasil™.

Essa andlise ¢ importante por dois aspectos: em primeiro
lugar, mostra que a corrupeio nas instituigdes, 40 Lornar-se uma
coisa corriqueira, deixa de despertar interesse, enfraquecendo
os movinientos pela ética. Na realidade, percebemos que a cada
novo escindalo novas vozes indignadas se levantam. A constin-
cia dos atos imorais pode até diminuir o impacto dos escindalos
de corrupciio. No entanto, parcce no ter forga suficiente para
diminuir a indignacio dos cidadaos.

Outro ponto que merece uma andlise mais aprofundada é z
“imoralidade sistémica”™. Ao que parece, uma parcela dos jovens
optou por agir contra ela. Isso fica patente em seu envolvimento
com as ONGs ¢ campanhas de solidariedade. A participacio
juvenil nessas iniciativas cresceu muito, depois de 1992, dando
indicios de que estarfamos, realmente, diante de uma transfor-
macio na forma de atoar,

Talverz o melhor exemplo dessa diversidade na mobilizacao
da juventude tenha sido seu forte envolvimento, entre 1993 ¢
1995, na Acio da Cidadania Contra a Fome ¢ pela Vida. Esse
movimento, liderado pelo socidlogo Herberl de Souza, surgiu
justamente a partir da forte mobilizacao, ocorrida em 1992, ¢ do
MEP (Movimento pela Etica na Politica), Milhares de mocas ¢
rapazes, em todo o pafs, participaram na campanha “Natal sem
Fome” e arrecadaram toneladas de alimentos.

Tudo isso torma evidente que nio ocorreu uma desmohbilizacao
apas o movimento pelo impeachment, mas sim uma ndanca
na forma de agir, um redirecionamento. O grande problema sio
as abordagens cristalizadas dos meios de comunicacio de mas-
sas, que determinam o que € “politizado” e “alicnado” por meio
de modelos rigidos. Nao se dio conta das mutagdes juvenis, nao
percebem sequer que a juventude nao € dnica ou homogénea,
mas sim composta por virios grupos distintos, com idéias e
modos de acio diferenciados.

A expectativa ¢ a cobranga por novas manifestacoes dos jo-
vens continuam partindo da midia. A todo momento, busca-se o
“resgate” do movimento dos “caras-pintadas”. Nesse aspecto,
cabe ressaltar que os meios de comunicacio de massa buscaram,
em todos 0s movimentos posteriores, uma representacio dos
protestos pelo impeachment. No entanto, cada “deslize” ou ato
nao estritamente “politico” ganhou mais destaque que a propria
essincia da manifestacio.



Sobre o congresso da UNE, cm 1993, o primeiro depois das
manifestacoes dos “caras-pintadas” a Folba de S. Paulo destacou:
“Caras-pintadas estréiam na UNE e mudam o visual: garotas bo-
nitas, de batom e decotes ousados formam o grande bloco das
‘milindocas’ — militantes dondocas.” (05/07/93, pag.5). Em maté-
ria de pagina inteira, o jornal nio mencionou nenhuma das pro-
postas discutidas no Congresso. Fez apenas uma pequena refe-
réncia 4 falta de consenso sobre a elei¢io direta ou indireta para
a presidéncia da agremiagio.

Por outro lade, sobraram referéneias aos drinques mais consu-
midos e suas receitas; ao preco da latinha de cerveja; as roupas
dos participantes e, principalmente, as festas (“pelo menos umas
trés por noite”) que varavam a madrugada e impossibilitavam as
plendrias na manha seguinte. E interessante notar como o jornal
descaracterizou o debate politico. Tentou apresentar o militante
como um alienado, que participa de congressos apenas pela
quantidade de festas.

Outros congressos da UNE também nio foram poupados pe-
los meios de comunicacio. Em 1997, a mesma Folbadestacava a
semelhanca de um deles com um show de rock, no qual os
estudantes trocaram a rebeldia por masica ¢ cerveja, O jornal
deixou a impressio de que, pelo [ato de dancarem, passearem e
comprarem, os estudantes nio seriam mais manifestantes verda-
deros, legitimos.

Antes das manifestacoes pelo impeachment, lomou-se lugar-
comum rotular a juventude como alienada, como “geracio
shopping center”, muito mais preccupada com suas necessida-
des pessoais e consumistas do que com os aspectos sociais ¢
politicos do pais.

As passeatas de 1992 reverteram esse quadro, € 0s meios de
comunicagao alcaram os jovens ao comando do processo pro-
impeachment. Passou-se com facilidade de uma posicao a outra,
diametralmente oposta. A geracio supostamente alienada tornou-se
da naite para o dia a que “derrubou” o presidente Fernando Collar.

Nao se véem andlises mais aprofundadas. Os rétulos criados
pelos meios de comunicacio de massas sio sempre superficiais.
Nos movimentos posteriores, esses clichés voltaram a ser nova-
mente usados — e sem eritério. De uma forma rapida, a geracao
politizada, que lutou pela ética, tornou-se alienada ¢ preocup:-
da apenas com batom, festas e cerveja.

Em 1998, no Folbateen — caderno especial da Folba de §.
Patlo, dedicado aos jovens — o jornal da “cores cientificas™ a
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sua tese de alienacio da juventude: “A historia de que jovem
nao estd nem ai para politica parece nao ser mito, nao. Afinal,
revelam os nimeros, o desinteresse pela participagio politica
qumenta entre uma eleicio e outra. © desejo de votar, entre os
brasileiros de 16 e 17 anos de idade, caiu em relacao as eleicoes
municipais de 96.7 14/09/98, pag. 5).

Em 1998, os nimeros do Tribunal Superior Eleitoral indicavan
uma diminuicao da procura pelo titulo de eleitor pelos jovens
dessa faixa etaria. Contudo, entender essa circunstincia como
alienacio € um equivoco. Os jovens podem s¢ interessar por
politica — e por temas sociais ¢ econdmicos — sem que pard 1550
sejam obrigados a votar. Como i destacamos, ocorre wm
distanciamento das maneiras tradicionais de mobilizacio sem gue
haja, contudo, um processo de alienacao. Mais uma vez, nesse
caso, a midia ndo aprofunda a andlise ¢ acaba chegando a con-
clusoes equivocadas.

Fm maio de 1996, novamente mogcas € rapazcs com rostos
pintados pararam a Avenida Paulista, em Sao Paulo, para protes-
tar contra a politica econdmica do governo Fernando Henrique.
Cerca de 5.000 manifestantes exigiram a criagao da CPI dos
Bancos, para investigar algumas [aléncias de instituigoes bancd:
rias, tidas como irregulares, ¢ a ajuda financeira concedida pelo
soverno @os banqueiros.

Novamenle, os meios de comunicacio deram grande desta-
que as manifestagoes, A Folba de S. Patlo mostrou o entusiasmo
dos participantes — mas utilizou grande parte do espago parad
criticar a desinformacao deles, afirmando que poucos sabiam o
que significava a CP1

Mesmo nesse caso, porém, os jovens entenderam o motva-
¢io da passcata, A confusao entre bancirio e banqueiro ocorre
apenas no aspecto linglistico € nao na esséncia dos termos. O
jornais, no entanto, apresentam elementos que estio as Margens
do problema em evidéncia. Quando nido sio rotulados como
“alienados”, os jovens sio vistos como desinformados. A pressao
politica das passeatas acaba sendo deixada em segundo plano,
para destacar seus aspectos superficiais.

Forma-se a idéia de que 1 juventude participa dessas mani-
festaches como se elas fossem festas, encontros de amigos.
A militincia desaparece, dando a impressio de que as pessoas
sio constantemente manipuladas — coisa que efetivamente
10 GCorre.



Em suma, o5 “duzentos mil” da passeata de Sao Paulo pelo
impieachmernt continuam por ai, participando de entidades estu-
dantis e de ONGs. A mobilizacio continua e, para vislumbri-la,
basta abandonar os esquematicismos € o senso comum. B, assim,
a juventude tem demonstrado a sua vontade de participar — nio
importa se com 4 cara pintada ou lavada. THOT
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diciondirio assim define a avareza: 1. Excessivo ¢ sordido

apego ao dinheiro. 2. Falta de generosidade, mesquinhes”.
E principalmente nesses dois sentidos que o termo seri usado ¢
ampliado neste texto. A avareza € uma patologia do Ter—e essa
¢ uma definicio que a amplia. Assim, ao falar em avarentos
podemos incluir, além de pessoas, grupos humanos, periodos
histéricos, nacoes inteiras.

Como se sabe hid muito tempo, o Ter e o Ser sao duas dimen-
soes fundamentais da condigio humana. O Ter relaciona-se as
necessidades concretas, da vida dita mecinica, que correspondem
a satisfacio de exigéneias como alimentacio, excregio, sexo,
reproducio, abrigo. E também 2 inclinacao — que varia de pes-
s04a a pessoa — de acumular dinheiro e bens materiais. A dimen
sao do Ser liga-se 4 vida que pode ser chamada de nao-mecani-
ca, € compreende 05 sentimentos, a5 emocoes, 4 Ntuicao, a
imaginacio e os impulsos de realizacao pessoal ¢ interpessoal.

Centrarei minhas consideragdes na aquisicio ¢ acumulacio
de dinheiro ¢ bens materiais, mas sem esquecer que todas as
formas de avareza sao manifestacoes de um fendmeno bisico: a
perversio da dimensio do Ter,

_E importante, porém, que nio adotemos uma posicio mora
lista diante das relicoes entre o Ter ¢ o Ser, ou mesmo em
relacio a eventual predominincia de uma dimensio sobre a
outra, nessa ou naquela fase da vida. Ambas sao inerentes ao
nosso cotidiano. E também indispensdvel compreender que a
predomindncia exacerbada ¢ prolongada de uma delas sobre a



outra acaba trazendo conseqiiéncias marcantes — € € aqui que
comegam os problemas.

Na avareza, a4 posse das coisas ndo faz cessar a necessidade
que sentimos delas, como observou Rousseau. Nem ao menos 4
diminui. Ao contrario, estumula-a indefinidamente. O avarento
caminha sempre na direciio da ansiedade e o faz ao longo de
uma seqiiéncia: a) a posse nao o satisfaz; b) por isso, a necessi-
dade de seguir acumulando jamais ¢ abandona; ©) a essa circuns-
tincia se juntam o medo de perder o jd acumulado e o pavor de
nao consceulr continuar concentrando.

Amartya Sen, Prémio Nobel d¢ Economia, afirma que o pro-
cesso econdmico pode se tornar mais produtivo se olhar mais
para o lade ético do comportamento humano. A reciproca ¢
verdadeira. Para Sen, o fendmeno econdmico tem aspectos “en-
genheiros”, que sio os que tratam principalmente do lado nu-
mérico da economia e constituem a tendéncia dominante na
teoria economica atual. Mas também tem um lado ético, ligado
aos valores e necessidades humanas e que € parte integrante da
eCconomia, por mais que com isso nao concorde o pensamento
econdmico hoje dominante.

MNos tltimos tempos, comecam a despontar tentativas de re-
cuperar a4 dimensio ética por tanto tempo deixada em segundo
plano. A obra de Sen faz parte desses esforcos. Em seu modo de
VET, 05 dspectos numéricos da economia podem ser Gteis ao
lado élico e vice-versa. Ao raciocinar dessa maneira, ele reco-
nhece, de modo implicito, que € indispensivel a interacio entre
a vida mecinica € a ndo-mecinica que, como ji vimos, sio dois
aspectos destacados do Ter e do Ser.

Sen observa que 0s economistas “engenheiros” pressupdem
que os seres humanos (€m um comportamento racional, que
deve ser considerado como o comportamento real. Eis um bom
exemplo de como funciona a légica que predomina em nossa
cultura: ela separa o irracional do racional e toma este Gltimo
como o “real”. Afasta-se do mundo real (fragmentando-o) ¢ em
seguida afirma que o comportamento humano “real” € o racional
~ como se a conduta humana irracional fosse desprovida de
realidade. Ao proceder assim, esse modo de pensar se revela
irracional, porque atribui o staties exclusivo de realidade a um
fragmento cujo oposto foi artificialmente tornado irrelevante.

Como assinala Sen — entre outros —, ¢ comum ¢m economia
identificar-se a racionalidade com a maximizacio do auto-inte-
resse, ou seja, do egocentrismo. E o que caraclerizo como o
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impulso bidsico do avarento: privilegiar o “meu” ¢ buscar por
todos os meios transformar o “niao-meu” em “meu”,

E importante, contudo, fazer a diferenga entre auto-interesse
¢ maximizacio do auto-interesse. Trata-se da mesma diferenga
que pode ser feita, por exemplo, entre fome e voracidade. O
auto-interesse faz parte da condigio humana e nao tende a ex-
cluir o proximo. E um dos componentes da individualidade, ¢
permite que o ser humano se afirme como individuo sem negar
a sua pertenca i condiciio humana. Quando ele é exacerbado,
porém, entra-se na drea do individualismo, que € excludente.

As conseqiiéncias €ticas de cada uma dessas circunstincias
sao bem conhecidas. A principal delas, que vimos hi pouco, ¢
idlentificar a maximizacio do auto-interesse com a racionalidacde
—que € O Mesmo que Apresentar a Avareza como comportanen-
to racional, lingindo ignorar que o fato de ela ser muito dissemi-
nada nao a torna nermal.

Hoje, porem, ha outros modos de abordar a questio, que le-
vam 4 conseqiéneias Eticas bem diferentes. Em obra ja clissica,
os bidlogos chilenos Humberto Maturana e Francisco Varela ob-
servam que freqgiientemente se diz que os seres vivos sio mais
ou menos adaptados, ou que sua adaptacio é o resultado de sua
historia evolutiva,

Afirmam ainda que essa interpretacao da adaptacio ¢ eqguive-
cada, pois buaseia-se em crencas, modelos ¢ critérios estabeleci-
dos por observadores que se julgam extermos aos Processos gue
investigam. Tais critérios raduzem os pressupostos desses ob-
servadores e suas necessidades de confirma-los, ¢ nao aquilo
que de [ato acontece no ambito dos fendmenos.

Como acentuam os dois bidlogos, se estio confinadas ao con
texto das descrigoes feitas pelo observador, as comparacoes so-
bre maior aptidio ¢ maior adaptacio s6 podem gerar descricoes
¢ teorias que nio em relacio direta com as historias individuais
de manutencio da adaptacio dos seres vivos, Conclusio: nao
existe sobrevivéncia do mais apto (a chamada “competitividade™),
e sim sobrevivéncia do apto (que chamo de competéncia).

Nos dias atuais, virios outros autores vem publicando estudos
sobre as relagoes entre biologia, cultura e solidariedade, que
apontam para evidéncias de que no mundo natural hi coopera-
¢Ao € competicio, ¢ Nao apenas competicio.

No entanto — e na contramio de todas essas novas evidén-
cias — a idéia de sobrevivéncia do mais apto continua & ser
apresentiada como sobrevivéncia do mais forte, Essa concepcio
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56 ¢ possivel quando se acredita gque somos separados do mun-
do natural. Ela gera a “certeza” de que o munde € uma fonte de
“recursos” ¢ “bens” dos quais somos os “usudrios”. A visio
utilitarista, que ve os seres humanos como coisas (chamando-os
de “recursos humanos™), € a mesma que vé o mundo como uma
coisa (considerando-o uma fonte de “recursos naturais”).

Enquanto nio for abalada a nossa convicgio da separagao
entre © homem ¢ o mundo, continuaremaos a nos considerar
“autorizados” a ver a natureza como o objeto da guerra que tra-
VIIMOS UNs contra os outros em nome da sobrevivéncia dos “mais
fortes”. Estamos de tal modo condicionades a essa atitude, que
de pouco adiantam os relatos sobre a ma situacio do meio ambien-
te e a lamentavel qualidade de vida da maioria das populacoes.

O avarento vé a si mesmo como um funciondrio da acumula-
cao. Em seus esfor¢os para desempenhar essa funcao, ignora o
fato de que cedo ou tarde suas acoes acabardo privando ou
oulros — muitas vezes totalmente — de seus haveres. Como, em
sua opiniio, os valores humanos se reduzem ao valor dos bens e
do dinheiro, acaba convencido de que quando fica sem estes o
ser humano deixa de existir: deixa de ter interesse, ransforma-
s¢ num estorvo. Em consequiéncia, precisa ser excluido. Portan-
to, a avareza € também uma patologia da inclusio social.

Sabemos que projetar os ganhos para o futuro, com o objetivo
de acumular, € um dos principios do capitalismo. O avarento
apropria-se dele e o transforma em patologia. Adia a experién-
cia do viver em troca dos prazos necessinos a acumulacio.
Prorroga a vida para um porvir no qual os ganhos de capital ¢
demais beneficios do valor econdmico permitirio a “realizacio”.

O universo da acumulacio € também o do controle e da
padronizacio. E tudo aquilo — principalmente 45 pessods — gue
nio puder ser reduzido a essas dimensoes precisa ser excluidao.
O diferente, o incerto, o imprevisivel — ou seja, o crialivo ¢ o
VIVo — alerrorizam o avarento. Apavoram-no sobretudo as idéias
novas, os fendmenos nio-quantificiveis e a diversidade.

Por isso, € imperioso que ele imagine um mundo em que
todos pensem sempre do mesmo modo e continuem indefinida-
mente assim. Tal estado de coisas lhe convém, dada a sua
necessidade de prever as acoes dos outros (que considera ad-
versarios a serem eliminados), suas estratégias, seus minimos
MOVIMentos.

E por essas razoes que aquilo que nilo se move — ou que 5¢ mo-
ve repetitivamente, de modo previsivel — vale mais. E por isso
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que as coisas em mais valor do que as pessoas. Coisas juntas,
concentradas, padronizadas, proporcionam poder ¢ tranglilidade.

Ja pessoas reunidas e pensando de modo diferente umas das
outras trazem problemas — a nao ser que seja possivel controli-
las, bitold-las. Ou seja: dar o maximo de valor aos homens-coisa
¢ excluir ao maximo os homens-pessoa. Dessa forma, como é
facil concluir, a avareza ¢ também uma patologia da auntoridade,
um elogio do autoritarismo.

O historiador Eric Hobsbawm observa que a estrutura funda-
mental da globalizacio do neoliberalismo & a4 drea ccondmico-
financeira e ndo a politica. O centro de tudo é o dinheiro. Para
apropriar-se dele e acumuli-lo, € necessario padronizar as pes-
s0as ¢ o seu cotidiano. E o que se vem tentando fazer, por meio
de esforcos destinados a apresentar a padronizacio das culturas
¢ o “pensamento tinico” como valores éticos e sociais.

Hobsbawm assinala que um dos maiores problemas do século
21 serd definir até onde se pode ir, em termos de eliminacio da
diversidade das culturas humanas, sem provocar reagoes mais
ou menos dristicas. Em outras palavras: determinar até onde &
possivel prosseguir com a estratégia de transformar as pessoas
em clientes/investidores, descartando as que nio puderem (ou
nio quiserem) adaptar-se a essa condicao. A padronizacio da
educacio como instrumento de imposicio da “cultura Gnica” é
um aspecto imponante desse fenomeno.

Vimos que a experiéneia do Ter implica controlar, prever,
ter “certezas”. Ji a experiéncia do Ser significa abertura, convi-
vencia com a incerteza. Controlar equivale a imobilizar, a isolar.
Conviver significa experienciar, o que por sua vez implica dei-
xar fluir, observar participando, estar atento. O Ter se volta para
a coisa. O Ser se orienta para o processo, Sio duas vivéncias
fundamentais. Cada uma delas, se tomada isoladamente, mostra-
s€ necessaria — mas nio suficiente — para nos capacitar a lidar
com a complexidade do mundo ¢ com a nossa propria.

A conclusao é ébvia: precisamos das duas. Precisamos apren-
der a complementi-las, a equilibri-las. A relacio entre elas deve
ser de inclusio matua, jamais de exclusio, E essa interacio que
precisamos aprender a por em pritica, mas ¢ exalamente isso
que temos mais dificuldade de fazer. Por enquanto, voltamo-nos
para um lado s6 — e quanto mais o fazemos mais somos levados
4 repeticio.

Por todas essas razoes é possivel afirmar que hoje, mais do
que nunca, estamos em plena Era da Avareza. Atravessamos



uma situacao em que se enfrentam essas duas grandes dimen-
soes: 4 da coisa ¢ a do processo, isto €, o Ter e o Ser. Mas € uma
luta sem sentido, pois a exclusio de uma delas em prejuizo da
outra dificulta nossa interagio com o mundo real.

E o que acontece quando as pessoas estiio nmuito voltadas
para o objctivo, para o concreto (o que leva, no exagero, a
avareza), ou quando elas estio demasiadamente orientadas para
o experiencial, o sensualismo (o que leva, no limite, 2o esbanja-
mento). Como em nossa cultura essas tendéncias se manifestam
mais em termos economicos, pode-se complementar as idéias
de Amartya Sen e dizer que, na Era da Avareza, a economia
“engenheira” (6 universo do Ter) estd separada da ¢tica (o uni-
verso do Serl.

Sen afirma que a economia voltada apenas para os nimeros
atrasa o desenvolvimento. Quando baseado apenas em indica-
dores como o crescimento do PIB ou a industrializacao (ligados
ao universo do Ter), o desenvalvimento se reduz aos critérios da
avareza. Dessa forma, deixa de lado as liberdades politicas e
sociais, a educiacio, os anscios de auto-realizacio das pessods, o
saneamento bisico, a extensio ¢ qualidade da assisténeia médi-
¢a ¢ assim por diante.

Estes dltimos parfmetros sio intimamente lisados ao Ser. Per-
mitem uma qualidade de vida que, além de ajudar na manuten-
¢ao das necessidades fundamentais, proporciona 2s pessoas opor-
tunidades de pensar com suas proprias cabecas e farer escolhas.
Nio € nada disso, porém, que estamos vivendo hoje em dia. Ainda
nio aprendemos que a avaliacio do desenvolvimento econdmico
deve se basear tanto nos critérios do Ter quanto nos do Ser.

Eis alguns dos resultados da avareza no mundo atual: a) a
progressiva deterioracio dos habitos comunitarios e associativos;
b) o progressivo abandono de formas de convivéncia capazes
de contrabalancar o individualismo agressivo e predatério; ¢) a
crescente erosio das conexoes sociais; d) o desprestigio da idéia
de um Estado em que haja lugar para a assisténcia (ndo o assisten-
cialismo) e a compaixio; e} a visio das pessods como coisas ¢ suas
conseqiiéncias; f) a diminuicio da solidariedade e da lealdade.

Como nota Hobsbawm, nos dias de hoje nosso grande proble-
ma € garantir a sobrevivéncia dos excluidos por uma economia
que ¢ capaz de produzir cada vez mais com cada vez menos
pessoas. A questio da producio — diz ele — ja foi resolvida.
Nunca se produziu tanto. Acrescento que a grande dificuldade é
como distribuir a riqueza produzida, numa época em que a ava-
reza reina, globalizada e triunfante.



Sabemos que o Estado € a instituicao que tem mais condi-
coes de contrabalangar a avareza ¢, portanto, de ser um agente
eficaz de distribuicio de renda. Mas ultimamente ¢le vem sendo
posto em xeque (com razio, em alguns casos, mas nem sempre)
pela ordem econdmica dominante. Se — como consideram
ITobsbawm e muitos outros — por um kado as fungoes econdmicas
do Estado ji ndo tém a importancia de outros tempos, de outra
parte o seu papel de agente desconcentrador de renda continua.
Mas como congiliar essa circunstineia com a mentalidade avara
predominante?

As propostas de solucio comumente apresentadas tém uma
limitacao fundamental: partem do principio de que nio hi nada
de errado com o modelo mental dominante em nossa cultura,
isto ¢, com o sistema de pensamento, excludente ¢ de causali-
dade imediata, que recorta o todo ¢ imagina poder pensi-lo
apenas por meio de fragmentos isolados.

Imagina-se que tal modelo seja capaz de produzir idéias que
resolvam problemas eriados por ele mesmo, mas nao € o que
mostra 4 pritica. Ha muitos anos, Albert Einstein disse que ne-
nhum problemsa pode ser resolvido pelo mesmeo estado de cons-
ciéncia que o criou. H muitos séculos, Platio jd denunciava a
limitagao do modelo mental parcelar: “Separar cada coisa de
todas as demais ¢ a maneira mais radical de reduzir a nada todo
o raciocinio. Pois o raciocinio e a4 conversa nasceram em nos
pela combinacio das formas entre si".

Ha pessoas que s6 se impressionam com niumeros. E pen-
sando nelas que passo as seguintes informacoes, relativas a al-
guns dos resultados da globalizacio: al nos dias atuais, 1,3 bi-
lhao de seres humanos estd abaixo da linha de miséria. Essa
populacio constitul mais de um quinto dos habitantes do globo,
¢ sobrevive com menos de USS$ 2 por dia; b) apenas um quinto
da populacao mundial possui B6% das riquezas da Terry; ©) so-
mente 100 da populacao produzem e consomem mais de 70%
dos bens e servicos do pl;tm—:L;t.l

E inegivel que houve mudancas positivas no mundo, em
especial no século 20. Mas os eleitos colaterais danosos da visao
mecanicista mostram que o outro lado da moeda é também sig-
nificativo. Como disse Hobshawm, o século 20 foi ao mesmo
tempo o methor e o pior dos séculos. De qualquer maneira,
as melhorias conseguidas poderiam ter produzido muito me-
nos efeitos colaterais, ou seja, seu preco nilo precisaria ter sido
tio alto.



Hi outro angulo da questao politica que pode fornecer mais
alguns dados esclarecedores. E conhecida a apatia de popula-
¢Oes inteiras diante do processo politico, em especial da politica
partidiria. Como se sabe, a manipulagao das eleicoes pelas pes-
quisas de opiniio pablica tem contribuido muito para disseminar
essa siuagdo. As pessoas estio se acostumando a acreditar que,
vengi quem vencer, os resultados priticos sio previsiveis.

Existe uma relacio entre esse fendmeno, algumas situacoes
histdricas e certas concepeoes de politica € economia. Um exem-
plo classico € a chamada “tese de Lee”, atribuida a um antigo
primeiro ministro de Cingapura, Lee Yuan Yew, segundo a qual
suprimir os direitos politicos e civis dos governados favorece o
desenvolvimento econdmico.

Convém lembrar que essa tese faz parte da estratégia de
inumeros regimes autoritinios, tnto anterdores como posteriores
a ela. E tem a ver com o pressuposto de que o pove € ignorante
¢, portanto, sua atuagao, politica ¢ o fato de ele poder exercer
direitos civis sdao fatores de atraso econdmico e social. Esse fe-
nomenao ¢ revelador. Com efeito, a observacao dos fatos histon-
COS Mostra que, em muitos casos, as elites econdmicas projetam
inconscientcmente sua propria ignorancia sobre as populacoes
mais pobres.

Tudo 1sso visto, facamos uma Gltima pergunta: afinal de con-
tas, quem sao os aviarentos? Quem com @anto entisiasmo partici-
pa da atual escalada da avareza?

A resposta € [icil: esses avarentos somos nos. Somaos nos pro-
prios, na medida em que — cada um 4 sua maneira e cada qual
num determinado grau — achamos que ¢ “racional” negar a legi-
timidade humana do outro ¢ exclui-lo; pensar apenas em termos
de partes isoladas do tado; fingir que o mundo real nilo existe ¢
tentar ser observadores nao-participantes ¢ “imparciais”.

Enfim, somos avarentos na medida em que entramos e per-
nEAnecemos nesse grande jogo, que nos permite exercer um
sem-niimero de formas de auto-engano. Uma delas consiste em
eleger representantes que pensam ¢ agem do mesmo modo que
nos e depois, comodamente, alegar que wdo o que ocorre de
desagradivel & culpa exclusiva deles. THOT

Hora
1. "Perto Alegre x Daves: Eles, o Pove”. Repoblico, Ne. 52, fevereiro de 2001, pags. 48-54.

Este arfiga inclui bibliografio. Os interessados deverfo enfror em contato com o ouler
hemariofifuol.com. br
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A os poucos despontam, nos dltimos tempos — embora na

maioria das vezes nao consigamos identifici-los —, anscios

de recuperar perspectivas e posturas esquecidas. TIma delas se
relaciona i ética.

As vezes, nos surpreendemos com o tanto que se fala em
ética. Afinal, referem-se a ela niao s6 os especialistas, os profis-
sionais, os filosofos, os politicos, mas muitas outras pessoas. O
que pensamos retomar, quandao nos lembramos dela ao vermos
algo imoral, inadequado, desrespeitoso, injusto, desleal?

Referimo-nos a uma esfera da acio humana que seja pautada
pelo que consideramos correto e justo em relacio ao outro, 2
comunidade e a nds proprios como individuos. Pretendemaos
recuperar um modo de agir caracterizado por valores baseados
em principios irrecusiveds ¢ insubstituiveis.

E vem a pergunta: olhando ao nosso redor, e vendo a
multiplicidade e diversidade de posturas e visdes de mundo,
qual o sistema moral a ser adotado? Por qual ética decidir? Mais
ainda, quais sio os valores que posso identificar em mim mesmo
quée sejam capazes de justificar o resgate de alguma ética? Pare-
ce-me que ha duas questoes igualmente importantes e interliga-
das: a) se consigo olhar para meus proprios valores e identifica-
los; b) se sou capaz de detectar esse [ato e, portanto, se tenho
meu proprio sistema de valores.

Se as respostas forem afirmativas, como devo me posicionar
frente 4 perspectiva de recuperacio de uma ética (que pode
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nio ser a minha) que perpasse a vida de uma comunidade sem
ferir os sistema de valores de outros grupos? Afinal, a acio
humana que se pretende justa deve ser aquela em que todos
tenham as mesmas oportunidades de fazer valer o que defen-
dem como correto.

Neste momento histdérico, em que se enta resgatar o
humanismo nas relacoes entre os seres humanos, precisamos
buscar uma maneira de pensar e agir na qual todos tenham
algum espaco para suas posicoes. Embora o pluralismo nao seju
uma forma contemporinea de conceber alguns sistemas (eGncos
nas virias dreas, ¢ da perspectiva pluralista como modo de pen-
sar 4 €tica que o bioeticista, fildsofo ¢ médico americano Tristam
Engelhardt apresenta uma maneira original de abarcar as varias
éticas, numa tentativa de conciliar as diferencas.

Ainda que de modo breve, proponho que fagamos de scu
pensamento um instrumento (hd outros, € claro) de andlise de
algumas questoes da élica na atualidade.

A idéia de pluralismo parte do pressuposto —ou melhor, da
constatacio — de que hi uma variedade de pessoas, visoes mo-
rais, obrigacoes, direitos e valores, muito diferentes entre si:
homens, mulheres, judeus, catolicos, protestantes, mugulmanos,
hindus, budistas, marxistas, liberais, capitalistas, socialistas e
assim por diante. Um exemplo dos resultados dessa diversidade
pode ser visto na discussao sobre 4 eutandsia. Hi quem afir-
me que ela seja uma postura médica moralmente defensivel.
Para outros, & uma pritica imoral. (Fica claro que neste e¢xem-
plo nao se consideram as implicagoes em relacao ao Codigo de
Etica Médica. )

Dado que tudo isso € facilmente verificavel — € sé abservar o
comportamento e a maneira de entender a vida das mais varia-
das comunidades humanas do planeta —, Engelhardt ndo acredita
na proposta de uma ética predominante, hegemonica, que ele
chama de “candnica”. Ela seria a detentora de valores particula
res, principios dirctivos inquestiondveis ¢ normas totalitdrias
de conduta.

Quer dizer, nio existe uma Unica érica que seja suficiente-
mente abrangente para suprir os contornos culturais de todas as
comunidades ou povos. Com base nesse argumento, torna-se
coerente a opgio de Engelhardt pelo pluralismo moral, ao dis-
cutir as possibilidades da ética no momento em que vivemaos.

Mas o que se entende por pluralismo moral? Em primeiro
lugar, pluralismo moral nao € universalismo moral, Este seria o
estabelecimento de uma ética universal, essencial (a esséncia de
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todas as demais), que congregaria todas as pessoas, indepen-
dentemente de preceitos religiosos, culturais, ideologicos e exis-
tenciais. E como se a maneira de solucionar a questao da diver-
sidade moral fosse a homogeneizacio ética — um reducionismao,
portanto, dado que exigiria a renincia de certos valores em
nome da adogio de outros, em busca de um pacto moral em que
todos estariam de certo modo contemplados.

Mas pluralismo nao significa abrir mio de valores proprios
para adotar outros em nome de todos. Também nio quer dizer
ecumenismao. Ecumenismo moral ¢ o pressuposto de que toda
ética — religiosa ou ndo — tem alzo em comum com as demais.

seria o caso, portanto, de reconhecer e identificar tais pontos,
para estabelecer uma ética que contivesse principios que satisfi-
zessem a todos, Eis a idéia de consenso moral. Tomando nova-
mente o exemplo da eutandsia, seria isso possivel?

Segundo Engelhardt, parece dificil para os ecumenistas en-
tender a vida no interior das comunidades particulares — e, por-
tanto, respeiti-las. Ao tentar estabelecer ou encontrar pontos
em comum, eles rejeitam a idéia de que cada um € diferente,
particular e, desse modo, iredutivel. Sendo assim, a questio ¢
COMO Propor uma ética para os que se estabelecem como dife-
rentes, ou melhor, como ele diz, vima *moral secular dos estra-
nhos morais”,

Essa dificuldade nao existe entre “amigos morais”, ou seja, os
que comparilham o mesmao sistema de crengas e valores. E o
problema nio se resolve na tentativa de minimizar as diferengas
entre os “estranhos morais”, isto €, 0s que 1em uma perspectiva
moral diversa ¢ incompativel com a nossa. Também nio pode
ser resolvido argumentando que hi pelo menos um clo, ou ten-
tando criar uma moral universal.

Assin, o desafio €, para Engelhardt, estabelecer um “quadro
moral no qual os individuos que pertencem a comunidades mo-
riais diversas (¢ ndo partilham uma mesma visao moral) ainda
podem se considerar unidos por uma textura moral comum, em
uma mesma lingua moral”.

A estruluras sociais morais assim constituidas funcionariam
de acordo com um procedimento de permissio dos individuos
envolvidos. E a autoridade moral s6 poderia ser obtida com base
na concordincia entre esses individuos. Essa ¢ a proposta da
“elica secular” — uma forma de pluralismo moral —, que em
linhas gerais pode ser assim expressa: “Tudo o que existe é um
meio de dar autoridade moral aos t_'111;}1'een{l[muntn;}ﬁ COITIUNS,
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sem estabelecer o valor ou a aceitabilidade moral de qualquer
escolha particular”.

Visto dessa forma, o pluralismo moral — como procedimento
élico de respeito 2 diversidade de posicoes — tem um cardter
libertirio, se comparado a outros sistemas morais, No contexto
de sua proposta, ele seria aplicivel a situagdes em que s¢ ne-
cessite opinar sobre circunstincias em relagiio as quais nao i
acordo sobre as bases e atitudes a tomar.

Na drea da saide — em especial nos dilemas biogticos em gue
haja necessidade de optar por procedimentos polémicos —, a
¢tica secular poderia ser bem-vinda, pois funcionaria sem que
as pessoas implicadas tivessem de renunciar a seus valores em
nome de outros. Por exemplo, seria possivel entrar em acordo
sobre um caso em que fosse corretamente indicada uma transfu-
sio de sangue, ¢ o cliente se recusasse a recebé-la em nome de
suas crengas e modo de vida

Embora estejamos vivendo tempos confusos, tanto pelos mui-
1os desacordos quanto pela ortodoxia de nossas concepeoes,
convém que reflitamos sobre essa diversidade moral. Talvez
uma das maneiras de abrir mao da hegemonia élica s¢ja ©
pluralismo ético — o acordo diante de tomadas de decisao e suas
conseqiiéncias. Lembremos a filésofa Hannah Arendt: "Quem
habita este plancta nio ¢ o Homem, mas os homens. A pluralidade
¢ a lei da Terral” THoT

Este artiga inclui bibliagrafia. Os injeressodos deverdo entrar em contola ¢am o auter:
clearibi@eearp.usp.or
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m simpdsio sobre a sempre atal temitica do preconceito,
E o jornalista Eugénio Bucdi alirmou, muito apropriadamen-
te, que € ingénua ou pretensiosa a postura dos que se imaginam
livres deles, O encontro, realizado em meados da altima década,
na Faculdade de Direito da USP, contou com a participagio da
antropologa Ruth Cardoso e outras expressivas personalicdades,

cujas palestras foram editadas por Iilio Lerner, sob o tiwalo Pre-
conceito, de leitura imprescindivel aos interessados em aprofun-
cdar o tema.

Etimologicamente, preconceito vem dao latim pracconceptis.
Significa prejulgamento, tem sempre uma conolacio negativa e
de alguma fom agressiva a respeito de algo ou alguém, apoia-
da no pensar estereotipado. Enquanto o prejulgamento perma-
nece em nivel mental, estarmos no ambito do pré-juizo indivi-
dual, sem questionamentos e leviano; no sitio de uma moral que
¢ imposta como pressuposta verdade ¢ que nio passa pelo
crivo da consciéncia. Posto em agio, o preconceilo envereda
por um campo minado, ilegal, o da discriminaciao.

A-ético, o preconceito nio pensa, € preguicoso ¢ covarde, nio
se di ao trabalho nem se arrisca; anti-Glica, a discriminacio age
pensadamente, € pedante e atrevida, violenta e irresponsivel,
Diiscriminar € segregar, separar, excluir, fruto do preconceito
Cujas perversas conseqiéncias geralmente nao se restringem ao
plano individual, chegando a aletar imensos contingentes de
seres humanos. O exemplo clissico, tido como protdtipo da
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intolerincia discriminatériza, € o holocausto dos judeus, friamente
levado 2 efeito pelos nazistas sob a mais sem sentido das des-
culpas —a da purcza da raga. Mas a historia também di conta de
inenarraveis atrocidades perpetradas sadicamente em nome de
Deus, do bem ou da liberdade.

Em todos os tempos, ¢ em todas as partes onde ocorreram, 4s
alegacoes dos agressores apenas tentavam dissimular seu verda-
deiro fundamento: preconceito, prepoténcia, adio cego, inveja
avassaladora ou a mais perigosa ignorincia — a de quem pensa
que sabe. Interpretaghes literais ¢, portanto, superficiais, de Es-
crituras Sagradas ou de teorias cientificas mal formuladas,
justificadoras de diferencas demoniacas ou biolégicas entre os
seres humanos, 1€m oferecido subsidios para a alegada supre-
macia de alguns privilegiados, em prejuizo de incontdveis e
indefesos inocentes.

Fundamentalismos tém gerado “guerras santas”, de que sio
conhecidos como exemplos histdricos as cruzadas medievais ou
a chamada jibad islamica, que se equivalem em violéncia ¢ na
crenca cega de que a verdade ¢ exclusiva e estd contida num
unico Livro Sagrado, do qual s6 pode existir uma interpretacao.
Sua caracleristica maior €, portanto, a intoleringia religiosa.

Mas a intolerincia humana tem muitas caras. lgnorincia,
prepoténcia, expansionismo, supersticio, chauvinismo, fascis-
mo, nazismo, sio alguns dos fendomenos detonadores da cega
intransigéncia com indios, negros, “bruxas”, judeus, “infiéis”,
homossexuais, etc. Esses grupos tém sido sistematicamente per-
seguidos ou explorados, excluidos socialmente, confinados a
guetos em sub-humanas condigaes de vida, guando ndo violen-
tamente torturados ¢ massacrados, com a conivéncia daqueles a
quem a situacio aproveita,

Mo Brasil, o colonizador fez a sua parte com extrems compe-
téncin: a pretexto de salvar almas, escravizou, explorou ¢ dizi-
mou Os Tetivos; a pretexto de uma infundada superioridade biolo-
gica — dissimuladora do fundamento econdmico que o movia —,
traficou, acorrentou, acaitou e violentou barbaramente mulheres
& homens negros.

Mas a exclusividade da violéncia niio € lusitana. Espanhois,
franceses, belgas, holandeses, ingleses, deixaram principalmen-
te na Africa as marcas da ignominia do homem branco.

Esses sao alguns dos cxemplos de discriminaczo violenta que
nos chegaram — para citar apenas a Europa laica —, ainda que ja
um tanto amenizados por historiadores inadvertidamente envol-



vidos pela ideologia mercadologica ¢ expansionista predomi-
nante. A barbirie ¢ universal, e parece estar adormecida nas
entranhas da alma humana, passivel de ser despertada a qual-
quer sobressalto.

A incursdo legal brasileira contra a discriminacio € recente,
limitada e ineficaz. Os aplicadores ainda patinam numa nocio
claudicante de cidadania, atrelados que estamos a um saber ideo-
lagico que privilegia o argumento do opressor, aquele que nio
pertence as chamadas minorias, que na verdade constituem a
maioria da populacio, um imenso contingente de deficientes
CIVICOS.

Em suma, o cidadao no Brasil, como em boa parte do mundo
ocidental, €é preferencialmente o homem branco, rico, culto ¢
heterossexual. A tragicomédia maior € a capacidade de pactuar
dos proprios oprimidos, seja por interesse, covardia, ignoringia,
ol por introjecio inconsciente do preconceito.

Marilena Chaui lembra que os homens aceitam servir para
serem servidos ¢ que “combaterao até a morte na defesa das
opinides dos dominantes”. Nancy Mangabeira Unger comunga
com a idéia; “O trano ¢ um 56, Com que forca reina sobre
tantos? Pela forga dos que o servem”.

As vitimas, desconhecendo sua prapria forga ¢ muitas vezes

1

nem mesmo se reconhecendo como tal, passam a participar do
processo. Dessa forma, perpetuam a situacdao de exclusio ¢
auséncia de cidadania, acomodando-se ou aderindo 2 compe-
titividade predatoria, a violéncia e a outros meios indbeis de
convivincia social.

Atualmente se fala muito ¢m cidadania plena, com inclusio ¢
participacio ativa de todos 0s grupos minoritarios nos destinos
sociais, mas o paradigma € discursivo, muito distante da realida-
de. O fato € que a cidadania plena vem sendo adiada, através
dos tempos, por uma cultura autoritiria que se atribui poderes e
saberes, apropriando-se da verdade absoluta.

Essa espécie de fascismo, que se renova e perpetua inde-
pendente de tempo ¢ espaco, regime, cor ou tendéncia politica
— ndo se restringindo, pois, a uma militinaa de esquerda ou
direita —, € a “supremacia do preconceito”, no dizer do jornalista
Alberto Dines.

O preconceito e a auséncia de cidadania, de que sio vitimas
bilhoes de pessoas, principalmente nos paises ditos do terceiro
mundo, revelam-se na consideracio absurdz de que a fome ¢ a
exclusio social sho ocorréncias “banais”, meros “efeitos colaterais”
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da pobreza reinante, debitada 2 ignordingia, & incompeténgia e a
uma alegada indoléncia natural nativa.

Em 1996, a psicanalista Maria Rita Kehl apontava o precon-
ceito contia os pobres como o maior em vigor no Brasil, enquan-
to outros autores entendiam que ele recai fundamentalmente
sobre os negros e as mulberes. Os noticidrios nos daa conta de
que sio principalmente essas “minorias” que consttuem, como
regra, o tripé sobre o qual se assentam os virios tipos de pre-
conceito desenvolvidos pelo Homo sapiens demens, para usar a
expressiao cunhada por Edgar Morin.,

As acoes terroristas, que abalaram recentemente os Estados
Unidos, parecem ter deslocado, ainda que temporariamente,
a pressio sobre os negros, que se uniram 2o homem branco
contra um hipotético inimigo comum: os drabes ¢ seus cles-
cendentes.

O cineasta negro americano Spike Lee, porém, demonstrou
seu ceticismo a respeito da hipdtese, em entrevista ao jornal
Folha de $.Paulo, de 18 de outubro de 2001, ao enfatizar: “Nio,
nio, nao. Isso nio vai erradicar 400 anos de racismo.” Esse fato
mostra o cardter ideoldgico do preconceito, que permite a elei-
¢ao circunstancial de bodes expiatorios para as mazelas sociais,
pois a personificacdo do mal pode servir de alivio as conscién-
cias culpadas.

Assim, a politica incita 2 midia a praticar cada vez mais um
populismo histérico, como forma de catarse popular, enguanto
paradoxalmente irradia discursos sobre Direitos Humanos. Essa
forma de violéncia simbdlica induz ao preconceito e afasta a
justica, realimentando a desigualdade. A contradicio € utilizada
propositadamente pelos exploradores da ignorineia popular, de
maneira a desencadear uma espécie de esquizofrenia coletiva.

Criado o duplo vinculo, a ralé — todos aqueles que se deixam
levar por ideologias inconseqlientes e irresponsiveis — nao ve
saida para a situacio. E entio se deixa conduzir pela “falsa
consciéncia”, expressio utilizada por Marx para designar a ideo-
logia transmitida pelos detentores do poder.

e acordo como os interesses da moral dominante, desloca-
se 0 objeto do preconceito, refor¢cando-se antigos esteredtipos
ou criando-s¢ novos, inclusive por meio de arremedos, chavoes

¢ piadas grosseiras, tho ao gosto dos lazedores de ralé.

A estereotipia € um movimento reaciondrio, que consiste na
atribuicao de caracteristicas fixas a alguém, geralmente a um
grupo, como se essas representacoes lhe fossem imanentes,
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desconsiderando-se o contexto, as particularidades e a riqueza
das diferencas individuais.

Hi uma diversidade de tipos de preconceitos, aos quais
correspondem esteredtipos diferentes. Como regra, 4 pessoa
preconceitunsa nio se limita a um tnico modo, pois, 0 precon-
ceito € uma espécie de paixiio que se apodera dos egos. Existe
como que uma predisposicio emocional, que toma os indivi-
duos mais sugestiondiveis, levando-0s a incorporar 05 pressupos-
tos elaborados pela cultura, muitas vezes como mecanismo in-
consciente de defesa.

Quando a subjetividade se petrifica, o sujeito — individual ou
coletivo — se anula e a frieza racional se instala como compo-
nente automdtico da atitude preconceituosa. O consenso aliena-
do da populagio sobre assuntos dos quais nio conhece realmen-
te as origens — ¢ os meandros politico-ideologicos — chama-se
senso comum. Para Marilena Chaui, essa massificacio do modo
de sentir e de pensar, quando cristalizada passa a formar o “sis-
tema de preconceitos”,

Entendendo o processo, devemos estar atentos para o fato de
que, a0 contririo do que acreditivamos, a opinido pablica (e,
consequentemente, @ noss:a) nhao € construica por nos, mas tent
sicho sutilmente moldada por estratégias de poder. Infelizmente,
este & um dado, como todos os condicionamentos a que estamos
submetidos, sustentido com alguma colaboracio de nossa parnte,
ainda que minima ¢ inconsciente.

Muitas vezes chegamos a nos comprazer, ainda que inocente-
mente, ¢m incentivar estercotipos, como quando achamos graca
em piadas que ridicularizam grupos discriminados (mulheres,
negros, judens, homossexuais). Patriarcal e dualista, nossa cultu-
ra estd fundada no mito da superioridade masculina, que preten-
siosamente desconsidera a necessiria interdependéncia entre o0s
géneros, subestimando ¢ discriminando literalmente a metade
sem a qual a humanidade sequer existiria.

O tema € extremamente complexo e suas origens, na maioria
dos casos, remontam a séculos e até a milénios. Bem a proposi-
to é a consideracio de Hannah Arendt, de que "somos prisionei-
ros das tradicoes que recalcamos”. Alids, vem da cultura grega
nosso modelo linear de pensamento, responsiavel pela fragmen:
tacao dos saberes ¢ pela competitividade — agravada, nos alti-
mos séculos, pela vulgata do darwinismo — que ajudaram a acen-
tuar as desumanas formas de exclusao social.

O preconceito estd ligado a essa linearidade do pensar, que
Se torma repetitiva exatamente por exigir uma rigidez mantenedora
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do stetus guo, um “andar sobre trithos” que se apavora diante de
novos procedimentos mentais € comportamentais. Se o racioc-
nio aristotélico, matemdtico, seqiiencial, nos impunha leis como
a da causalidade e do terceiro excluido, a enunciacio de Des-
cartes, 40 separar corpo ¢ mente, sedimentou bipolaridades an-
cestrais, como bem/mal, rico/pobre, vitima/algoz, simpatia/anti-
peltia, apego/ rejeicao,

A primeira — beni/mal — serve como lema a mais recente ¢
inusitada guerra de que se tem noticia, porque declarada contra
um grupo suspeito de terrorismo, sediado em um pais cuja sobe-
rania foi absolutamente ignorada. A Gltima — apego/rejeicio —
também ¢ extremamente atual, emborid os antigos ensinamentos
hinduistas ja lhe atribuissem a paternidade de todos os pares de
Opostos que caracterizam nossas emogoes ¢, por iss0, nossa
maneira de pensar, como tantias outras perversoes agitadoras da
consciéngia,

A dicotomia bem/mal, que remonta as nossas origens, simbaoli-
zada na arvore edénica, retorna como i “bola da vez” apds ser
adotada pelo mais poderoso lider mundial, como mote para uma
guerra de retaliacio vingativa e preconceituosa.

Hoje,  lei do mais forte agrega-se a do mercado, que tem na
globalizacac o grande agente de manutencio do stalius quo.
Globalizam-se a pobreza, os preconceitos, 2 exploracao de mao-
de-obra, concentrando-se cada vez mais o capital em mios de
uma minoria privilegiada. A liberdade das pessoas atrela-se a
situacao ccondmica que desfrutam. O ser humano € o objeto
que acompanha o seu dinheire, pois que este € o sujeito para
quent as portas se abrem.

O consumismo alimenta a exploracao e retroalimenta o pre-
conceito, que consumimos inadvertidamente, na voracidade de
comprar mercadorias, na perspicaz visao de Eugénio Bucci. Mas
como toda moeda tem duas faces, a “descoberta” de novos filoes
consumistas tem o condao de abrir algumas portas sociais ¢ até
juridicas, levando segmentos ancestralmente discriminados, como
homossexuais, negros e deficientes fisicos, a vislumbrarem a
possibilidade da cidadania.

A propria linguagem induz ao preconceito, especialmernte os
termos tidos como técnicos, utilizados pelas ciéncias médicas e
juridicas, como por exemplo a expressio “loucos de todo géne-
ro”, nos quais se incluem indiscriminadamente todos os detfi-
cientes mentais. Alids, a propria palavra “deficiente” traz embu-
tida a nogio de incompletude.



O problema engloba questocs ¢ experiéncias mal resolvidas
interiormente, que em origem numa heranca tradicional auto-
ritdria que introjetamos. A este processo de absorcao de condi
cionamentos, Edgar Morin chama fmfriniing. Essas impressoces
ndo se apresentam i luz de nossa consciéncia critica, contami-
nando subrepticiamente os relacionamentos, traduzidos en mo-
nolozos inaudiveis pelas pantes envolvidas, ou seja, ninguém
CAVE NinguS.

José Leon Crochik, professor de Psicologia Social e autor de
uma tese sobre o tema, propoe i criacio de um clima cultural
geral que promova a importincia do didlogo, destacando o rele-
vante papel da familia, sem subestimar a importancia dos de
mais segmentos sociais de (inHormacio, Nio € outra a proposta
da Associacio Palas Athena, que mantém um grupo permanente
de didlogzo.

A questio € tmbém educacional ¢, portanto, nio prescinde
do empenho de pedagogos, religiosos, militintes de ONGs,
profissionais da midia e, principalmente, da boa vontade das au-
toridades para promover politicas pidblicas de integracio e
incentivo a educacio e cultura, a par de uma legislagcio anti-
discriminatoria mais eficaz.

Além disso, 4 meu ver, o caminho passa pela busca individual
de autoconhecimento, sem o qual os homens jamais superarao o
automatismo que caracteriza suas relacoes interpessoais.
Reaprender a pensar ¢ a conviver, imprimindo relevancia a
imprescindibilidade do didlogo e 4 aceitacao da diversidade como
fatores inaliendveis do desenvolvimento humano, sao algumas
das metas que se propoem para um melhor entendimento entre
0s homens. THOT
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ena 1: Close em matéria publicada no boletim Valor

Fcondmico, em outubro de 2000, segundo a qual o Brasil
ocupava, ni época, o honroso 2o. lugar oficial em reciclagem
de aluminio, apenas perdendo para o Japao. Na mesma matéria,
a previsao otimista de que, a partir da experiéneia com as latinhas,
a sociedade passaria a se interessar também pela reciclagem de
outros materiais, como o vidro e o plistico.

Cena 2: longa tomada mostrando o rio Tieté abarrotado de pei-
Xe5, 50 gque nio 40 08 peixes que cCosumanios ver em aquirios
ou nos espetaculares documentirios dos canais da TV paga.
Trata-se de peixes surrealistas, criados pelo homem modemao:
as absurdas, ainda que praticas, garrafas PET.

Dois anos separam as duas cenas descritas acima. O que, no
decorrer desses dois anos, fol feito em relacio a cenas como 4
do rio Tieté? O que falta para que a sociedade se mobilize em
torno da reciclaegem dos plisticos do mesmo modo que se mobi-
liza em relaciio ao aluminio?

Mais uma vez, nos vemos diante de uma lei cruel do merca-
do. O valor pago por uma latinha de aluminio € muito superior
a0 que se paga por una garrafa plastica. Ou seja: nao ha “valor
econamico” na coleta ¢ reciclagem dos plisticos. O Brasil nao ¢
vice-campeio de reciclagem de aluminio por uma questio de
consciéneia ecoldgica, mas sim por uma contingéncia econdmica.

Coletar latinhas passou a ser o meio de subsisténcia de uma
expressiva parcela de brasileiros. Gente que, de outro modo,
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estaria relegada a uma vida em condigées miserdveis. Em Gltima
andlise, a outra face da moeda da reciclagem nio € a conscién-
cia ecologica, mas a pobreza.

As duas cenas acrescentamos uma terceira: plisticos e mais
plasticos ocupando prateleiras de supermercados. Embalagens
requintadas que serao descartadas logo apos a compra. Nelas
estampado, em alto relevo, o cadigo do tipo de plistico, para
orientar a reciclagem: o passaporte para aquele consumidor que
se julga ecologicamente consciente expiar sua culpa.

Corte rdpido. Nesse ponto, esharramos em duas questoes de
ordem élica; por que a mesma inddstria que desova mais ¢ mais
materiais apenas polencialmente reciclaveis nao se faz respon-
savel pela absorcio — leia-se reciclagem — desses mesmaos mate-
riais? E por que nio atribuimos 4 essa omissio o caniter que ela
de fato tem: que estampar uma mensagem de “reciclivel” sem
efetivamente dar conta dos mecanismos desta € uma faldcia, ¢
propaganda enganosa?

Aqui cabe ainda outra pergunta: por que a sociedade se dei-
xa, assim, manipular, ficando a deriva nesse oceano conturbado
chamado mercado? O que falta para que tomemos o leme ou os
remos dessia embarcagcio?

Talvez o que esteja faltando seja educacio. Mas nio falamos,
aqui, de educacio nos moldes tradicionais. E cada vez mais
evidente que algo nao cstd funcionando no modo como se ensi-
na educacio ambicental nas escolas. Promover atividades de coleta
seletiva e reciclagem na escola — trocando latinhas por
microcomputadores, isto €, um tipo de lixo por outro, a médio
prazo — revela-se uma pritica indcua se, ao linal do dia, a crian-
¢a on 0 adolescente desaprende nudo numa simples ida com o
pPai ou a méde a0 supermercade,

Como poderd esse jovem reter ou elaborar qualquer mensa-
gem recebida na escola, se, numa viagem com a familia para o
litoral, vé& o pai abrir a janela do carro ¢ atirar fora a latinha de
relrigerante? (Aqui, alids, nos vemos mais uma vez diante da
estranha l6gica dos dias de hoje: ao atirar a latinha para fora do
carro, alguns de nds julgam estar favorecendo a pritica ecologi-
cda, uma vez que esse ato facilitaria ao marginalizado o acesso a
ela — seu meio de subsisténcial.

O problema € que nos acostumamos a ver ¢ ambiente € 0 outro

como entidades alheias a nds. Quando jogamos a latinha para
fora do carro, ou colocamos o saco de lixo na rua, estamos
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preservando o “nosse” ambiente imediato, o “nosso” patrimonio:
4 casa, o carro. O lixo que os olhos ndo véem, a consciéneia nao
sente. Limpamos a nossa casa ¢ seguimos felizes. Talvez seja
essa a explicagio para o fato de a educacao ambiental vir se
revelando tio indcua.

Talvez, também, por isso, se torna cada vez mais premente
mudar o conceito que temos do que seja educacio. Comegar do
comego e, em vez de oferecer respostas — entre outras, para i
questio ambiental —, estimular crian¢as e adolescentes a fazer
cada vez mais perguntas. A exemplo da imagem comica que
alguns fazem do pensar filosofico, passar o filme do fim para o
cOMEEo e propor novas questoes: o que ¢ educagio ambiental?
o que ¢ educacao? o que € ambiente? o que sio dentro ¢ fora?
que papel ocupa cada um de nds nesse contexto? o que signili-
ca esse “cada um” em nds?

Cada ver mais se evidenaia, em face da degradacio aparen-
temente irreversivel do ambiente, que, muito antes da educagio
ambiental, precisamos ¢ de educacio humana. Ensinar e, ao
mesmo tempo, (relaprender o que somos nos, do que somos
feitos. Perceber que somos constituidos da mesma matéria
que constitui o “excluido” que se abaixa para recolher a lata
que atiramos fora. A mesma matéria, também, que forma “esse
tal de” ambiente, a Tema, o pd de estrelas que alguns cha-
i Crada.

E urgente ensinar a1os que estio chegando agora a (relaprender
o que sejam humanidade e valores éticos. E convém ressaltar
que nao se trata de ensinar a por em pratica a maxima um tanto
egoista do “nao fazer ao outro o que nio querenmos que facam a
NOS MESITOS".

Quando estabelecemos que o outro existe comao outro, esta-
].J!'_‘]{_"L'L"]_]"I{_],‘_'} l[l'E]ll_](_"II'I e T1:lL]J] emaos 4 Ver Ccom l'.\]l'_‘. fl‘l]t" Ll quL"
acontece a ele nao nos diz respeito. Dai, s6 o que podemaos
fazer depois € correr atris do prejuizo de termos colocado esse
outro do lado de fora do nosso mure — junto com o nosso lixo.

E premente uma a¢iio que sensibilize as pessoas para o fato
de que, do ponto de vista da vida, ndo hi o outro: ha a humani-
dade como espécie e hi todo e qualquer ser vivo como partici-
pante da teia da vida. Hi o mesmo, o estarmos todos no mesmo.
barco — num mar que significa a nossa sobrevivéncia como es-
pécie, e que transcende em muito a mediocridade e as imposi-
coes do mercado.
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Para isso € preciso que cexistam vontade e instinto de
autopreservacio por parte da sociedade humana. A ciéngia nao
¢std ai apenas como tecnologia para desenvolver televisoes e
refrigeradores cada vez melhores. E imprescindivel que se co-
bre dela a criacio do antidoto, no Momento Mesmo ¢m que cria
o veneno. Se veio dela o plistico que entope os rios, que venha
dela também a solucio para o problema. Ou, entdo, que venha
de nds a decisio de dizer ndo a comodidade suicida do use
do plastico.

Ou sera que, no linal de tdo, cumpriremos nio o vaticinio
ingénuo da Cena 1, mas sim o destino previsto pela respeitada
bidloga Lynn Margulis (uma das idealizadoras da teoria de Gaia,
segundo a qual nosso planeta constitui um sistema que se auto-
regula)? “Pessoalmente, acho que a preocupacio com o ambien-
te ¢ inutil. Porque o que as pessoas irdo fazer € se reproduzir, se
reproduzir e se reproduzir. E ai elas destroem terras para cons-
truir casas e carros para os seus filhos. Mas o ambiente e o
sistema de Gala continuario. 56 que sem as pessoas” (Lynn
Margulis).

Estd em nos a capacidade de mudar essa previsio. Facamos
por merecer o direito a continuar neste barco. THOT

Texros Ciranos
“Brazil vai tornar-se compeda de reciclogem”. Yalor Econdmica, 26 aut, 2000

*Bialogia sem fronteiras”, entrevista de Lynn Morgulis o lsaobel Gerhardt, Folha de 5 Poulo,
13 abr, 2001,
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evolucio di ciencia e tecnologia vem acontecendo em
A escala exponencial, acompanhada de uma outra revolucio
muitas vezes silenciosa, que acontece ao largo do pensamento
racional, linear, cartesiano, mecanicista. Embora com dificulda-
des em reconhecé-lo, a consciéneia que a humanidade tem de si
mesma ¢ do universo do qual faz parte vem evoluindo na mes-
ma proporgio ou, talvez, numa amplitude ainda maior.
Nas savanas africanas, ha 4,5 milhdes de anos, nossos ances-
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trais mais remotos lutavam contra o meio para se manterem
vivos. A sobrevivéncia em meio a adversidades (clima, tempo,
predadores, busca de alimentos, etc. ), moldou um forte instinto
de sobrevivéncia: prevencio e/ou respostas ripidas eram a cha-
ve para a manutengio da vida.

Vida pessoal. Comer, beber, dormir ¢ procriar eram, entiio, as
forcas mais presentes na incipiente consciéncia individual, Olhar
para o proprio umbigo e viver em fungao disso era garantia de
vida. A lei consistia em garantir um territério para alimentaciao e
reprodugiio, em que o outro era visto como rival, inimigo, caga
ou predador. Guardamos essa época em nossa evolucio indivi-
dual, como a crianca recéme-nascida que reconhece apenas a si
mesma e suas necessidades de comida, bebida e sono.

Permanecemos nesse estagio durante milhoes de anos,
interagindo com o meio, aprendendo, incorporando genetica-
mente esse conhecimento, aprimorando téenicas de sobrevivén-
cia. A medida que evoluia a compreensio de si mesmos e do



meio, vagarosamente nossos ancestrais foram passando a uma
segunda etapa de evolugao.

Hi 1.5 milhao de anos surgiu o Homo erecius, hominideo
capaz de se agrupar para a caga, embora ainda de maneira
rudimentar e pouco eficiente. No entanto, esse inicio de agrupa-
mento para uma atividade coletiva indica uma mudanga signili-
cativa em termos evolutivos: a consciéncia de si mesmo se exX-
pande para a percepgio do outro como wm parceiro, nio ape-
nas um inimigo, mas um possivel igual. A consciéncia individual
ha milhoes de anos estabelecida, inicia a percepeio do coletivo,
algo muito mais que apenas instinto — uma opeao de trabalho
em grupo que facilitava a sobrevivéncia comum.

T4 800 mil anos, o Homo beidelbergensisja € bem mais parc-
cido conosco. O trabalho em grupo por comida, seguranga ¢
cuidado indica um salto evolutivo e de consciéncia ji estabeleci-
do: a percepeio do outro comao ser proxime, diferenciado, com
existéncia propria e individualizada.

O universo de percepgao de si mesmo s¢ expande para o
grupamento proximo, com o reconhiecimento dos iguais entre os
membros de uma mesma familia. Mant€ém-se, porcm, outros
grupamentos como distintos. Reproduz-se assim um conheci-
mento e aprendizado de milhoes de anos: a visao se amplia do
eu individual para o coletivo, embora restrito aos entes mais
préximos, pertencentes a uma mesma familia. Na evolugao da
crianca, esse estigio poderia ser representado pelo reconheci-
mento da mie, pal e irmaos como entes diferenciados, cujas
necessidades também 1em de ser atendidas.

Passam-se outros milhares de anos. Hi 40 mil, surge o Homo
sapiens moderno. A confeccio de instrumentos musicais, arcos,
flechas e pintura em cavernas sao determinadas por uma estru-
tura cerebral bastante diferenciada em relacao a seus antepassa-
dos. I1sso se concretiza com o surgimento dos primeiros povoa-
dos e, ha 10 mil anos, a domesticacao dos animais ¢ a agricultura.

Em termos evolutivos isso signilica um novo salto de cons-
ciéncix: além do st mesmo ¢ dos familiares (o outro mais proxi-
nio), existe agora o outro mais distante, sem lacos de sangue,
sem a proximidade da familia, Reconhecer no outro habilidades,
capacidades, potencialidades e talentos proprios abre caminhos
para a vida em sociedades mais amplas: tribos, aldeias, cidades,
povos, nacoes, Estados nacionais, comunidades regionais.

No paralelo com a evolugio da crianga, surge agora 4 pessoa
inserida na sociedade (por meio da escola, por exemplo),
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percebendo o outro como alguém dissociado da propria familia,
pertencente a outro nicleo familiar, com necessidades, interes-
ses, conhecimentos ¢ priticas distintas,

Na evolugdo das espécies, a busca da manutengio da vida
implicou ¢ implica estratégias as mais diversas. Mesmo no nivel
instintivo, o ser reconhece que em determinados locais o ali-
mento & abundante ¢ em outros escasso. Com o desenvolvimen-
to do neo-cortex, dos processos cognitivos, da descoberta de si
mesmo como ser diferenciado do meio, o humano logo tomou
consciéncia desse fato e adotou estratéeias para minimiza-lo,

Em relacio aos alimentos e 4 dgua, a descoberta ou manuten-
cao de locais de abundincia permitia a coleta, fixacio ¢/ou
transporte para locais de escassez. A sucessio das estacoes, o
regime de chuvas e cheias intercalavam uma ¢ outra. A
territorialidade garantia o acesso ao abundante ¢ o uso da forga a
sud manutengio. O acimulo, a previsio, a guarda ¢ a provisio
carantiam abundincia mesmo em tempos de escasser, e 0s ex-
cedentes garantiam as trocas. Logo o comércio se estabeleceu.
Como pano de fundo, a compelticio ¢ as guerras.

O imperative agqui € a manutengio pessoal num primeiro
momento, familiar depois, grupal logo a seguir, entendido este
num sentido mais amplo, de diferentes familias unidas por inte-
resses comuns: as tribos, cidades, nacoes, paises, socicdades.

Mo fundo, a economia se baseia nisso. A nocio de escassex
diz que algo que se utiliza sempre, um dia acaba. O petrdleo um
dia vai acabar ¢, quanto mais perto desse dia chegamos, mais
caro ficard o produto — € a lei da oferta ¢ procura. Para o pensa-
mento linear bascado na escassez, nada mais correto.

Com o tempo, nas trocas cnue individuos, povos e nacoes
adotaram a moeda. E o dinheiro, como forma de valorar ¢ me-
diar, assumiu a simbologia de poder que se vé nas proprias
moedas de alguns paises,equiparado 2 divindade: “In God we
trust” e *Deus seja louvado”.

A riqueza ¢ diversidade naturais passaram a ser transformadas
em riquezas materiais, na forma de ouro — moeda que pode ser
facilmente acumulada, trocada ¢ poupada para os periodos de
escassez. Nos dias de hoje, nem mesmo da moeda necessitamas,
pois parte dessa riqueza existe apenas sob a forma eletronica,
vigjando pelo planeta ao ritmo de 1,5 trilhao de dolares por dia.

Dinheiro puramente especulativo, sem nenhum lastro no mun-
do real. Dinheiro obtido pela transformacio predatéria dos
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recursos naturais em moeda virtual, com custos allissimos nio
considerados na contabilidade dos individuos, cmpresas ¢
nagoes — o chamado passivo ambicntal.

Em 1776, Adam Smith publicou seu famoso estudo A Riqueza
das Nagoes, em que defende que o livre mercado se auto-regula
¢ A compelicao ¢ a auséncia de controles governamentals garan-
tem que o individuo, ao perseguir seus proprios INleresses, pro-
duz os bens mais necessiarios 4 sociedade. Inaugura ou coroa
assim, no Ocidente, o individualismo, a2 competicao, a lei do
mais forte, o “levar vantagem em tudo™ como regras fundamen-
tais do mercado.

Pouco depais, em 1789, a Revolucio Francesa encerra a lda-
de Moderna e inaugura a Idade Contemporinea com o lema
“Liberdade, Tgualdade ¢ Fraternidade”.

E interessante notar que o individualismo e a compelicio sio
compativeis com a liberdade de mercado, mas nao com a fra-
ternidade. A questio da igualdade ficou por conta, no mercado,
do direilo a consumir o igual, o padronizado. Surgiram entio os
iguais, 0s normis, os nomualizados, os nomatizados, os normoticos
da sociedade de consume.

O final da década de 1950 ¢ a década de 1960 transformam
radicalmente a visao que temos de mundo. Em 1957, a Unido
Soviética lanca o Sputnik I primeiro satélite artificial da Terra.
Logo a seguir os Estados Unidos, por meio do Explorer 6(1959)
mostra 2o mundo as primeiras imagens do planeta, transmitidas
do espaco, por televisao. Em 1969 o pouso da Apolio 8 leva os
primneiros humanos o pisar o solo da Lua.

A visao da Terra, a partir do espaco, deu-nos a percepcio de
que estamos todos em uma mesma nave-mae, local de origem,
vida e transformacio de todos nds, com fronteiras politicas iluso-
rias, construidas ao longo das eras pela consciéncia limitada por
wim ponto de vista restrito que agora se amplia.

Vista do espaco, a Terra sinaliza para a existéncia de uma
dnica humanidade, que compartilha um Gnico mundo com todas
as formas de vida nele contidas. O outro se amplia para além da
sociedade humana. Percchemos claramente a interconexio des-
ta con as demais formas de vida planetiria, os recursos compar-
tilhados, as riquezas ¢ experiéncias de cada individualidade.
Tudo isso compde um planeta/ser-vivo a que demos o nome
GATA. Como possibilidade de raciocinio, temos um planeta que
se individualiza, que inicia a percepcio de si mesmo — como os
humanos lizeram hd milhdes de anos.
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0 desenvolvimento da ciéneia e teenologia tem-nos levado
ainda mais distante. Em 1990 foi langado ao espaco o telescopio
Hubble. Captando imagens cada vez mais longinquas do Univer-
so, transformamos essas imagens em conhecimentos cada vez
mais impressionantes. Nosso olhar adquiriu a capacidade de ver
¢ inicio dos tempos, as [ronteiras do espaco. Transformou em
realidade a viagem ao passado através de incontiveis eras e até
o provivel comego de wdo. E possibilitou prever viagens ao
future, aprendendo sobre a evolucao de outros sistemas ¢
planejando nossa ida as estrelas.

Ao olharmos para fora de nosso sistema solar, para as galixias,
aglomerados de gzalixias — centenas de bilhoes delas, cada qual
com centenas de milhoes de estrelas —, percebemos que faze-
mos parte de uma danga cédsmica; que somos parte de um todo
infinitamente maior que nosso proprio umbigo terreno; que ou-
tros como nos, portadores de vida ¢ consciénein, podem, estatis-
ticamente, existir em grau semelhante, inferior ou superior de
evolucio.

Indicios vindos de Marte, razidos por um meteorilo encontra-
do na Antartica, fizeram a NASA divulear, em agosto de 1996, a
possibilidade de existéncia de vida no planeta vermelho mais
ol menos 4 mesma época do surgimento da vida na Terra. Ex-
perimentos clentilicos relacionados a cometas t8m descoberto
aminodcidos e cadeias carbdnicas que sugerem a possibilidade
de vida — e num sentido muito mais amplo do que suspeitivamos.

Em outras palavras, cresce na comunidade cientifica a possi
hiliclade de que a vida seja algo inerente 2 propria concepgiao
do Universo, que a possibilidade de vida tenha nascido junto
com o nascimento do Universo. Se assim for, nao estamos sozi-
nhos, separados do todo: somos parte de uma complexa cadeia
de eventos de vida e consciéncia que ainda estamos longe de
compreender.

Como somos parte do sistema vivo do planeta Terra, talver
também ela, pertencente a um sistema maior, faca parte de uma
galixia e um universo plenos de vida e consciéncia auto-reflexiva.

A conclusao inevitivel de todas essas possibilidades é que
nossa visao de mundo, a visio que temos de nos mesmos e da
relaciio que guardamos com a totalidade, esta mudando. E vai
mudar ainda mais radicalmente nos proximos anos e décadas,
intensificando uma espiral de conhecimento e auto-conhecimento
da humanidade em relacio a perguntas cada vez mais proximas



(e, paradoxalmente, mais distantes) das respostas: de onde vie-
mos? quem somos? para onde iremos?

A mudanca de estagios de conhecimento e autoconsciencia
vem se acelerando ao longo do tempo e despertando a humani-
dade para um universo inimagindvel. Naquilo que chamamos
evolucao da consciéncia, podemos até agora reconhecer cinco
dimensoes:

e Primeira Dimensdo: instinto. Universo do Eu Unico, centrado
em si mesmao e na realizacio de suas necessidades basicas de
comida, bebida, sono e reproducio, instinto. Evolugao: alt-
mos 4,5 milhoes de anos.

e Segunda Dimensdo: familia. Universo do Eu Proximo, centrado
na familia ¢ na realizacio de necessidades coletivas restritas
ao niclen familiar. O outro diferenciado do si mesmo, mas
como sua extensio proxima. Paixao, emocio, cuidado, cari-
nho, ternura, apego, posse, medo, emocio. Evolucao: dlimos
1,5 milhao de anos.

e Terceira Dimensdo: sociedade. Universo do Fu Social. E mais
amplo. Contemplando os outros como grupamentos de fami-
lias distintas, imterhigadas por interesses, conhecimentos, va-
lores, lingua e cultura semelhantes, aglutinadas em povos,
nacaes, estados. Razao Concreta: originou a ciéncia ¢ tecno-
logia. Evolucio: Gltimos 10 mil anos.

= (arta Dimensdo: sociedade planetaria, Eu Planetirio. O ou

troy € reconliecido para além da propria espécie e visto com
direitos iguais em relacio a vida e 2 evolugio. E um parceiro
na jornada comum. Todos sio abrigados por uma mesma cai-
s4, um mesmo planeta: a teia da vida, o ser vivo Gaia. O
amor incondicional ou razao abstrata di origem s redes vir-
tuais de comunicacio e aglo (Internet, trocas globais). Evolu-
¢Ao: Gltimos 40 anos.

o Owinla Dimensdo. Observacio de outros mundos, vidagens a
outros planetas, descoberta de outras formas de vida e contato
com possiveis civilizactes planetirias. A teia universal de
vida e consciéncia promove intercambios entre diferentes
mundos ¢ culturas. O outro & visto como uma unidade plane-
taria, parte de uma mesma humanidade. Sociedade galictica,
Eu Galactico. Vida no espaco e colonizacio de outros planetas.



Evolucao: dltimos 10 anos ¢ futuro imediato (proximos 20
anos, talvez).

O foco do crescimento e desenvolvimento da producio de
riquezas, mesmo com todo crescimento e desenvolvimento da
ciéncia e lecnologia e da compreensiao e consciéncia humanas,
tem sido a nocio inicial da escassez.

Embora pareca utdpica, a possibilidade de pensarmos ¢ fa-
zermos diferente existe e ¢ cada vez mais presente. Na fisica
atual estuda-se o Campo Zero, local de origem da matéria a
partir do “vazio”, do “vicuo quintico”.

Talvez nossa histonia pudesse ter sido diferente se houvés-
semaos escolhido — ou tvéssemos a possibilidade de ter escolhi-
do — como foco de nossa atencio a abundincia no lugar da
escassez. Uma nova-economia tomaria o lugar da antiga, dessa
vez com enfase na abundincia, para promover o equilibrio com
a falta, a escassezr.

Como resultado desse centramento, poderiamos ter o desen-
volvimento do comércio com a visio de equilibrar a escasses
sazonal ou regional com a abundincia presente em outro espa-
co-tempo, A promocio do bem comum, da generosidade, da
partilha, do compartilhar, da promocao da paz, poderiam ser a
tonica das relagoes entre pessoas, familias e sociedades.

E possivel que esse local, esse vazio pleno de possibilida-
des de onde tudo emerge — como sugerem a fisica atual e as
tradiges — exista muito perto de nds. Talvez seja mesmo
uma funcio ainda nao compreendida ou desenvolvida de nos-
sa mente. Talvez seja uma questio de escolha, de olhar, de
decisdo pessoal e coletiva vivermos segundo leis de escassez
ou abundincia.

Portadores do livre-arbitrio, talver seju nossa — ¢ s6 nossa —a
responsabilidade de escolher e construir o mundo em que que-
remos viver. E como seria essa economia da abundincia?

Essa parece ser uma pergunta Cuja resposta merece novas
investigacoes, Nao porque nio possamos obter, por meio da
ciencia, da tecnologia ¢ mesmao das tradicdes ancestrais, muitas
das respostas. Mas a crise, como sabemos, nao € de cunho técni-
co ou cientifico. Ela ¢ antes de tudo uma crise de valores, de
conceitos, de pensamentos, E uma crise humana.

Estamos mudando de estado de consciéncia. Cientistas e tée-
nicos nos fazem ampliar a visao que temos do Universo e as
possibilidades de interagir com cle. Cada vez mais numerosos,
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grupos humanos buscam a cooperacio entre 05 povos ¢ 4 CVo-
lucio da consciéncia.

Algo extraordindrio vem acontecendo na historia da humani-
dade ¢ estamos dando pouca importincia a esses acontecimen-
tos. Mudancas profundas estiio em curso € precisamos estar alen-
tos a elas, acompanha-las, assumir um papel ativo em sua evolu-
cio e desdobramentos. Como daremos rumo a essa histdria, como
construiremos o amanha? A escolha é sempre nossa, € nossos
filhos e netos colherao os frutos das sementes que plantarmos.

Entre as inumeras possibilidades, uma parece muito atraente.
Presos as visoes acima, incluidas na Primeira, Segunda e Tercei-
ra Dimensoes expostas, convivemos colidianamente com a pos-
sibilidade da escassez, o que nos leva 2 competicio, guerras,
vinléncia. Sob a perspectiva da Quarta Dimensdo, ¢ possivel
assumir uma postura diferente: a escassez nio seria um proble-
ma, pois a4 Terra pode suprir as demandas individuais por meio
dos excedentes.

A questio central € a distuibuicio dos bens, alimentos e servi-
cos — da riqueza que construimos ¢ acumulamos pelo geren-
ciamento com base na escassez (o conceito de economia estid
enraizado na crenca da escassez). Finalmente, pela perspectiva
da Quinta Dimensio, tem-se a idéia de que o padrio poderia ser
4 abundancia. THO 1

Este fextc & porfe do referéncio tedrico pora oz proficos, otividodes, vivéncias, cursos, ofic
nas & palestras desenvolvidos pelo oular.

Contato come auter: evandrosanguinettoihaimail com
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tomoie e, RELATORIO SOCIAL:

em Ste Paulo. —
meeetee | ACOES OU
por ele prl:_:nh-.ridn
a5y . RESULTADOS?
Etica e responsabilidade social nas
organizagdes: uma andlise eritica

ais uma vez, abordo o tema Relatdrio Social. Como fiz
M em ocasioes anteriores, gostaria de chamar a atencio para
alguns pontos que devem ser ponderados.

Em primeiro lugar, o lator [ranqueza deve merecer maior
atengio. Sabemos que, mesmo nas melhores empresas do mun-
do, hi frustragoes de metas, problemas imprevistos, dificuldades
jd diagnosticadas mas ainda nio superadas, ou seja, uma série,
ainda que pequen:a, de aspectos aparentemente negativos. Se
isso € verdade, deve-se concluir que um relatério no estilo “tudo
azul” ¢ necessariamente um relatorio incompleto.

Em segundo lugar, ¢ importante que as empresas falem mais
sobre suas metas. E dificil entender uma exposicio de estraté-
gias sem referéncias a metas. Nao estou falando de projecoes
ou de estimativas. Warren Buffett diz sempre que projecoes nio
Ihe interessam, porque até hoje ninguém conseguiu prever os
acontecimentos realmente importantes de nossa historia, como,
por exemplo, a amplitude da guerra do Vietna, os choques do
petrolen, o desabamento do império soviético. Temos exemplos
ainda mais gritantes ¢ muito recentes, Diferentemente de proje-
goes, as metas sio indicadores de direcio e ndo tém a conotacio
de compromissos.

Em terceiro lugar, acho que nossos Relatérios Sociais, ou Ba
langos Sociais, estao mais focados em acoes do que em resulta-
dos. E de inteira justica reconhecer que os relatdrios sociais sio
um dos capitulos de nossos relatdrios anuais gque melhor evolu-
¢iao tém apresentado em quase todas as empresas, e vou ficar
muito feliz em vé-los ainda melhores nos proximos anos.
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O Relatério Social é, sem duvida, o estigio mais avancado no
processo de comunicagiio externa da empresa modema. Parrtin-
do dua simples divulgacao das demonstragdes linanceiras, o rela-
torio anual foi se enriquecendo passo a passo, incorporou a
andlise dos fatores externos, como mercado ¢ conjuntura
ceconomica, que influenciam poderosamente os resultados, ¢ in-
cluiu a dimensao “futuro”™.

Deixou de ser puramente retrospectivo, passou a abordar
temas da atualidade, como desenvolvimento tecnologico,
planejamento estratégico, globalizacdo, produtividade, inova-
¢iao, etc, e ampliou admiravelmente seus horizontes com 0
Relatdrio Social. Neste se desenham quatro dngulos basicos:
a) geracao de riqueza (DVA); b) a empresa ¢ o meio ambiente
(relatorio ambiental); ¢) aspectos humanos da organizacio;
d} a responsabilidade social da empresa.

Com base no conhecimento que todos temos do poder e da
influéncia que as empresas exercem em nossa sociedade, parti-
cularmente na ocidental, somos tentados a partilhar o otimismo
de Francis Fukuyama, a0 enxergar na sociedade capitalista, de-
mocritica e liberal, “O Fim da Histéria ¢ o Ultimo Homem™.
Algo que se a gente tentar melhorar estraga...

Mas nao ¢ bem assim. Ha um outro lado da moeda nesse
“udo pelo social”. A geracio de riqueza € mais do que um
objetivo: ¢ uma obrigacio da geréncia e, ao aumentar nossa
capacidade de agregar valor, estamos também contribuindo para
o crescimento da riqueza nacional; o objetivo mais imediato,
porém, € criar valor para o acionista. O pais ganha por tabela,

As iniciativas no campo da defesa do meio ambiente, em sua
maioria, vieram de fora, sob a forma de imposicoes das agéncias
reguladoras ¢ sob pressao da opiniao publica. Esse foi o primei-
ro estagio. Evoluimos ji para o segundo estigio, em que as
empresas tomam iniciativas espontineas, particularmente na area
da educacao, para criar uma “consciéncia ambiental”.

No que se refere ao relacionamento com empregados, hoje
preferencialmente chamados de “nosso pessoal”, *nossos cola-
boradores”, “nossa gente”, temos um paralelismo de exemplos:
alguns, muito dignificantes, de respeito pela pessoa humana;
outros, deprimentes, de hipocrisia explicita. Condigoes de re-
muneracio impostas pelo mercado de trabalho, em que os mais
capazes tém, a cada dia, mais opgoes, sio rotuladas de liberali-
dade ou magnanimidade. Hi um jeito muito pritico de a empresa



demonstrar o éxito de sua politica de pessoal, por meio do
respectivo indice de rotatividade.

Mas ¢é no capitulo da responsabilidade social que quero me
alongar um pouco. Primeiro, recomendando a leitura de daois
livros fascinantes: A Historia da Arrogdncia, de Luigi Zoja, e As
Faixdes do Ego, de Humberto Mariotti. Se mergulharmos no tem-
po, para 2.500 anos passados, vamos encontrar, na Grécia de
socrates, Platio, Aristoteles, Salocles ¢ outros nomes de igual
calibre, uma sociedade em que o lema central, inscrito até nos
oraculos, era “nada em excesso!”: tudo o que o homem faz em
excesso ¢ invasao do dominio dos deuses, e tem consequéncias
danosas para o lransgressor.

Lembram-se dos conselhos que icaro recebeu do pai, ao par
tir para o seu ¥o0 solo inaugural? “Nao voe muito baixo, porque
as gotas de dgua do mar impregnario as penas de suas asas, que
ficarao pesadas ¢ provocarao a queda. Nao voe muito alto, por-
que o calor do sol derreterd a cera que liga as asas ao seu corpo,
elas se desprenderio e vocé caird no mar”. Nio deu outra: Tecaro
se entusiasmou ¢, literalmente, comecou a4 “voar muito alto”
(expressio que usamos até hoje); a cera se derreteu ¢ ele caiu
A0 AT,

Vinte e cinco séculos depois, o lema, em grande parte da
sovicdade ocidental; € “tudo em excesso ¢ quanto mais melhor”.
*Tudo™ gquer dizer tudo mesmo: comida, dinheiro, sexo, fama,
conforto, etc. Até aqui, nada de surpreendente, Pode ser mesmo
que, como sociedade, estejamos muito melhores que os gregos
daquela época. Acontece que a “sociedade do excesso” tem
alguns subprodutos muito incdmodos e indesejiveis. Vamos iden-
tificar alguns.

O primeiro que me ocorre ¢ que se criou um falso conceito de
efite. Aprendemos com Ortega y Gasset que, em todos os pai-
ses, em todas as épocas, em todas as camadas sociais, elite &
aquele grupo de pessoas que trabalham o tempo todo na cons-
trucio de um mundo melhor. Portanto, hi elife entre operdrios
bragais, entre professores, executivos, funciondrios publicos,
faxineiros, ete. Basta que eles, no dmbito de sua aluagio possi-
vel — em casa, no trabalho, na sociabilidade, no lazer —, estejam
construindo um mundo melhor.

Portanto, classificar de elite as pessoas de maior fortuna é
uma distorcio gritante, s¢ €551% pessods nio estiverem também
preocupadas em erigir uma sociedade mais justa. Na pritica, se
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um idiota pobre ganha na Sena, a tnica mudanga € que teremos
um ichiota rico. Nada mais.

Outro subproduto facilmente identificivel € que o lema “quanto
mais melhor” cria uma legiio de insatisfeitos, habilmente condu-
zidos pelo marketing a desvalorizar "o que se tem” para eleger,
como metd, ‘o que nao se tem”. Fico pensando, com meus
botoes, que diferenca pode haver na vida de uma pessoa que
tem um bilhic e délares, e de outra que tem dois bilhdes de
délares (hi quase 500 biliondrios no mundo de hoje, dos quais
quase dois ter¢os estao nos Estados Unidos. Miliondrios — ¢m
délares, é claro! — hia mais de 7 milhdes, e a proporgio de norte-
americanos ¢ parecida).

E curioso como essa falsa elite valoriza os simbolos. Veja, por
exemplo, a caneta-tinteiro; para que serve hoje, além de assinar
cheques e outros documentos? E qual a diferenca entre minha
assinatura com uma Bic, com uma Parker de ouro ou uma
Mont Blanc?

Ndo nos esquegamos de que estamos revogando uma lei bisi-
ca da Economia, a de que valor deriva de escassez. Na "socie-
dade sem limites”, pretende-se igualar valorcom abunddancia, o
que € um enorme contra-senso, Nao € i toa que o principal acio-
nista da rede de sorveterias Friendly's, com mais de 80 anos de
idade, ji estd no 22° Rolls Royee, ¢ nio pretende parar por ai...

Ha outros subprodutos desse tipe de visao de mundo, como o
isolacionismo, o narcisismo, a insensibilidade em face de qual-
quer problema que nao nos atinja diretamente ¢ assim por dian-
te. Mas ha um deles que deve chamar muito especialmente a
nossa atencio: a perda da anto-estima ¢ do sentimento de digni-
dade, Fagamos aqui uma pequena quebra na linha de exposicao
para falar de um livro que, para mim, € o melhor relatério social
que ja foi publicado: O Bangueiro dos Pobres, do Prol. Muhamad
Yunus.

A agao se passa em Bangladesh, um dos paises mais miserd-
veis do mundo. Sao 120 milhoes de habitantes em 144 mil
quilometros quadrados (o Uruguai tem 3 milhoes de habitantes
em 189 mil quilémetros quadrados)! Milhares de vidas, amontoa-
dos de pessoas, especialmente criancas, lutam dia e noite pela
comida, ji que a fome € a principal causa mortis.

As mulheres sio particularmente vitimadas, porque os mari-
dos t€m o direito de repudid-las e, quando isso acontece, as
proprias familias ndo as aceitam de volta, porque mulher repu-
diada pelo marido nio merece o respeito da familia.
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A experiéncia do Prof Yunus e de um grupo de amigos foi
identificar vocagoes ¢ capacidades de trabalho nas pessoas
relegadas aos niveis mais baixos da escala social. Um engraxate,
por exemplo, que precisa de uma caixa ¢ nao pode compri-la,
se submete a uma “parceria” com um “atravessador” que lhe
empresta ums, em troca de 50% da renda do dia. Ou uma mu-
lher que, se dispusesse de algumas centenas de fakas (alguns
dolares, apenas), poderia fazer ¢ vender roupa, doces, moveis
de bambu e coisas do tipo, mas que acaba caindo nas mios dos
“atravessadores”, a quem entrega o fruto de seu trabalho em
troca de alzuns centavos.

O Banco Grameen € uma experiéncia comovente que ja estd,
felizmente, sendo reproduzida em virios paises, inclusive no
Brasil. Sua forma de atuacio difere radicalmente do que estamos
costumados a ver como atividade bancdria. Em primeiro lugar, as
pessoas nao vao as agéncias: € o banco que as procura em suas
pequenas comunidades, Em segundo lugar, vocé precisa provar
que é miseravel; caso contririo, nio se qualifica para o financia-
mente.

Nao hi garantias de qualquer espécie. As prestacoes sao se-
manais, na base de alguns centavos de ddélar, e os prazos sio
longos. Os empréstimos raramente superam a casa dos 50 déla-
res. Ao longo de seus 25 anos de existéneia, o Banco Grameen
ja atendeu 12 milhdes de pessoas, cerca de 10% da populagio
de Bangladesh.

Com a independéncia financeira, as pessoas se libertam da
caridade, das esmolas, ¢ passam a alimentar ¢ vestn a 5 e a seus
filhos. A primeira conseqiéncia € o retorno do sentimento de
auto-estima, de dignidade; a segunda € a antecipacio de uma
*sociedade de autdnomos” — que parece ser uma direciio para a
qual o mundo ocidental esti caminhando.

Acabo de tocar num ponto extremamente sensivel. Sem @uio-
estima nao ha estima por ninguém. No Evangelho, a regra de
curg € "amar o proximo como a si mesmo”. No mundo dos
negocios, 4 regra de ouro € "quem tem o ouro faz a regra”..
Nada a estranhar, nos crimes em que vidas s3o ceifadas, cru-
clmente, em assaltos ou brigas estipidas nos bares ou no trinsi-
to. Quem mata nao se estima: como poderd estimar qualquer
outro? Nao tenho dividas de que o principal fracasso dos sistemzs
prisionais decorre de sua incapacidade de restaurar os sentimentos
de dignidade e auto-estima. Ao contriirio, acentuam a fala deles.
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Qual o papel dos meios de comunicagio nesse quadro glo
bal? Um mundo de tao gigantescas desigualdades s se sustenta
enquanto os grandes contingentes de menos favorecidos nao
tomam conhecimento de sua prépria situacio e nio dispoem de
termos de comparacio.

Em face da magnitude do problema, nao hi perspectivas de
solugio por meio, apenas, de filantropia (os paises desenvolvi-
dos 56 destinam 0,5% da renda nacional, por ano, para “acoes
humanitdrias”). Cabe, portanto, aos meios de comunicacio criar
a consciéncia generalizada da realidade em que vivemos ¢ valo-
rizar as medidas de efeito profundo ¢ duradouro.

A “producdo de celebridades”, a énflase exagerada no “su-
cesso”, a exploracio da vaidade e do narcisismo, podem agir
em senlido contririo. Cabe a nds, ¢ s nossas empresas, traba-
lhar com objetividade para desenvolver os sentimentos de aito-
estima ¢ de dignidade. Nio estou propondo uma campanha para
reformar o mundo. Sabemos que nossa capacidade de mudar as
coisas ¢ muito limitada. Mas devemos fazer tudo o que pode-
MOS, POUCO OU MUILO.

Minha sugestio € que, ao desenvolver seus programas de
acao social, as empresas déem maior atencao acs resultados.
Alguns sdo por demais passageiros, como a distribuicao de ali-
mentos ou de roupas, apesar de necessirios. Mas sio as iniciati-
A5 qUE TeCTiam O Amor-proprio, a auto-esima € o sentimento
de dignidade que devem receber o nosso maior empenho.

Programas que divulguem as artes apontam na dire¢io de um
entendimento maior entre as pessoas, porque 4s artes sio uma
linguagem universal, que fala a todos os povos, de todos os
lugares ¢ de todas as épocas. O ensino de linguas também faci-
lit a compreensao entre pessoas de origens diferentes, e a
compreensio substitui a desconfianca, o isolacionismo. Inter-
cambios culturais e acdes sociais conjuntas caminham na mes-
ma direcio.

Ha conceitos que merecem ser carinhosamente cultivados ¢
trabalhados, O de necessidade ¢ um deles, porque foi esqueci-
do pela “sociedade sem limites™. A revalorizacio do conceito de
necessidade tem um cfeito direto ¢ palpavel contra um dos
demonios de nossa civilizacio, que € o desperdicio. Desperdicio
de tudo, mas especialmente de inteligéncias, que se dedicam
vidas inteiras a uma Unica tarefa, nem sempre gloriosa, que é a
de ganhar dinheiro.
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O de cooperacao ¢ oulro conceito a valorizar, especialmente
porque substitui o de rivalidade. Era grande a diferenga entre os
torneios olimpicos e as lutas entre gladiadores. Naqueles, todos
se empenhavam em vencer, mas os vencidos eram os primeiros
a saudar os vencedores, Nas arenas romanas, a vitdria sO era
completa quando o vencedor eliminava o vencido (algo a ver
COM 4 NOSSA CONCOTIENCia?).

Resumindo: cabe a nds ¢ is nossas empresas — elite verda-
deira que nos propomos a ser — orientar ¢ multiplicar nossas
agoes pelos conceitos que, provavelmente, sao fundamentis
para a criagio de um mundo melhor: necessidade, cooperacdo,
entendimento, confianca, solidariedade, auto-estima, dignidade.
Eles sio os grandes diferenciais de um relatério social que nao

se restringe a desfilar agoes, mas coloca os resultados como sua
verdadeira meta. THOT]
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UMA CONCEITUACAO DE PAZ

A problematica de paz deve ser o centro de nossas reflexoes
sobre o futuro. Violagdes da paz nio se resumem em confron-
tos militares, que sdo as guerras. Na verdade. 2 paz € um conceito
plumlnnem-umal. Nosso objetivo deve ser atingir um estado
de paz total, sem o que o futuro da humanidade estard com-
prometidao,

Por paz total entendo a paz nas suas virias dimensoes: 4) a
INLETIOr — CSLar em paz consigo mesmo; b) paz social — estar em
paz com os oulros; ¢) paz ambiental — estar em paz com as
demais espécies e com a natureza em geral: d) paz militar — a
ausencia de confronto armado.

Paz nio ¢ apenas a inexisténeia de divergéncias e conflitos,
As diferencas e, conseqientemente, as divergéncias e conflitos,
sao parte da diversidade que caracteriza todas as espécies, e sao,
portanto, intrinsecas ao fendmeno vida, Cada individuo ¢ dife-
rente do outro. A homogencizacio da espécie humana é algo
que contraria frontalmente as leis biclogicas e tem como resulta-
do a anulacio da nossa vontade individual, em outros termaos,
causa a4 subordinacio da nossa consciéncia e a climinacio dos
tragos culturais. Essa homogeneizacio é hoje uma ameaca efetiva
cm vista das possibilidades atais de manipulacio genética.

A exisieneia de diferencas é natural e o encontro com o
diferente €, em todas as espécies viv 45, essencial para a conti-
nuidade da espécie. Mas é incrivel COMO, num curto tempo de
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sua presenga neste planeta, a espécie hum:ina tornou esse en-
contro um ato sujeito 2 arrogincia, a inveja, 2 prepoténcia, a
gandncia e i agressividade. A clica tem como grande objetivo
transcender esse comportamento.

UMA REFLEXAO SOBRE O COMPORTAMENTO HUMANO

Uma reflexio sobre a paz pressupde uma abordagem teori-
ca. Teorias resultam da escolha de categorias de andlise. Para
abordar a problemdtica da paz, trabalho com categorias que
permitem entender a natureza humana e o fendmeno conhe-
cimento, que € Caracleristico da nossa espécie. Nenhuma
outra espécie animal revela conhecimento com as caracteristicas
da humana.

Devemos entender primeiramente o que € vida ¢ como o ser
humano se comporta Como uma especie diferenciada.

Minha visao de homem repousa sobre a andlise das seguin-
tes categorias: a) cosmos; b) planeta; ¢ vida, como a resolucao
das relacoes entre cada individuo, outrols) e a natureza; d) so-
brevivincia do individuo e da espécie; ¢) homem, como uma
espécie diferenciada; £) transcendéncia; [} intermediagoes, cria-
das pelo homem, entre individuo, outrols) ¢ natureza; g) comu-
nicacao; h) comportamento; i) conhecimento; j) consciéncia
¢ ética.

O problema fundamental € entender a relacio entre o indivi-
duo e o seu comporlamento, 1sto €, entre o ser humano (subs-
tantive) e ser humano (verbo).

Ao longo da sua curta histéria, o homem ten procurado ex-
plicagoes sobre quem € — ¢ tem se acreditado o favorito de
algum deus — sobre o que € — ¢ tem s¢ acreditado um sistema
complexo de masculos, 05508, Nervos e humores — sobre como
é — e tem se acreditado uma anatomia com vontade, e sobretudo
quanto pode — e tem se acreditado sem limitagoes 2 sua vontade
e ambigio.

Procurando entender quem €, o que €, COMO &, o homem
constroi sistemas de explicacdes que se organizam como histo-
ria, religiio, ciéncia, arte. Ena explicagio do quanto pode, con-
cebe o poder. Essas explicagoes determinam a construcao de
modos de comportamento e de conhecimento.

Temos avancado muito no conhecimento do ser humano. Mas
a grande angistia existencial, que resulta de nio se encontrar
uma resposta satisfadria 2 questdio maior “por qué sou?”, da
origem a contradictes na qualidade de ser humano.
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As violagoes da dignidade humana na civilizacio modema,
que chegam até a exclusio e mesmo eliminacio de individuos,
levam alguns a duvidarem da viabilidade de uma sociedade
eqiitativa. A agressividade desmensurada contra a natureza poe
em risco a continuidade da espécie.

As distorgoes da maneira como o homem tem se acreditado
induziram poder, prepoténcia, ganancia, inveja, avareza, arro-
gancia, indiferenca. Neste trabalho vou refletir sobre esse com-
portamento pelo exame do conhecimento. O conhecimento tem
sido utilizado para justificar nossas acdes, muitas vezes desen-
corajando criticas ¢ dando um carater de verdade absoluta a
crengas. Isso € particularmente notado no pensamento ociden-
tal, fragmentado em disciplinas.

O grande pensador Sri Aurobindo (1872-1950) escreveu, numz
das mais interessantes apreciacoes da cultura ocidental: “Para a
filosofia ocidental uma crenca intelectual fixa é a parte mais
impaortante de um culto, é a esséncia de seu significado e o que
o distingue dos outros. Assim siio que as crencas formuladas
fazem verdadeira ou falsa uma religiio [uma teoria, uma filoso-
fia, uma ciéncial, de acordo com sua concordincia ou nao com o
credo de seus criticos.”

O comportamento ¢ o conhecimento se constroem sobre cren-
¢as intelectuais basilares, por muitos chamadas paradigmas. Com-
portar-se e conhecer sao identificados com o fazer ¢ o saber. Na
lilosofia ocidental, que culmina com a chamada filosofia moder-
na, fazer ¢ saber comparecem como agdes distintas. O Fazer estd
associado ao material, ao corpo, ao manual, ao colarinho azul. O
saber estd associado ao espiritual, & mente, ao intelectual, ao
colarinho branco.

As consequiéncias dessa dicotomia e a valorizacao do saber
sobre o fazer sio evidentes na organizacio da sociedade mo-
derna, na economia e na prépria burocracia. Todo um processo
de exclusio e de hierarquizacio estd ancorado nessa dicotomia.
Quem sabe manda ¢ o fazer é interpretado como um ato de
obediéncia.

Avida como uma triade. O fendmeno da vida é inconclusivo e
complexo, estd em permanente transformacio e sujeito a uma
dindmica da qual sabemos muito pouco. Identifico trés elemen-
tos fundamentais para que a vida se realize, que represento no
que chamo de triingulo da vida (subentende-se “individuo™ e
“outre” como da mesmaz espécie, e "natureza” como a totalidade
planetiria e cosmica):
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Os trés componentes, o individuo, o outro e a natureza, sio
mutuamente essenciais. Vida significa a resolucio desse triangu-
lo indissoldvel. Nenhum dos trés componentes tem qualquer
significado sem os denmais.

O individuo € um organismo vivo, complexo na sua definicio
¢ no funconamento de seu corpo, que age em coordenacio
com o cérebro, drgio responsivel pela organizacio e execucio
de suas acoes. Um corpo e um cérebro mutuamente essenciais,
uma s6 entidade.

Os diferentes orgaos de um individuo interagem para manter
O organismo vivo. Mas essa interacio nao pode se limitar ao
organismo. Na verdade, 2 interacao nao pode ser no organismo,
mas na triade individuo/outro/natureza. Essa interdependéncia
mutua € que deve servir de fundamento para entender a vida e
o comportamento dos seres vivos.

Em todas as espéeies, na busca de sobrevivéncia, o indivi-
duo se sujeita 2 comportamentos vitais bisicos [meios): a) reco-
nhece o outro; b) aprende; © é ensinado; d) adapta-se; ¢) ¢
cruza, com os objetivos [fins] de sobreviver ¢ de dar continuida-
de i espécie.

Uma questio maior, ainda ndo respondida é; “Quais as forcas
que levant os seres vivos a esses comportamentos vitais?™,

O homem, como todo organismo vivo, ¢ complexo na sua
definicio ¢ no seu funcionamento, ¢ estd sujeito aos MEsMos
comportamentos vitais bisicos de todo ser vivo. Busea sobrevi-
vencia. A sobrevivéncia depende da resolucio do tridngulo da
vida, que se dd no momento ¢ no local. E uma acio no presente
espacial e temporal. Espago e tempa significam o aqui e o agori,

Mas, diferentemente dos demais seres vivos e mesmo das
espécies mais proximas, o homem busca algo além da sobrevi-
véncia. Algumas vezes até rejeita sua sobrevivéncia.

Esse algo mais € a superaciio do presente, estendendo sua
percepeian de espaco e de tempo para além do presente ¢ do
visivel. O homem incursiona no passado e no futuro. Indaga
sobre o que ¢ como foi, e sobre o que e como serd. Procura expli-
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cacoHes sobre 0 passado e predigoes sobre o futuro, transcenden-
do espaco e tempo, criando representacoes sobre o que nao v,

A busca desse algo mais leva a indagar sobre o fenémeno
vida, para o que € necessirio conhecer 0 Cosmos ¢ 0 NOsSso
habitat — o planeta Terra. O cosmos tem sido uma das grandes
indagagoes do ser humano. Explicar o cosmos tem sido uma das
primeiras motivacoes para construir sistemas de conhecimento.
Inserido no cosmos estd 0 nosso planeta, a Terra. Tem havido
muilo progresso nas explicacoes sobre o cosmoes e o planeta
Terra, e consegiientemente sobre o fendomeno vida, sempre re-
velando incertezas e contradicdes.

AS TNFFR?VTF]}IA(_K%)EH CRIADAS PELA ESPECIE HUMANA

Onde se situa a diferenca de comportamento entre a espécie
humana e as demais espécies?

O comportamento humano resulta de duas grandes pulsoes:
1. A sobrevivéncia, do individuo e da espécie que, como em
toda espécie viva, se siua na dimensio do momento; 2. A
transcendéncia do espaco ¢ do tempo que, diferentemente das
demais espécies, se situa numa outra dimensio, levando o ho-
merm 3 indagar “por qué?”, “come?”, “onde?”, "quando?”.

sobrevivéncia e transcendéncia guardam uma relagio simbictica
¢ distinguem o ser humano das demais espécies. Na resposta as
pulsées de sobrevivéncia e de transcendéncia surgem interme-
diagdes nas relagoes essenciais do individue com a natureza e
com ols) outro(s) e 0 homem incursiona no passado, buscando
explicacoes, e no futuro, buscando predicoes. Nesse incursionar
sera conhecimento, que é reconhecido nas habilidades, nas téc-
nicas, nos mitos ¢ nas artes, nas religides e nas ciéncias.

A diferenca essencial entre a espécie humana e as demais
espécies ¢ o fato de termos crniado, ao longo da nossa evolucao,
instrumentos, comunicagiao, principalmente a linguagem, e um
sistema de producio, que servem de intermediacoes para a re-
solucao do tridngulo da vida:

Instrumentos
fran Tecnologias
Individuo - ¥  Naturera
Comumcacio . Producio
Emocio Traballc
Outro (5) Sociedade



Criar ¢ utilizar essas intermediacoes sio possivels gracas ag
encontro de comportamento ¢ conhecimento. A percepeio dos
acertos e equivocos desse encontro € o que chamo consciCneia.
No encontro com o outro, que também estd em busca de sobre-
vivéncia e de transcendéncia,desenvolve-se a comunicacao.

Valores. O comportamento de cada individuo € aceito pelos
seus proximos quando subordinados a pardmetros, que denomi-
namas valores, ¢ que determinam os acertos € equivocos nd
producio e utilizacio das intermediacoes eriadas pelo homem
para sua sobrevivéncia e transcendéncia.

Valores, assim conceituados, relacionam os meios com os fins.
Os fins constituem as grandes utopias de individuos e de socie-
dades, dos sistemas de explicacoes e dos mitos, da cultura. Os
meios dependem dos instrumentos materiais e intelectuais de
que dispomos, também dependentes da cultura. Assim, os valo-
res sao manifestacoes culturais.

Uma excursao pela historia revela que novos meios de sobre-
vivéncia ¢ de transcendéncia fazem com que valores mudem.
Mas, alguns valores permanecen: a) respeito pelo outro (o dife-
rente); b) solidariedade com o outro; ©) cooperagao com o outro.
Esses valores constituem uma ética maior, sem a qual a qualida-
de de ser humano se dilui.

Mas por que a humanidade caminha em direciio contriria a
essa ética, sem a qual a espécie humana nao pode sobreviver?

Essa questdo maior tem sido a motivacao dos grandes mode-
los lilosolicos, religiosos e cientificos. Esse modelos propoem
“verdades” que tém sido aceitas como absolutas ¢ que consti-
tem sistemas de valores que orientam o comportamento huma-
no. Os valores mudam, subordinados ao que prevalece nos sis-
temas sociais € econdmicos.,

Em muitas sociedades, a prioridade passa a ser a defesa do sis-
tema de valores. A questao fundamental, que € a busca de so-
brevivéncia associada a transcendéncia, passa a ser subordinada
4 defesa do sistema de valores (fundamentalismos). E oportuno
lembrar a citacio de Aurobindo no inicio deste trabalho. Os sis-
temas de valores, da mesma maneira que as ciéncias ¢ as religices,
sio vistos na cultura ocidental como saberes concluidos, que
tém uma arrogincia intrinseca 4 propria concepeio do concluido.

O conhecimento disciplinar, e conseqiientemente a educa-
¢Ao, tem priorizado a defesa de saberes concluidos, inibindo a
criacio de novos saberes e determinando um comportamento
social a eles subordinado. Ele evoluiu para a multidisciplinari-
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dade, praticada nas escolas tradicionais, e para a interdisci-
plinaridade, ainda dificil de ser conseguida. Mas o verdadeiro
avanco, abrindo novas possibilidades para o conhecimento, € a
transdisciplinaridade.

A transdisciplinaridade, assumindo a inconclusao do ser hu-
mano, rejeita a arrogincia do saber concluido ¢ das certezas
convencionadas e propde a humildade da busca permanente. O
comportamento humano responde as pulsoes de sobrevivéncia
e de transcendéncia, que estio intimamente ligadas. Vai além de
comporamento orientado pelo eérebro. Existe algo mais: a mente,
que tem intrigado os filésofos desde a antiguidade, e a conscicn-
¢ia, igualmente intrigante.

Onde se situam mente e consciéncia? Mo cérebro, que vem
sendo tio bem estudado pelos neurclogistas? Ou no que se
costuma chamar inteligéneia, hoje bem estudada, inclusive no
ambito de uma disciplina que curiosamente se denomina inteli-
géncia artificial? E o que € inteligéncia?

A5 leorias vao Ruj‘gindﬁ, vio sendo aceitas ou recusadas, al-
¢gumas marginalizadas e outras refutadas. Algumas idéias, que
sdo aceitas por se desviarem pouco das anteriores, tornam-se as
novas explicagdes ¢ encontram seu espaco nas universidades.
Outras idéias se desviam dos chamados paradigmas ¢ criam no-
vos paradigmas. As teorizacoes sobre a evolugio do conhecdi-
mento em geral se limitam a apenas alguns dos fatores que
participam da diniimica do conhecimento.

Uma categoria fundamental para a andlise do comportamento
humano € o poder, entendido no sentido amplo da organizacio
sobre a qual se fundam familias, sociedade e nacoes. As socie-
daces humanas modernas sao grupos de individuos que se com-
portam em conformidade com normas e valores estabelecidos
ao longo da histdria, resultado de tradicoes e eventos.

UMA PROTPOSTA EDUCACIONAL

Por meio de sistemas educacionais, as sociedades transmitem
e inculcam valores que servem de apoio s normas vigentes e
aos estilos de comportamento, sobre os quais se apoia a estrutu-
a de poder. Embora para muitos possa parecer um paradoxo,
NEsses Mesmos sistemas educacionais estio embutidos os instru-
mentos intelectuais que permitem @ critica e a contestacio do
poder, eventualmente a sua modificacio, Juntamente com a trans-
missiio de valores, um sistema educacional tem como mett o
desenvolvimento da capacidade de critica e de contestagio.
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Hi modelos educacionais nos quais nao se desenvolvem a
capacidade de critica e de contestagdo. 530 baseados na obe-
diéncia. Mas o gue s¢ nota & que mesmo i ransmissao pura e
simples de valores, os sistemas educacionais muitas vezes fa-
lham. Sempre ficamos chocados quando vemos uma pessoa com
um bom nivel educacional comportando-se de maneira criticivel,
algumas vezes até abomindvel. Por que a educacio muitas ve-
#es nao influi no seu comportamento? Paradoxalmente, o conhe-
cimento ¢ muitas vezes utilizado para um comportamento ainda
mais criticavel.

Uma discussio sobre valores nao pode escapar de uma refle-
xao sobre a relacio meios-fins. E uma discussao sobre educacio
tampouco pode escapar dessa relacio, que se traduz em afirma-
goes sobre a importincia da educagio. Sio valores associados 2
acao educativa. Espera-se o efeito da acio educativa no com-
portamento dos individuos. O curriculo, que € a estratgia da
ayao educativa, tem como finalidade maior o comportamento
dos individuos que passam pelo processo. Como o curriculo €
baseado em conhecimento, em saberes e fazeres, somos leva-
dos a uma questio maior: como se relacionam conhecimento e
comporamento?

Obediéncia e etica. Valores e obediéncia muitas vezes se con-
fundem com conhecimento e comportamento. A obediéncia &
muitas vezes resultado de temor de represilias pela autoridade
legitima. Poder € muitas verzes identificado associado 2 obedién-
cig. Desde o temor de punicio eterna, num cendrio mistico, até
o temor de punicies [isicas, como suplicio, mutilagao e morte,
materiais, como multas e confiscos, e morais, como censura,
confinamento e exclusio.

Mas a ameaca de represilias geralmente nao estd no discurso
que respalda o pader. A obediéncia se obtém de maneira mais
sutil, sem recurso as ameacas. Muitas vezes se di por meio de
recompensas, tais como prémios, distingdes ¢ cooplacio nos
circulos de poder. Mas, sobretudo, gracas 2 aceitacao de um
sistema de valores.

No sistema de valores estao incorporadas as atitudes com
relacio ao outro, que se estendem a grupos de outros identifica-
dos por caracteristicas ¢étnicas, culturais e religiosas. A partir dai
se constroem os fundamentalismos, comuns nas sociedades, com
os mais variados graus de intensidade.

A percepcio de uma ameaga no outro € o ponto de partida
para a intolerincia do diferente ¢, a partir dai, parte-se para a
defesa preventiva, que leva inevitavelmente ao ataque.



Uma outra forma de obediéncia que resulta de um sistemz de
valores ¢ assumir como normal a pritica de consumismo irres-
ponsavel, ganincia desmedida e corrupgio. Sio os ingredientes
sobre os quais repousa o abuso ¢ posteriormente a agressio
ambiental. Muitas vezes nos deparamos com individuos que ti-
veram educacio esmerada e adquiriram um bom nivel de co-
nhecimento, mas que €m um comportamento agressivo com
relaciio ao ambiente.

Devemos subordinar o sistema de valores a uma ética maior,
uma €tica que cruze culturas e que coloque prioridade na sus-
tentacio do triingulo da vida. Uma proposta € a ética da diversi-
dade: 1) Respeito pelo outro, com todas as suas diferencas; 2)
Solidariedade com o outro na satisfacao das necessidades de
sobreviveéncia e transcendéncia; 3) Cooperagio com o outro na
preservacio do patriménio natural ¢ cultural comum.

Essa ¢ uma €tica que conduz A paz interior, 2 paz social, 8 paz
ambiental ¢, conseqiientemente, 3 paz militar. Alingir ¢ssa paz
total € o objetivo maior da educacio. Como organizar os siste-
mas educacionais em funcio desse objetivo maior?

Sobre o curriculo. Como estratégia da acao educativa global,
proponho um curriculo dinimico, que foge radicalmente das
propostas conteudistas que dominam o curriculo atual. Uma pro-
funda reconceituacio de curriculo tem sido rejeitada por educa-
dores, em geral. Mas o que vem a ser curriculo? E muito impor-
tante que se reconheca que uma aula ou pritica educativa ¢ um
processo. A esse processo chamamos agio educativa que, como
toda acio, resulta de uma estratégia. Para o desempenho da
acao educativa o professor vai munido de uma estratégia. Dai
a definicio que tenho adotado: curriculo ¢ a estratégia para a
acao educativa.

O ponto critico € a passagem de um modelo de curriculo
cartesiano, estruturado previamente a pritica educativa, a um
curriculo dinimico, que reflete 0 momento socio-cultural e a
pratica educativa nele inserido. O curriculo dindmico & contex-
tualizado no sentido amplo.

O curriculo cartesiano, tradicional, € baseado nos componen-
tes objetivos, contetdos e métodos. Obedece a definicoes obso-
letas de objetivos do que era a sociedade — objetivos conserva-
dores. Ensina contetidos que num determinado momento histori-
¢o tiveram sua importangcia, mas que agora sao ancorados em
argumentos insustentiveis.



E assim eles sdo transmitidos com métodos definidos a priori,
sem conhecer os alunos e baseados numa estratificacio destes
em [aixas etirias e “niveis de desenvolvimento intelectual” esta-
belecidos numa situacio de laboratério. Tais objetivos, conted-
dos e métodos nio reconhecem as experiéncias e as expectati-
vas de cada individuo, gque resultam de sua histéria individual e
coletiva. Sintetizando: sio conclustes em geral intteis, transmiti-
dos com umi: metodologia falsificada e falsificadora.

O curriculo dindmico parte do reconhecimento de que nas
sociedades modernas as experiéncias ¢ interesses dos indivi-
duos sio distintas ¢, portanto, as classes sio heterogéneas, tendo
alunos de interesses variados e detentores de uma enorme gani
de conhecimentos prévios. Todos esses alunos t€ém potencial
criativo, porém orientados em diregdes imprevisiveis e com as
motivacoes mais variadas,

O curriculo, isto €, a estratégia da acio educativa, depende
de se facilitar a troca de informacoes, conhecimentos ¢ habili-
dades entre alunos e prolessor/alunos, mediante uma socializa-
¢ao de esforcos em direcio a uma tarefa comum. Essa tarefa
comum pode ser um projeto, uma discussio, uma reflexio e
intmeras outras modalidades de acio comum, em que cada indi-
viduo contribui com o que sabe, com o que tem, com o que
pode, levando ao médximo o seu empenho na concretizacio do
objetivo comum.

Resumindo: o curriculo dinfimico ¢ uma estratégia de aciio
comum e repousa sobre trés etapas que se desenvolvem simul-
taneamente: a) motivacio, resultado de condictes emocionais e
da interface passado/futuro; b) elaboracio de nove conhecimen-
to, mediante a troca/construcao/reconstrucio de conhecimentos:
¢) socializacao, por meio da realizagio de tarefas comuns.

Socializagao. Essc conceito de curriculo serviu de fundamento
para um curso de Mestrado que coordenei, a partir de 1975,
na Universidade Estadual de Campinas, em convénio com o Mi-
nistério de Educacio e com a Organizacio dos Estados America-
nos, destinado a preparar liderangas para inovacodes no Ensino
de Ciéncias.

O curso era focalizado na problemitica da paz no sentido
pluridimensional discuticdo neste trabalho. Essa foi minha primei-
ra organizacio das idéias expostas neste trabalho como uma
efetiva proposta curricular. Foi a oportunidade de se investigar a
possibilidade de uma pritica educacional bascada na rransdisci-
plinaridade.
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Chatras maneiras de propor a transdisciplinaridade vém sur-
gindo de muitas dreas do conhecimento. A visio holistica, a
complexidade ou pensamento complexo, 4s teorias da cons-
ciéncia, as ciéncias da mente, a inteligéneia artificial e inGmeras
outras propostas ransdisciplinares vém sendo elaboradas e se
tornando conhecidas.

O pensamento complexo tem sido particularmente destaca-
do. Humberto Mariotti deixa bem claro o que se pretende com o
pensamento complexo: “Referindo a algo que pode atenuar um
modo de viver segundo o qual com enorme freqiéncia a pala-
vra € separada do real, a justica se pregcupa menos com o
sofrimento dos homens do que com a letra da lei, e esta busca
verdades que pouco ou nada tém a ver com o cotidiano.” E
propoe cinco saberes que caracterizam o pensamento complexo
& que constituem a esséncia de uma outra maneira de estar no
mundo: a) saber ver; b) saber esperar; ¢) sabér conversair;
d) saber amar; ¢) saber abracar.

Esses saberes implicam comportamentos. O abraco se inicia a
partir cda mio estendida, que € o ponto de partida para o proces-
s0 de buseca da espiritualidade por meio do encontro com o
outro. Nesses comportamentos estd implicito um sistema de va-
lores. Vivenciar esse sistema de valores no cotidiano € o cédigo
de conduta que pode redimir o ser humano. Esse vivenciar im-
plica, muitas vezes, desobediéncia a ordens ¢ normas de condu-
ti. Alguns se sentem encorajados a essa desobediéncia numa
acio de grupo. 540 ransgressoes (ue, mesmao sujeitas a repres-
sao, detlagram os grandes movimentos sociais.

Outros, mesmo sem estar amparados por alguma forma de
poder e, as vezes, até contrariando a autoridade, @m a coragem
de agir 56, fazendo valer o maior dom de ser humano, que € o
exercicio de sua livre vontade. Cumprir ordens, em conflito com
a vontade, nio € suficiente como coédigo de conduta. A conduta
que pode conduzir o ser humano a redengio resulta de se atin-
gir o estado de consciéncia, quando conhecimento e comporta-
mento estio solidarios. THoT

Este texto corresponde o polestro feilo por acosife do 5% Cangresso do Escolo Porficulor
Goicha, patrocinade pelo SINEPE/RS ern Pordo Alegre, de 19 a 21 de julha de 2000,

73



i ] AR L s, v -

TE ' e o 5ot B T A T B




s | EYITANDO
i::-:z:ﬁ?:;on:al da A VI o lE “c IA

Cultura de Poz dao
UMESCO até 2001, Loml
Professor da Psicologiol

& autor de varios fivios
nas dreas de
Meuropsicelago,
Antropalogio
Intercultural ¢
Psicologio Social entre
autras.

s i relacio entre a violéncia nacional/internacional e a vio-
l1éncia local?

» Hi relacio de causa e efeito da vicléncia nacional/internz-
cional sobre a violéncia local?

= T4 relacio causal inversa, ou seja, da vieléncia local sobre a
violéncia nacional/internacional?

= Por que hi tio pouca relagiio causal entre nio-violéncia local
¢ nao-violéncia internacional?

= (3 que podemos farer?

Hoje falarei a vocés sobre a violéncia, que € um tema de vital
importincia. Mas antes deve mencionar outros assuntos, que
oferecem um pano de fundo para o que vamos falar.

Na verdade, estamos agora na Década para a Cultura de Paz e
Niao-violéncia para as Criancas do Mundo, que se estende de
2001 a 2010. Soube, pela Lia Diskin (da Associacio Palas Athena),
que foi produzido em parceria com a UNESCO um livro muito
bonito, e sei que haveri mais livros desta série. Haverd um ma-
terial muito rico e projetos para esta década aqui em Sao Paulo.

Hoje, entretanto, falarei a vocés na qualidade de cientista.
Vamos formular uma pergunta muito simples, e verificaremos se
hi uma resposta centilica para ela.-A questio & Qual € a rela-
¢ao entre a violéncia na familia, na comunidade, nas escolas e a
violéncia nos planos nacional ¢ internacional? Tenho aqui duas
referéncias tiradas de estudos cientificos sobre esta questio,
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O primeiro estudo mostra comparagcoes entre nagoes. A res-
posta € muito clara. Nagbes que se envolvem em guerras produ-
zem maiores indices de violéncia em suas comunidades; indi-
ces mais altos de assassinatos, assaltos e outros tipos de violén-
cia que podem ocorrer na comunidade. Portanto, a primeira
constatagcio cientifica estd clara. HA um forte relacionamento
entre a violéncia internacional e a violéncia local. Para ser mais
exato, s¢ examinarmos os periodos antes ¢ durante a guerra,
veremos que nestes anos o indice de homicidios e assaltos cres-
ce, e depois de terminada a guerra os indices voltam lentamente
a cair.

O estudao contempla também outros Aspectos CoMmo, por cxem-
plo, a pena de morte aplicada a assassinatos ¢ outros crimes. Os
dados sao claros, hi um relacionamento direto entre a pena de
morte ¢ o indice de homicidios. Quanto mais penas de morte,
mais homicidios. E se a pena de morte € abolida, nos anos que
se seguem 4 incidéncia de homicidios ¢ menor.

O segundo estudo nio compara nagdes, mas mostra informa-
¢io etnogrifica vinda da antropologia. A resposta também &
muito clara. Sociedades com grande participagio em guerras
tambeém tém altos indices de homicidio, assalto e outras formas
de violéncia. A medida que essa mesma sociedade se lorna mais
pacifica, esses indices de violéncia caem.

Em termos cientificos, cstubelecemos assim o que chamamos
de correlacio. Sabemos que ha um relacionamento, mas ainda
niao chegamos i causa ¢ ao efeito. Precisamos examinar mais a
fundo para entender as causas ¢ efeitos. Podemos examinar
mudancas ao longo do tempo. Ji que o indice de homicidios cai
depaois que 4 pena de morte € abolida, dizemos que a causa éa
pena de morte. Da mesma forma, quando a sociedade se pacili-
ca e o indice de violéncia diminui, podemos dizer que a causa é
4 guerra, a preparacio para a guerra — e o efeito € o alto indice
de homicidios.

Usando o método cientilico, devemos considerar também ou-
tros elementos que se interpoem entre a guerra ¢ o homicidio.
No ¢aso sio dois: um € a socializagio para a violéncia. Se rei-
narmos nossos jovens para serem soldados ¢ para matar, usario
esse treinamento também dentro da familia e na comunidade. O
outro elemento € a questio do padrao moral e éico. Se o Estado
se envolve em violéncia, ele reitera o direito moral de praticar a
violéncia. As pessoas passam a considerar que estio moralmen
te justificadas a praticar a violéncia.
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Formularei agora uma outra pergunta. E possivel que a vio-
1&ncia nas familias e nas comunidades (a violéncia local) seja a
causa, € a guerra o efeito?! Realmente, ao ler muitos livros e
jornais e assistir a televisio, ficamos com a impressao de que a
guerra internacional ¢ simplesmente o produto de pessoas agres-
sivas. Esta € uma questio importante. Por isso nos reunimos em
1986 em Sevilha, Espanha, com os maiores especialistas do mun-
do todo para discutir a violéncia. Nos nos colocamos a seguinte
questio: hi algo em nossa biologia, na natureza da nossa condi-
¢ao humana que nos leva a fazer a guerra?

A questio foi examinada do ponto de vista evolutive, genéti-
¢o, da fisiologia cerebral (pois a minha especialidade € esta), da
sociologia, ¢ juntos, antropdlogos, socidlogos, psicologos, médi-
cos ¢ especialistas em comportamento animal, chegamos 3 con-
clusio de que ndo — a natureza humana niao € naturalmente
violenta nem tampouco nac-violenta.

Farei ainda uma outra perguntd, para a4 qual nio hi uma
resposta cientifica. A maioria de nossos relacionamentos huma-
nos — na escola, na familia, nos governos locais — transcorre
sem violéncia. A maioria dos relacionamentos nao € violenta.
E nesse ponto ¢ preciso fazer uma distingao entre conflito, adio
e violéncia. Nio € possivel ter familias, comunidades ¢ escolas
sem conflito. Ha sempre divergéncias de opinido e sobre como
fazer as coisas, Mas esses conflitos nio sio necessariamente
violentos.

Igualmente, € impossivel viver a vida inteira sem s vezes
ficar com raiva. A raiva € uma reacio natural 2 injustica. Observe
as criancas brincando: quando uma acha que a outra fer algo
injusto, fica com raiva. Mas € desnecessirio dizer que isto nio
¢ violéncia.

Portanto, a pergunta agora €: se nds somos capazes de convi-
ver com conflitos e ficar com raiva sem praticar a violéncia
dentro da familia e das comunidades, por que isso nio seria
possivel no plano internacional e nacional? Nao tenho uma res-
posta cientifica para isso, mas tenho uma opinido politica. Du
rante cinco mil anos o Estado tem promovido a guerra e se
identificado com ela. Na verdade o nascimento do Estado se
deveu ao esforco pard conquistar escravos e controli-los. Mais
tarde foi para conseguir coldnias, e tivemos o colonialismo. Hoje
demos a isso o nome de neo-colonialisme.

Assim sendo, hi fortes interesses no nivel do Estado que
levam A guerra. Nao s6 & guerra externa, mas também i guerra
para controlar internamente o pais. Visto que vocés conhecem
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muito bem o caso do Brasil, usarei o exemplo dos Estados Uni-
dos. Nos dltimos 150 anos houve em média 15 intervengoces
militares dentro dos Estados Unidos envolvendo 15 mil soldados.
O FEstado tem sido identificado com a guerra hi tantos anos — e
hoje ha também interesses econémicos pard a guerra.

QOutra coisa muito importante é que o dinheiro que advém da
inddstria do armamento (associada com a guerra) € 0 mesmo
dinheiro que controla os meios de comunicacio de massa. Darei
a voces um exemplo: a Declaragio de Sevilha sobre a Violéncia,
de 1986, foi endossada oficialmente pelas mais importantes as-
sociacoes cientificas dos Estados Unidos — a Associagio Ameri-
cana de Sociologia, 2 Associacao Americana de Psicologia, a de
Antropologia.

Entio, quando a Declaragio foi adotada, convocamos uma
entrevista coletiva, Conlorme descrevi no meu artlizo sobre a
histaria da Declaragao de Sevilha, uma empresa de noticias nos
disse que nao estavam interessados, que ndo era interessante
que 4 guerra nio fosse geneticamente determinada, mas que
quando descobrissemos o gene da guerra, ai sim deveriamaos
entrir em contato com eles.

Entao, o que fazer? Quando elaboramos o programa de acao
pela Cultura de Paz para as Nacoes Unidas tratamos de algumas
questdes bastante importantes. Evidentemente tratamos da nao-
violéncia e da educacio, mas também tratamos da participagao
democritica ¢ do livee fluxo de informacdes, pois dgora lemos
uma situacio na qual tanto o processo eleitoral quanto os meios
de comunicacao tendem a dar o controle aqueles que lucram
com a guerra, ¢ o que precisamos fazer € desenvolver proces-
sos democriticos, meios de comunicacio que possibilitem s
pessoas falarem o que pensam. Para fazer isto, devemos acredi-
tar que a maioria das pessoas quer um mundo onde os conflitos
sao resolvidos de maneira ndo-violenta, O fundamento esta no
fato de que a natureza humana € basicamente nao-violenta.

A histori € violenta, os seres humanos, nao. Devemos rege-
nerar 2 histéria. Como Bazer isto? Creio gue esta € a nossa per-
gunta mais imporante.

Sei que muitos de vocés estao lidando diariamente com ques-
toes como drogas, violéncia, conflitos familiares, e é dificil para
VOCES Se preocuparen com questoes tao distantes como a Histo-
ria e as Nagoes Unidas. Mas nds sentimos a mesma coisa ap
trabalhar para a ONU. Ali nds trabalhamos justamente para
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naches que Em interesse na guerra, mas lutamos diariamente
para encontrar uma forma de estabelecer contato com os povos
dessas nagoes.

Portanlo, CSpero que vooss possim entrar ¢m contato com os
livros que a Lia Diskin esti produzindo e que fazem a ponte
entre o que acontece na ONU ¢ o que acontece na suad comuni-
dade, Reunindo estes dois niveis, poderemos construir um mun-
do de nio-violénciz.

Obrigada por sua atengio, agora gostaria de abrir um espaco
para discussio.

Pergunta: Sou Assistente Social, trabalho no presidio de Segu-
ranca Mixima, o maior do Centro-Oeste do Brasil, onde temos
1100 presos. Como o senhor explica que o Brasil, que nio tem
guerras, que tem um povo trangiiilo, esteja vivendo com essa
perspectiva de violéncia. Os presos que eu atendo niao demons-
tram nenhuma visio de futuro. Eles estio sem referéncia, Como
o senhor explica isso? Olhando para os paises que (€m guerra,
cu at¢ aceito. Mas no Brasil, nao entendo.

Dr. Adams: E muito dificil trabalhar em sistemas onde as pesso-
as sio violentas, sempre serd. Muito dificil. Isto vale para todos
que trabalham em presidios. Agora, com relacio 4 sua pergunti:
Quanto ao Brasil — em vez de falar sobre o Brasil, vou contar
i historia.

Estivamos em Paris, numa reuniio pela Cultura de Paz da
UNESCO, com diplomatas de virios paises. Um dos encontros
foi com diplomatas africanos, ¢ um deles disse algo muito sim-
ples. “Nio pense que a violéncia ¢ um problema africano, mas
persunte a4 si mesmo rés coisas: 1) De onde vém as armas? 2)
De onde vém os programas violentos da televisao? 3) Onde sao
feitas as decisoes econdmicas que determinam quem serao os
ricos e quem serlo os pobres?

O Brasil nio pode escapar da cultura globalizada da guerra.
Mo pode escapar da inddstria armamentista, do relacionamento
com os exéreitos de outros paises e as decisdes politicas feitas
por eles; nio pode escapar da violéncia na televisio, mesmo
nos programas feitos aqui no Brasil. Esta ¢ uma situacio mun-
dial. Maostrei a voces estes estudos para usar o método cienti-
fico, mas agora vivemos na era da globalizacio. A Cultura da
Guerra ¢ uma Cultura Global da Guerra,

Mas isto ndo responde i pergunta da nossa amiga sobre os
1100 presididrios com os quais trabalha. O ano passado estive
na Africa do Sul numa reunifio para tratar sobre o tema da recon-



ciliacio. O processo que eles usam na Africa ¢ muito diferente
do processo judicidrio usado nos EUA ¢ na Europa. Na verdade ¢
um processo tradicional adotado em toda a Africa. O objetivo
final do processo nio € a punigiio, mas sim a reconciliacio.

Penso que precisamos aprender com os africanos ¢ adotar
processos de reconciliacio em vez de penalidades. Vocés tém
problemas com o nimero de presos no Brasil, e existe um enor-
me problema prisional nos Estados Unidos. La existem hoje 2
milhdes de presos. Embora 10% da populacio americana s¢ja
negra, os negros perfazem 50% da populagio carcerdria. Aonde
isto nos levari? Eu nao disse que a resposta seria facil. Um
comentario que sempre ouvia dos colegas africanos € que nds
(do hemisfério Norte) temos que comegar a aprender com os
povos do hemisfério Sul.

Pergunta: Sou o Anderson, representante da ONG Jovens do
Futuro, da zona sul de Sio Paulo. As vezes governos e politicos
tentam justificar a guerra em vez de compreendi-la. Como fazer
com gue o jovem compreenda a guerra, principalmente em um
sistema globalizado que forga as pessoas ao individualismo e ao
consumismo? Como fazer com que o jovem entenda ¢ faga com
que o governo entenda também a saida para ¢sta situacio? Sera
que o homem aprendeu a viver em sociedade?

Dr. Adams: Vamos comecar com este nosso grupo, Quantos
aqui concordam com o Anderson que € importante criar uma
nova geracio de jovens nio individualistas, nio consumistas?
{Todos levantaram as mios.) Veja, Anderson, somos todos seus
t't’]':—.‘g:t.‘i. A maioria concorda com isso. NAs somos 4 maiorii, os
que desejam a paz ¢, portanto, o que precisamos € descobrir de
que maneira podemos trabalhar juntos. Talvez colaborando com
candidatos que estejam comprometidos com esses principios
¢ que tenham programas para levar a juventude a realizar
esses objetivos.

Pergunta: Sou Vilma do Distrito de Satde em 5io Mateus. Acho
que a paz € fruto da justica. A falta de oportunidades que os
nossos jovens 1&m ¢ algo assustador. E um engano pensar que
no Brasil ndo existe guerra. A guerra do trifico ¢ explicita. Falar
em construgiio de uma cultura de paz, com tanta injustica social
e violéncia nas escolas, é dificil. Ha uma parte governamental ¢
umaz parte individual por fazer.

Dr. Adams: Vilma, cu concordo com vocé. Acho que por isso ¢
importante que a gente compreenda o valor da raiva diante de
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uma indignagao justa. Como voce disse, sem justica nao hi paz.
Portanto, se queremos trabalhar pela paz, devemos trabalhar
pela justica. Mas isto € um pouco complicado porque hda um
grande nimero de pessoas que acredita que se pode fazer revo-
lucoes por meio da violéncia, ¢ corrigir 4 injustica por meio
da violéncia.

Isto ¢ um problema (€ o caso tradicional de Che Guevara),
porque quando se estabelecem organizagoes secretas e violen-
tas e militaristas, quando estas organizacoes chegam ao poder,
vace tem um novo Estado que € a mesma coisa que o anterior.
Foi o problema da Rassia.

Portanto, a luta pela justica ¢ a ndo-violéncia precisam andar
de maos dadas. Evidentemente, o problema € que as pessoas
que niio querem a justica irdio empregar a violéncia. Portanto,
precisamos encontrar formas de lutar pela ndo-violéncia, mesmo
quando o outro lado emprega meios violentos. Nio é ficil. E é
dificil, realmente, porque posso garantir que a televisio nunca
val MOSLrar isso.

Precisanios criar nosso proprio meio de comunicacio, como
falei a0 Anderson, encontrar novos meios de lutar pela justica ¢
nio-violéncia. Eu trabalhei no tempo de Martin Luther King. Nos
sabiamos que ele seria assassinado. Mas sabiamos que ele seria
ainda mais forte depois de morrer, porque nos farmamos dele
uma pessoa mais forte, nds multiplicariamos o poder dele.

Pergunta: Sou Galeno, coordenador da Associacio pelos Defi-
cientes. Tive problemas para entrar aqui, por causa das barreiras
fisicas, ¢ esta ¢ uma das maiores hibliotecas do pais. Gostaria de
saber s¢ a exclusio nio € uma violéncia.

Dr. Adams: Fu gostaria de ouvir a sua opiniio sobre isso.
Galeno: E uma violéncia contra a cidadania, que provavelmente
acontece em outros paises. E uma [alta de sensibilidade para
com a condicio do outro.

Dr. Adams: Obrigado Galeno, tenho certeza de que todos nis
ficamos sensibilizados pelo que vocé falou, e faremos muito
mais pelos deficientes no future lembrando do que vocé disse,
A sensibilidade para a condigio do outro € certamente um fator
importante para a criagio da cultura de paz.

Pergunta: Sou lelena, do Conselho Popular de Satde. Se no
bergo da humanidade, na Aflrica, a cultura de nio-violéncia é
voltada 4 reconciliacao, entendo que em algum momento da
histéria da humanidade isto se perdeu. Gostaria de saber o que



estd faltando para que as demais nagdes mirem-se no exemplo
da Africa. E gostaria de saber se o Dr. Adams acredita que algum
dia essas nagoes estario interessadas em seguir esse exemplo.
Como julgar os fatos de 11 de setembro da perspectiva da Cultu-
ra de Nao-violéncia?

Dr. Adams: Eu usei o exemplo da Africa, mas podemos encon-
trar exemplos em virios lugares do mundo. Esse processo de
justica pela reconciliagio tem sido usado por muitos povos no
mundo, a0 longo da historia, Tenho centeza de que, se houvesse
um antropologo brasileiro aqui, ele poderia citar exemplos de
tribos indigenas onde o processo de reconciliacao & praticado
para atingir 4 justica. Podemos aprender ¢sse processo com mui-
tos povos, ¢ de fato também com muitas tradigoes amiliares,
religiosas, comunitirias, que sio tradigdes para resolucdo de con-
flitos sem violéncia. Helena colocou a pergunta de por que
perdemos esta tradicio, Posso mencionar um exemplo de Ruanda,
onde havia uma tradigio chamada Ubashingatahe.

Segundo o tradicio, os mais velhos eram treinados para mediar
os conflitos, e quando os colonizadores chegaram, os primeiros
a serem mortos foram esses anciaos mediadores, e por uma
raziao muito simples, porque estes eram os detentores do poder.

A resolucio nao violenta de conflitos, conforme aprendemaos
com Gandhi ou com Martin Luther King, ou com Nelson Mandela,
¢ uma forma de poder. As outras lormas de poder se colocam
em conflito com o poder da nao-violéncia. Portanto, a luta pela
justica sem violéncia nio serd Facil.

Quanto aos eventos de 11 de setembro, a primeira impressio
de muitas pessoas foi de que aquilo nao foi um ato de guerra,
mas sim um crime. E como em outros Crimes, eri necessario
achar os culpados e trazé-los a julgamento. No entanto, ¢sta nao
foi a abordagem do govemo americano, que encarou o atentado
N0 COMO Um Crime, mas como uma guerra. Assim, enviaram
bombardeiros ¢ comecaram a bombardear o povo alegao. Se
tivermos um problema de violéncia aqui em Vila Mariana, serd
que deveriamos trazer o exército americano aqui ¢ bombardear
a Vila Mariana?

H:i uima entrevista muito interessante com um monge budista
(Thich Nhat Hanh) a quem foi perguntado se Osama Bin Laden
fosse pego, o que o monge faria com ¢le? Ele respondeu de
modo muito interessante. Disse que convidaria todos 0s melho-
res tomadores de decisdes do governo, os melhores psicologos,
sociologos, historiadores, para uma reunido com Osama Bin Laden
¢ diria: “Por que vocé fez isso? Nés precisamos entender”.
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Isso nos remete de volta 4 questao de saber ouvir ¢ praticar
4 justica.

Pergunta: O senhor falou sobre a indignacio, e que a indigna-
¢io ndo € contrdria 4 Paz. E que a justica nao acarreta a guerra.
Isso me [ez pensar que em nosso pais houve um longo periodo
de governo militar ¢ também de revolta armada. Isso nio levou
a uma reducio da desigualdade. Vimos também os ambientalistas
hutando pacientemente pela natureza, € agora comecamos a ter
alguns resultados. Ja sabemos que nossas matas aumentaram em
2,5%. Durante muito tempo © movimento ambientalista foi ridi-
cularizado, e hoje ainda € visto como algo menor. E dificil man-
ter 2 indignacio sem que ela se transforme em guerra. Isto ¢ o
que estamos tentando aprender. Como manter 2 indignagio para
conguistar mais justica e menos desigualdade, pois esta € a raiz
da guerra — conseguindo transformar a nds mesmos, conciliar as
pessoas, nosso ambiente de trabalho, nossa comunidade, e sem
nos afetarmos muito com esse processo de desqualificacio que
inclusive a imprensa pratica?

Dr. Adams: Como manter nossa luta ao longo de anos e gera-
poest Cortamente, precisamos apoiar-nos uns ao0s outros. Por
exemplo, eu disse i Lia Diskin € a outras pessoas aqui que,
embora eu estefa longe, nos Estados Unidos, € ficil manter contato
por meio da Internet. Quando me aposentei da UNESCO o ano
passado, dediquei seis meses para aprender programacio de
computidor porque estou convencido de que podemos usara
internet, como eu uso. Faco meus proprios programas ¢ piginas
de internet, ¢ passo diante do computador dez horas por dia.
Especialmente porque na outra ponta da internet hi adoles-
centes, ¢ acredito que devemos mesmo trabalhar com as crian-
cas e 05 jovens, A paz deveria ser encarada como um jogo de
computador que eles queiram jogar. Os jovens devem estar
CI CONEAto Com j{’]\-’t‘!l'l.‘-l em todas as partes clo mundo.

Nio sei se voces conhecem a historia da internet. A Internet
foi inventada pelos militares, pois eles temiam que, se a Rissia
bombardeasse os Estados Tnidos, os sistemas de comunicacio
seriam destruidos ¢ o exdéreito americano ficaria sem condicdes
de reagir militarmente. Inventaram entiio o sistema que € a base
da Internet. Na Internet enviamos uma mensageni, mas ela nao
vai por uma Unica via, segue por virias rotas e depois é
reconstruida no ponto de destino, Isto significava que, se os
russos destruissem nove canais de comunicacio, ainda restariam
OUlros para passar a mensagem. Mas o que os militares ndo



pensaram € que ndo seria possivel controlar essas mensagens.
Se eu mandar uma mensagem para alguém, esta mensagem po-
deri ser interceptada em alguns pontos, mas nac em todas, ¢ de
alguma forma, passando pela rede mundial, ela chegard ao
destino. E naturalmente isto ¢ o que acontece hoje em dia: todos
0s jovens estio ligados na Internet.

Assim, se nds ndo participarmos da Internet, talvez os jovens
nAo encontrem outra coisa senao pornografia ou outros contet-
dos ruins na rede. Portanto, precisamos trabalhar com os jovens,
ao lado dos jovens, na Internet. Isto responde 2 sua pergunta
sobre como manter a indignacio nio violenta quando os meios
de comunicacio nio ajudam.

NGs precisamos criar nosso meio de comunicagiio. E garanto
que se HVermos sucesso na criagio dessa forma de comunicacio
pela Internet, entdo os ricos quererdo fazer 0 mesmo, pois verido
que hi possibilidade de lucro.

Pergunta: Se a paxz € o caminho, e esse caminho faz parte da
vida de cada um de nds, como rever e resgatar valores indivi-
duais na busca desse caminho, sem perder a especificidade de
cada um de nos?

Dr. Adams: Eu nao me preocupo com as diferencas individuais.
Sempre haverd diferengas. Nio me preocupo com criticas, por-
que sempre haverd criticas. O gue me preocupa ¢ que, diante
das criticas, nés nio tenhamos a capacidade de ouvir. Sempre
havera diferencgas ¢ criticas, mas o importante é ter sempre 4
mente aberta para ouvir ¢ aprender. Fui educado comao cientista
¢ ser cientista ¢ ser alguém que sabe que nio sabe. A ciéneia é
a busca profissional da verdade, ¢ ndo a posse da verdade, e
nem sempre € a verdade. Se encontrarmos um cientista que diz
“eusou um cientista € eu sei”, este ndo ¢ um clentista. Num
dade momento o cientista tem o melhor conhecimento que é
possivel obter naquele momento, como os dados que eoloquei
aqui para vocés. Mas precisamos estar sempre abertos para o
que vird amanha.

Lia Diskin: Gostaria de continuar um pouco esta reflexio sobre
os valores. De fato sabemos que existem valores que s3o uni-
versais no sentido de sustentar a vida ¢ permilir que a vida
aconteca, mas grande parte dos valores sobre 0s quais estamos
refletindo hoje (mesmo sem citd-los), como por exemplo o valor
da apropriagao, o valor da acumulacio, da competicio, do con-
sume irresponsivel ¢ obviamente todo o repertdrio de valores
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que se desdobram desses, sio valores eminentemente culturais,
gerados por uma cultura que estd olhando para um horizonte
supostamente salutar, desejavel, promissor, mas cujos resultados
estan sendo literalmente catastroficos.

Estamos aqui reunidos para falar das capacidades, poten-
cialidades e criatividade e, em tltima instincia, dos novos hori-
zontes que podemos deixar para as futuras geragoes. Estamos
aqui para perguntarmo-nos se haverd futuras geragdes. Ter che-
gado a essa situaciio 14o critica, desesperadora, a uma indiferen-
¢a is vezes patologica, € a grande questao dos valores. 5S¢ os
valores sio frutos da cultura, se eles sio o horizonte que se
persegue, qual deverd ser o novo horizonte que podera fomen-
tar 2 satde no sistema, criar um antidoto, criar um espaco novo
onde as experiéncias da condicio humana sejam possiveis?

Dr. Adams falou sobre seu encontro com diplomatas do conti-
nente africano. Falou das trés perguntas que lhe foram feitas:
De onde vém as armas? Quem produz os filmes aterrorizantes
que passam na TV? Quem estd decidindo, em tltima instincia,
no campo politico € econdmico, quem tem direitos € quem nao
tem direitos?

Tudo isso vem de encontro ao posicionamento de culturas
baseadas claramente na apropriacilo, que tém na apropriacio
um valor, que determinam que a apropriacio € algo significante
para a gente, algo que di sentido i nossa vida, E nds comeca-
mos @ questionar esse valor, Todos estamos perdendo. Niao ha
ganhadores nesse processo.

Fensou-se que @ competicio permitia a alguns ganharem,
entre parénteses, visto que outros perdem. Mas hoje ninguém
estd ganhando. Falando concretamente, os filhos de pessoas de
posse, pessoas que construiram ou herdaram seu universo de
possessoes, estio entrincheirados, confinados em redutos afasta-
dos do convivio natural da cidade, andam em carros blindados,
devem [reqlentar espacos muito particulares com congéneres,
porque nio se sabe que amiguinhos podem aproximar-se.

Hoje temos o inferno de todos. Entao, quando tratamos
de V:l]ﬂ]"ﬁﬂ, SCINpre devemos ter em mente gue os pff}dl!fﬂﬁ
de uma cultura sio produtos de escolhas. E se nés fizermos
novas cscolhas, alvez criemos novos horizontes, para nos, nos-
308 filhos, nossos netos. Talvez possamos ter um outro tipo de
espaco, uma outra maneira de estar juntos, outra maneira de
confiar uns nos outros ¢ de propiciar felicidade ¢ conforto uns
A0S OULTOS,



Pergunta: Boa tarde. Meu nome ¢ Cliudia. O Dr. Adams nos
disse que a natureza do homem ndo € uma natureza violenta.
Estudando a histéria do homem, percebo que € uma historia de
violéncia. Os homens primitivos eram violentos, muito violen-
tos. Os direitos humanos vieram justamente para humanizar a
violéncia. Esta € a histdria da humanidade e da natureza humana.
Dr. Adams: Cliudia, as mulheres também siio naturalmente vio-
lentas, ou somente os homens? Pois observamos que s6 os ho-
mens fazem a guerra.

Claudia: sim, elas sao também violentas.

Dr. Adams: Entio, porque as mulheres ndo fazem a guerra?

Palestra profendo pela Or Dovid Adoms a profissionais de Sadde no Biblistecs Munigipal
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creditando ser nossa responsabilidade como pesquisadores

de diversas disciplinas tratar da questio da violéncia e da
guerra, reconhecendo que a ciéncia ¢ um produto cultural hu-
mano que nao pode ser definitivo nem exaustivo, e gratos pelo
apoio das autoridades de Sevilha e dos representantes da UNESCO
espanhola, nés, abaixo assinados, professores do mundo todo e
autoridades nos ramos cientificos pertinentes, nos reunimos e
chegamos a este Manifesto sobre a Violéncia. Nele questiona-
mos certos assim chamados achados da biologia que tém sido
usados, até mesmo por algumas de nossas especialidades, para
justificar a violéncia e a guerra, Pelo fato destes ditos *achados”
terem provocado uma atmosfera de pessimismo em nosso tem-
PO, Propomos que i rejeicio aberta ¢ ponderada dessas desco-
bertas equivocadas poderd contribuir significativamente para o
Ano Internacional da Paz.

QO mau uso de weorias e informagoes cientificas para justificar
a violéncia nilo ¢ algo novo, ¢ vem ocorrendo desde o advento
da moderna ciéncia. Por exemplo, a teoria da evolucio foi usada
niaco 80 para justificar a guerra, mas também o genocidio, o
colonialismo ¢ a supressao dos mais fracos.

Nosso ponto de vista € exposto aqui na forma de cinco pro-
posicoes. Temos consciéncia de que hd outros aspectos sobre a
violéncia ¢ a guerra que também poderiam ser abordados pro-
dutivamente do ponto de vista de nossas disciplinas, porém
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restringimo-nos aquilo que consideramos um primeiro passo de
impaortancia fundamental.

E cientificamente incorreto dizer que herdamos uma tendén-
cia a fazer guerra de nossos ancestrais animais. Embora lutas
ocorram em todo o reino animal, apenas alguns poucos casos de
itz destrutiva intra-espécies entre grupos organizados ji foram
descritos em espécies que vivem no seu ambiente natural, e
nenhum destes casos envolve o uso de ferramentas construidas
para serem armas. O comportamento predatorio de alimentar-se
de outras espécies nio pode ser equiparado com violéncia intra-
espécies. A guerra ¢ um fendmeno especificamente humano e
NAD DCOITE €M OULros animais.

O fato de r_]u::'. a guerra mudou tio radicalmente ao longo do
tempo indica que € um produte cultural. O elo da guerra com a
hiolagia se estabelece fundamentalmente por meio da lingua-
gem, que possibilita a coordenacao de grupos, a transmissio da
tecnologia e o uso de ferramentas. A guerra € biologicamente
possivel, mas nio inevitivel, como demonstrado pela variacio
de sua natureza ¢ frequiéncia dentro do tempo e do espaco. Ha
culturas que nio se envolveram na guerra durante séculos, ¢ ha
culturas que estiveram em guerra freqiientemente em alguns
periodos e ndo em outros.

E cientificamente incorreto dizer que a guerra, ou qualquer
outro comportamento violento, € geneticamente programado na
natureza humana. Embora os genes estejam envolvidos em to-
dos os niveis do funcionamento cercbral, eles oferccem um
potencial de desenvolvimento que 56 pode ser concretizado em
conjunto com o meio ecologico e social. Embora a predisposicio
individual para ser afetado pela experiéncia seja varidvel, é a
interacido entre o potencial gendtico ¢ as condicdes do cresci-
mento que determinam a personalidade. Excecio feita a raras
patologias, 0s genes nio produzem individuos necessariamente
predispostos a violéncia. Tampouco determinam o oposto. Em-
bora os genes estejam co-envolvidos no estabeleamento de nossas
capacidades comportamentais, eles nio determinam o resultado
por si 808,

E cientificamente incorreto dizer que no curso da evolucao
humana houve uma selecio de comportamentos agressivos mais
do que de outros tipos de comportamento. Em todas as espécies
que loram bem estudacdas, o status dentro do grupo € atingido
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pela habilidade de cooperar ¢ preencher certas fungoes sociais
relevantes A estrutura daquele grupo. A “dominincia” envolve
lacos e afiliacOes sociais, nao sendo meramente uma questio de
possuir e usar maior forga fisica, embora envolva comportamen-
tos agressivos. Em casos em que a selegio genética de compor-
tmenlos agressivos foi instituida arnificialmente em animais,
conseguiu-se produzir mpidamente espécimes hiper-agressivos,
o que demonstra que em condicoes naturais a agressividade nao
fol prioritariamente selecionada, visto que nao produziu o mes
mao efeito. Quando estes animais hiper-agressivos produzidos
em laboratdrio sio introduzidos no grupo social, eles desagre-
gam a estrutura social, ou entio sio expulsos. A violéncia ndo
estd em nosso legado evolutive, nem em nossos genes.

E cientificamente incorreto dizer que os humanos tém um
“cérebro violento”. Embora tenhamos o aparato nervoso para
agir violentamente, esta reacio nio € aulomaticamente ativada
por estimulos internos ou externos, Como 0s primatas superio-
res, e diferente de outros animais, NOSSOs Processos neurais su-
periores filtram tais estimulos antes que possamos agir em res-
posta. A forma como agimos € determinada pelo modo como
fomos condicionados ¢ socializados. Nao hd nada em nossa
neurofisiologia que nos obrigue a reagir violentamente.

E cientificamente incorreto dizer que a guerra é causada por
“instintos” ou por qualquer motivacio isolada. O surgimento da
guerra moderna foi uma histéria que nos levou da supremacia
de fatores emocionais e motivacionais, por vezes chamados “ins-
tintos”, até a supremacia de fatores cognitivos. A guerra moder-
na envolve o uso institucional de caracteristicas pessoais como a
obediéncia, a sugestionabilidade, o idealismo, habilidades so-
ciais como a linguagem, o uso de raciocinios como o cileulo de
custos, planejamento e processamento de informacoes. A
tecnologia da guerra moderna vem exacerbando tendéncias re-
lacionadas & violéncia, tanto no treinamento de combatentes em
si como também na preparagio de apoio 4 guerra por parte da
populacio em geral. Como resultado dessa exacerbacao, tais
tendéncias muitas vezes sio tidas erroncamente Como causas a0
invés de conseqliéncias do processo.

Concluimos que a biologia nio condena a humanidacde & guerra,

¢ que a humanidade pode ser libertada da opressao do pessi-
mismo bioldgico e empoderada com confianca para realizar as
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transformacoes necessarias nesse Ano Internacional da Paz ¢
nos anos que se seguirdo. Embora essas tarelas sejam principa I-
mente institucionais e coletivas, dependem também da cons-
ciéncia individual dos participantes, para quem pessimismo ou
olinismo sao fatores cruciais. AsSsim como “3s SUEITas Comeginm
na mente dos homens”, a paz também comeca na nossa mente.
A mesma espécie que inventou a guerra € capaz de inventar a
paz. A responsabilidade € de cada um de nos.

Sevilha, 16 de maio de 1986.
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EM QUE MEDIDA SAO IMPORTANTES AS EMOCOES PARA O
SER HUMANC?

E a pergunta que Michael Stocker (professor de Etica e Filosofia
Politica da Syracuse University) ¢ Elizabeth Hegeman (professo-
ra de Antropologia no John Jay College of Criminal Justice, City
University of New York), autores de O Valor das Emogoes, re-
cém-lancado no Brasil pela Editora Palas Athena, procuram res-
]'_'J-Ur:ld(_"l' (_‘.\'.:I:ll.‘\'Ti"p"i‘t!T‘I'{..‘]‘lrf_’f 211 SL l:]h]':'l.

O Valor das Emocgoes ¢ o resultado da uniio produtiva entre a
filosofia, a psicandlise e a antropologia e exploma a4 complexida-
cle e 2 importdncia das emogoes. Trata-se¢, portanto, de uma obra
transdisciplinar.

O livro coloca as emocdes no amago da vida, da identidade ¢
dos valores humanos. Mostra como a idealizacio da racionalicade,
em nossa cultura, permeia 2 tradicio filosdfica e leva agueles
que lutam com problemas éicos e filosalicos sérios & distorcio
e 2 incompreensdo. Revela também o quiio importantes sio os
contextos social e emocional dos dilemas éticos e conflitos inte-
riores e questiona as teorias filosoficas que buscam a superge-
neralizacdo e a supersimplificagio, deixando de lado as parti-
cularidades de cada situaciio.

Ao oferecer uma exposiciio realistica das emocoes, e uma
andlise em profundidade da forma como os fatores psicoldgicos
afetam os julgamentos de lodas as espécies, este livro interessa
a uma ampla gama de leitores que estudam psicologia e filosofia.
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PODEMOS REZAR MELHOR?

Ao longo da historia cristi, o espirito humano sempre ansiou
comunicar-se com seu Criador. A pritica da oracio ¢ da medita-
¢ao na moderna cristandade nos leva a maizes impornantes de
uma antiga pritica de oracio da Igreja, sobretudo nas tradicoes
orientais, bem como 2 sabedoria dos antigos Padres da lereia.

O monge cisterciense Basil Pennington, autor, entre outros,
dos livros O Montanba Sagrada e Deus ao alcance deas médos —
Experiéncias religiosas prdticas, desenvolveu uma nova maneira
de abordar essas antigas formas de oracio cristi. Sua oracdo
centranle combina o melhor dos exercicios espirituais da antiga
cﬂﬂmﬂhdrcnknuﬁ(mnnn;lunwﬁ:de]emw]cun1umﬂ+mph
ritualidade adequada ao mundo atual. Oferece sugestoes sim-
ples para vencer os problemas que nos desencorajam a rezar
bem e o leitor aprenderd como relaxar para a oracio, como
ouvir e ser dirigido pelo outro, como lidar com a dor ¢ com as
distragoes que sufocam nossas tentativas de alcancar a mais alta
comunicacio possivel com Deus.

Um livro eminenlemente pritico, Oracdo Centrante é uma
verdadeira fonte de inspiracio, que mostra — num amédlgama do
Ocidente com o Oriente — nossa busea de contato com o divino.
Como um comentarista resumiu, “este livro levard jovens e adul-
tos pelos caminhos da oragio, o longe guanto um livro possa

leva-los™,

e
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uma nova visio sobre ciéncia, arte,
religiio, esporte ¢ técnica

de
Aldo Bizzocchi

 ANATOMIA

368 pags. 16 x 23 cm - R$ 32,00
ISBN B57242042-8

O que € culwra? O que a ciéneia, a arte, a religido ¢ o esporte
m em comum qué ag mesmo tempo nido partitham com as
demais priticas sociais humanas? Qual é o papel do prazer
na constituicio da cultura? Qual ¢ a relacio entre cultura ¢
COMUNICACio?

E a essas ¢ ouras questoes que Anafomia da cullnra procura
responder. Numa linguagem acessivel ao pablico leigo, este li-
vro mostra fundamentalmente que todas as priticas humanas sio
motivadas ou pela necessidade ou pela vontade. O resultado €
um importante ¢ abrangente mapa da cultura, em que os territo-
rios das diferentes praticas sociais sio delimitados com precisio
e rigor cientifico.

A partir de uma concepgao da existéncia fundada na fuga da
dor ¢ na busca do prazer, Aldo Bizzocchi chega aos conceitos de
funcio pragmairica ¢ fungao heddmica, que constituem o princi-
pio fundador de toda a cultura. Como nas ciéneias da natureiza,
este livro mostra que também o universo cultural pode ser des-
crito € explicado por uma teoria geral, unificadora ¢, além disso,
perfeitamente compreensivel.

Awo Bizzoccm ¢ Doutor em Semidtica e Linglistica Geral pela
Universidade de 5ao Paulo, professor do Programa de Mestrado
em Comunicagio da Fundagio Cisper Libero e do Curso de Pos-
Graduacio em Linglistica do Unifico.
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Querubim

O pequeno abandonado
Voa. descalgo.

Em seu encalco

Trés gigantes bem calcados,
Bem armados.

Seu crime tem nome:
Caréncia, fome.

E no furto de um pao,
Di-se a grande confusio:
— “Pega ladrio”.

Mas ele tem a vantagem
Das pernas dgeis. Dos
Pés calejados, que ndo reagem
A rudeza, dureza do
Asfalto. E das asas invisiveis
Que um querubim

lhe emprestou.

E lépido, intrépido,

Pois nada tem a perder.
Dribla o transito intenso
Pensa que o mundo € imenso
Para o esconder.

E os gigantes frustrados,
Suados e estafados

Desistem da luta, enfim,

Mal podendo imaginar

Que os cansou um guerubim.

Suzete Carvalbo
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