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U Escorpido Aristotélico

Conta-nos Esopo, em uma de suas fabulas, que o escorpido assim
se dirigiu @ tartaruga, d beira de um rio: “O tartaruga, conduze-me,
por faver, em tuas costas, para a outra margem".

Respondeu-the a tartaruga: “Nao sefas tolo. Ndo sou tao igno-
rante: tu poderds ferroar-me em meio d travessia e eu morrerei qfo-
gada".

O escorpidgo refrucou; “Ndo sou tolo; ou melhor, és tu que me pare-
ces fola, ja que nada conkeces de ldgica. Pertengo d escola aristo-
télica, sou um logico, Ensinar-te-ei uma ligdo simples: se eu te ferir,
provocando-te a morte, também eu morrerei afogado. Assim, sé logica

e sensata. Ndo te picarel, ndo te posso ferroar”.

A tartaruga pensou por um momento e decidiu-se: "Estd bem. Isto
me parece sensato. Pula ds minhas costas e partiremos”’.

Aconteceu, porém, que exatamente no meio do rio veio a ferroada.
Ambos comegaram a qfundar, mas a tartaruga, embora prestes a
morrer, teve ainda forgas para perguntar: "Onde foi parar a tua ld-
gica? Fizeste algo totalmente inexplicavel; conta-me o que aconteceu,
pois antes de morrer guero aprender mais esta ligdo de logica”,

O escorpido disse-lhe: "Ndo &, em absoluto, uma questdo de ldgica.
E muito mais uma questdo de cardter; esta é a minha natureza e ndo
posso agir de modo diferente. Posso falar muito bem a respeito de I-
gica, mas ndo consigo agir de outra maneira. Na realidade, sou inca-
paz de existir sem essa minha natureza . .

Em nossos dias, somos testemunhas de um mundo onde proliferam
os “escorpies aristotélicos". Continuamente as palavras como paz,
cooperagao, fraternidade e liberdade sdo profanadas por atitudes dia-
meiralmente oposias. E importante gue nos pergunlemos por gue a
violéncia fisica e psiguica faz parte de nosso cotidiano; que nos per-
guntemos se os homens realmente procuram a harmonia das palavras
com os atos. A fdbula de Esopo mosira-nos o verniz, a aparéncia de
respeitabilidade ¢ de principios com que se costurna revestir cerias ati-
tudes, dentro da mais fria ldgica; nos momentos decisivos, porém, im-
peram as naturezas instintivas, passionais e egoistas. Mais uma vez
insistimos em que na auséncia de raizes metgfisicas a civilizagdo ndo
passa de um formigueiro, onde a ordem ndo adquire nenhum sentido
franscendente e a vida se processa sem uma finalidade gue a fustifi-
gue.

A educagdo pode trocar a aparéncia e o verniz com que encobrimos
nossa natureza humana, e assim teremos “culturas", mas enquanto
ndo existir uma verdadeira Pedagogia, um método que permute, que
alguimize, gue transmute nosso lado fumano em nossa natureza di-
vina, a civilizagdo ndo passard de um caddver enfeitado, embora com
aparéncia de vida.

Justifiguemos nossas circunsténcias, ainda que morrendo como a
tartaruga de nosso exemplo; gue sefa ao menos para aprender, final-
mente, que o importante ndo € a ldgica, mas sim o verdadeiro.
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Era preciso, como o de Santo Agosti-

FILOSOFIA
POLITICA

m inicios do século V, Roma se viu invadida pe-
las hordas de Alarico, A esse tempo, a ameaca dos
hiirbaros ji se havia tornado cronica, pois desde os
anos jj'é. distantes de tetrarquia, e mesmo muito an-
les, ela pairava sobre a metropole do Império, ora se
carregando de iminéncias alarmantes, ora se dj-
luindo de tal forma que mal deixava na memdria dos
donos do munda aclcmbranq;u do perigo.

O fato é que ninguém acreditava que a catastrofe
se consumasse. Roma, jd decadente, ainda confiava
serenamente no seu destino de glorias. Acostumara-
-s¢, desde os tempos heroicos dos Césares e Antoni-
nos, a ter ¢ na sua invencibilidade ¢ em tudo que ela
representava de estdvel e de angular na composiciio
dos povos do mundo, As glorias de Roma eram a
vontade dos deuses.

Todavia, de maneira pritica, os romanos confia-
vam sobretudo na velha ¢ consagrada habilidade
politica de seus condutores; naquela antiga habili-
dade, que ji s¢ manifestara desdec as origens len-
dirias de sua histdria, no episddio do rapto das Sabi-
nas ¢ no ardil empregado para as nio devolver: ha-
hilidade manifestada mais tarde através da longa e
extraordindria elaboracio das leis que constituiram
o Direito Romanoe, partindo sempre da observacio
dos fatos e nunca as deduzindo de principios gerais:
habilidade comprovada sempre através ﬂpns seculos,
num sem-nimero de feitos, grandes e peguenos, e
que lhes permiliu a expansio comercial e paolitica,
assegurando-lhes a lenta ¢ progressiva construgiio
do Império,

A sabedoria politica de Roma sempre fora sua
maior arma. Ela se tornara, através dos séculos, a
garnntin de sua invencibilidade e o lastro de con-

ianga total no ressurgimento de novos dias glorio-
s05, Por essa razio, ninguém duvidava, nes inicios
do século V, de que a Aguia Capitolina ainda haveria,
por tempos indeterminados, de imperar nos quatro
cantos do mundo.

Mas eis que, de repente, os bdrharos da Panonia,
Ja incorporadas ao Império hi quase século e meio,
irromperam pela Porta Saldria, e por trés dias segui-
dos saquearam a Cidade Eterna.

O espanto geral foi ainda maior do que a humilha-
¢io dos romanos; 4 medida que por tados os lados 2
noticia se espalhou, levada no galopar dos correios
imperiais ou na batida compassada dos trirremes. o
mundo inteiro se estarreceu. Até mesmo o sabio Sio
Jeronimo, afundado em seu eremitério de Belém, e
surpreendido em meio de suas meditagies, excla-
mou: “Apagou-se 0 facho do mundo!™

De certa maneira, era mesmo o facho do mundo
que se apagava. Com o seu Império, Roma havia re-
unido o género humano. Se bem que nio houvesse
ainda nac}u:]c tempo quem o dissesse, a verdade &
que, no fundo de todas as consciéncias, sabja-se
confusamente que Roma valia para o mundo, nio
por uma filosofia prépria, que ndo a tinha, nem por
novas mitologias, pois seus deuses eram os deuses
do velho Olimpo, nem como nacdo ou como TacH,
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nho, ter o olhar atirado sobre toda a his-
téria da humanidade, abarcando-a in-
teira desde os primérdios das mais re-
motas eras, adivinhando seu desenrolar
pelas idades e pelos espacos continen-
tais, para nfio se deixar dominar pelo
abatimento de ver apagado o que se jul-
gava ser o facho do mundo, e a0 mesmo
tempo para poder sentir, como ele o sen- }
tiu, a excepcional importéncia e o pro-
ﬁndﬂ significado da época que ele vi-
a.

mas valia por sua habilidade de conseguir aglutina-
¢do de outras ragas e de outras nagdes; valia pela
magica de fazer com que outros deuses, outros cos-
tumes ¢ outras leis gravitassem em torno do Estan-
darte dos Vexildrios, Pragmiticos e indutivos, com
os olhos postos a cada passo no passo gque davam, os
romanos, sem o saber, valiam pela afirmacio inédita
de um sentido politico universal. Era, portanto, o fa-
cho do mundo que se apagava. A catdstrofe de
Roma constituia, de certo modo, uma catdsirofe
universal,

Ora, jd era costume, nagueles primeiros séculos
da era cristd, atribuir-se aos seguidores de Pedro as
causas de todos os males que afligissem os povos,
Tertuliano, defendendo-os certa vez de caluniosas
acusagoes, observara que “se o Tibre transhorda,
se mingua o Nilo, se 0s Céus se ressecam, se o chio
treme sob os pés, sibito, estrugem vozes: “As feras
05 cristdos!" (1)

Desta vez, como sempre, a5 murmuragoes brota-
ram andnimas e tomaram logo a forga de acusacdes
indefensiveis: assegurava-se que fora em resposta
#os dltimos éditos de Teoddsio, visando destruir as
resisténcias pagds, que os velhos deuses da latini-
dade e do Olimpo, sentindo-se abandonados e trai-
dos, resolveram vingar-se e, por isso, favoreceram
0s inimigos de Roma,

Entretanto, bem-aventuradas foram tais acusa-
g0es, pois em resposta a elas, escreveu-se uma das
mais monumentais epopéias que o mundo conhe-
ceu.,

Partinde de Roma, as murmuracoes contra os
cristios alastraram-se pela Peninsula Italica,
estenderam-se pelas eostas do mar, de um lado até a
Ibéria e de outro até as provincias orientais: salta-
ram ds Ilhas do Mediterraneo; passaram 4 Africa e-
ganharam a Numidia,

Ali, na florescente cidade de Hipona, Agostinho
pnnlihua\-’n.

Como tantos outros, ele também compreende a
importincia da terrivel catistrofe. Ele também se
comove ao ver o eshoroamento de uma cidade gue
era o centro do mundo, e que teria necessariamente
como efeito o fim do Império. De seu posto, ele
também assiste a0 fim de um mundo,

Entretanto, a esse espetdculo ele assiste do alto da
montanha.

Alcado a essas alturas através de longos anos de
estudo, através de uma impressionante cultura so-
fregamente adguirida desde os anos de sua adoles-
céncia, e atraves de uma vida toda entregue ao tra-
balho ¢ & meditagdo, os horizontes que se descorti-
nam diante de seus olhos — dagueles seus olhos sem-
pre dvidos e sempre cheios de pasmo — sdo horizon-
les bem mais amplos, bem mais ricos e luminosos,
do que todos aqueles outros que eram dados ver a
seUs contemporaneos.

Chegam-lhe, por certo, os clamores da catdstrofe.
Nio lhe foi dificil perceber que se tratava do fim nio
s0 do Império Romano, mas também de uma época
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~ A CIDADE DE DEUS
" de Santo Agostinho

Santg Agostinho no “Altar dos Padres da Igreja”, Afte Pi-
nakothek, Munigus,

historica, de um sentido de vida, o fim de uma civili-
Zagio.

No entanto, seu espirito nio se conturba. Porgue,
dentro do vasto panorama humano, gue se estende
diante de sua cosmica percepcio, ¢ contemplando
03 acontecimentos alraves de uma perspeciiva que
néo se encolhe sob a pressiio e os ribombos dos fates
mais: proximos, a queda de Roma se enguadra na
exata proporgdo de sua importincia.

Era preciso, como o de Santo Agostinho, ter o
olhar atirado sobre toda 4 histéria da humanidade;
abarcando-a inteira desde os primdrdios das mais
remotas eras, adivinhando o seu desenrolar pelas
idades e pelos espagos continentais, para niio se dei-
xar dominar pelo abatimento de ver apagado o que
se julgava ser o facho do mundo, e a0 mesmo tempo
para poder sentir, como ele o sentiu, a excepcional
importancia e o profundo significado da época que
ele vivia.

Em verdade, naguele tempo, teés caudais da His-
Laria arrastavam consigo o0& destinos do mundo ocj-
dental. Trés correntezas, formadas aos poucos cm
meio do oceano do passado, nascidas em épocas
lendarias, rolando através das idades e dos séculos,
avolumande-se com as dguas de mil vertentes menores,
chegavam naqueles inicios do século V, correndo em
rumos paralelos.

Eram (rés culturas diferentes, trés sentidos da
vida, trés maneiras de ser, sintetizando toda a vasta
¢ complexa heranga da humanidade, acumulada ar-
duamente através de milenios.

A primeira delas, 5 mais proxima, erg 2 concep-
¢d0 de politica universal, a idéia nova de Império or-
ganico, que os romanos, sem o siber, atiraram para
03 posteros.

A segunda, mais distante ¢ porventura mais viva e
colorida, era a “areté” dos gregos, o anseio do belo
como ideal determinante da vida.

A terceira, talvez ainda mais distante na lonjura
do tempo, e, no entanto, ainda mais proxima na
forga universal de scu simbolismo, era a nacio ju-
daica, através de sun estranha e maravilhosa his-
toria, que veio pelos tempos, embalada ao eco da
voz cava dos profetas, até desembocar no Cristo,
centro do mundo e de todas as histdrias.

Mas fontes distantes de cada uma dessas 1rés cor-
rentezas, podiam-se desvendar, através das neblinas
luminosas, incendiadas de mitos e de crencas, os fa-
tores espirituais formativos que as haveriam de ins-
pirar e personalizar,

Assim, os mitos que criaram Roma sio claros ¢
distintos, parece que tathados na matéria, formas
definidas e sem nuances. Suas primeiras lendas sio
historias de homens robustos de pé na terra. A Gré-
cia, pelo contririo, surgira envolta num halo de mis-
tério, em meio de uma almosfera de musica e luz,
Surgira, sabe-se 14 de onde, mas criando, antes de
aparecer, uma ambiéncia mitica, sem a qual nio lo-
graria sobreviver no dspero mundo dos homens.

A Grécia criou a Academia ¢ o Fildsofo, Roma
criou o Circo e o Jurisconsullo,

ensamento grego fora um voo 4 busca do
principio das coisas, € pairava na esfera do abstrato
¢ do universal. Enquanto o do romano se positiviva
no fic et nune, no conereto ¢ no individual.

Roma fixara-se no Ocidente e ndo entendew, nem
procurou entender, os influxos misticos do Onente,
ou a linguagem candente dos mistérios drficos. Seus
proprios deuses, trazidos por Enéas em outros tem-
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pos e de outras paragens, descaidos agora de sua pri-

mitiva grandeza e dignidade, quase apenas serviam

:.:.e éan:tcxtu para a realizaciio das festas civicas da ci-
Ade

A Grécia, pelo contrério, conservara as janelas
abertas para a musica do espirito, Toda sua histéria
profunds se encontra mergulhada nas ressonincias
da vida de Orfeu. Dai seu fascinio permanente por
todas as doutrinas sagradas do Oriente. Certas ou
erradas, provindas da Luz ou das Trevas, essa cons-
tante ansiedade de mistério fora um dos tracos mais
marcantles dos gregos.

A religifio de Roma, desde suas origens,
excetuando-se manifestagdes esporddicas ¢ perso-
nalissimas, sempre foi politeista e supersticiosa. Na
Grécia, pelo contririo, havia umpermanente e irre-
sistivel chamado para o monoteismo (2). O proprio
Santo Agostinho o reconhece e o chlamu. No i
tave livro de “A Cidade de Deus”, faz ressaltar a
coincidéncia entre a doutrina cristi do Deus tinico e
as manifestages mais profundas do pensamento he-
lénico. Realmente, desde Pitdgoras, Xendfanes ¢
Hericlito, até Platio e Aristiteles, essa tendencia se
manifestara claramente. Além disso, os mistérios de
Eleusis, nos quais Platfio era um iniciado,
alicergavam-se na crenga do Deus iinico, ao ponto
de Santo Agostinho indagar, com assombro, em que
fontes teriam os gregos %ehidu tio alta iniciagio.

Devemos lembrar-nos, de passagem, que, se-
gundo & lenda, Atenas fora formada por Cecrops,
antigo sacerdote dos templos egipcios. Coisa estra-
nha: exatamente nessa mesma época, segundo nos
conta o proprio Santo Agostinho, Moisés, conhece-
dor, também ele, da alta sabedoria dos sacerdotes
egipcios, partia com o povo eleito em demanda de

anaid (3).

A Grécia, para Santo Agostinho, € mesmo ainda
para nos, guarda seu segredo. Dante afirma que to-
das as grandes obras de alta inspiragdo contem gua-
tro sentidos diferentes, significados esses que 50 0§
raros logram descobrir, Assim também a histdria da
Grécia, obra de arte, criada pelo génio de seus pri-
meiros poetas-tedlogos, parece conservar até hoje,
ainda ocultos, seus mais profundos designios,

Moisés € a fonte humana da terceira correnteza,
Sobre os livros sagrados da nagiio judaica, Santo
Agostinho se debruga e medita. Ali se encontrava a
histdria de um povo, pequeno e pobre, quase desco-
nhecido no concerto geral das nagdes, mas que de
todos era 0 maior ¢ 0 mais rico porguc possuia a re-
velagio clara do Deus tdnico.

O sentido mistico do mundo que, desde as mais
antigas civilizagoes, havia-se mantido acerado so-
mente na sombra dos templos, fora revelado aos he-
breus & luz dos desertos, nas faldas do Sipai, e se tor-
nara desde entiio o fermento e a razdo de ser de sua
singular nacionalidade.

anlo Agostinho aprofundou-se na leitura da his-
toria do povo eleito. E eis que, aos poucos, foi cla se
desvelando diante de seus olhos, desdobrando-se em
significados cada vez mais profundos e elevados. Ele
mesmo € quem nos explica, em suas “Confissées .
ue Moisés escreveu as Sagradas Escrituras de tal
orma que tanto os simples de espirite como os
sibios nelas encontram, cada qual na sua medida,
molivos de ensinamentos e de reflexio, Em cada
uma de suas passagens ocultam-se significados
viirios, os mais aparentes servindo de forma de ex-
pressiio aos mais elevados, dos quais sdo o simbolo,
e se completando todas elas em conjunto numa per-
feita_harmonia.

Nio sei se foi de repente, numa brusca revelaciio,
em algum lampejo feliz de sua extraordindria intui-
¢do — ou se foi lentamente, através de vigilias sem
conta — o certo € que Santo Agostinho, através da

histéria dos hebreus, descobriu o sentidu profundo
da Historia Universal,

Uma ¢ o simbolo da outra. A histéria dos judeus,
desdobrada em outro plano, € a prdpria Histéria da
Humanidade. Sio esferas de tamanhos diferentes,
colocadas uma dentro dz outra, ligadas entre si por
inyisiveis coordenadas, ¢ girando em torno do
mesmo Eixo. Este Eixo ¢ o Fruto da Terra da Pro-
missdo. Este Eixo é o Cristo. Em torno dele gravi-
lam, mesmo que nio o saibam, todas as civilizacoes
de todos os tempos, todos 0s povos e todas as eriatu-
ras. E Ele que dl; sentido & terrivel ¢ dspera peregri-
nagio do homem na terra.

E preciso crer no Cristo para se compreender
toda a profundidade ¢ toda a grandeza da histaria
dos Judeus. E preciso crer no Cristo para se poder
desvendar o sentido e a razdo de ser da Histéria da
Humanidade.

Os livros do Antigo Testamento seguidos daque-
les outros da Boa Nova, constituiam, porianto, na-
queles inicios do século V, a terceira correnteza.

Se € certo que, induzidas por seus impulsos pecu-
liares, Roma criara o Circo e 2 Grécia a Academia,
esia lerceird correnteza, procurando religar o ho-
mem & Pdiria perdida, criara, sucessivamente. o Ta-
berndculo, o Templo e a Igreja. Ela é a manifestacio
histdrica da forga de Deus, enquanto a Grécia hou-
vera sido a da forga da inteligéncia, € Romaa daau-
tondade.

Através de longos anos de estudos e
de uma vida toda entregue ao trabalho e
4 meditagfio, os horizontes que se des-
cortinam dlante de seus olhos sdo bem
mais amplos, bem mals ricos e lumino-
808, do que todos agueles outros que
eram dados ver a seus contempord-
neos.

Se é certo gue Roma tinha tido do mundo uma vi-
580 pragmdtica e a Grécia uma visio intelectual, a
terceira correnteza o iluminava de uma luz mila-
grosa, transfigurando-o, convertendo-o de um
mundo ilogico & natural, num mundo méigico e fan-
tastico; num mundo-Criagio,

As trés correntezas, vinda cada uma de origens
distintas. rolavam agora paralelas nos inicios do sé-
culo V.

Santo Agostinho; alcado pela meditagdo, contem-
pla a humanidade. Chegam-lhe rumores da gueda
de Roma. Do alto da montanha, ele assiste ao espeli-
cula do fim de uma civilizagio. Ele compreende,
mais do que ninguém, a gravidade do momento his-
torico em que vive,

Mas cis que 4 embaixo ouvem-se alaridos exalta-
dos. Estrugem vozes blasfemando: **As feras o5 eris-
tios”, Por acusagdes bem menos graves, ondas de
perseguicdes ji haviam passado sobre os seguidores
de Cristo. Urgia, portanto, defender agora aquele
povo. O bispo de Hipona, baixando entio of olhos
dos descortinos universais, desce da montanha e se
poe na luta. Em sermdes inlimeros e em cartas sem
conta, evidencia o absurdo das acusacdes. Nio satis-
feito com a defiesa, passa ao conlra-atague e, por sua
vez, incrimina os acusadores. Entretanto, por mais
que fizesse, percebeu que a derrocada de uma civili-
zacdo como a de Roma ¢ tema que ndo cabe nas [j-
mitagdes de um discurso ou na brevidade de uma
epistola. Além disso, convinha sobremaneira que a
refutagio definitiva a tdo grave infimia s apresen-
tasse em obra mais vasta, para perdurar pelos anos
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"Santo Agostinho disputa com os donatistas”, rela de
Carle van Loo; lgrefa de Notre Dame des Victoires. de

Paris.

afora, ndo sucedesse esvairem-se da memdria dos
povos os ecos de seus sermoes

Foi entdo gque, perscrutando os horizontes do
tempo, € sondando o mistério da origem e do des-
tino do homem, Santo Agostinho se pos a escrever
YA Cidade de Deus",

Antes de mais nada, o que salta aos olhos nesta
obra monumental ¢ a descoberta da Historia. His-
toria que niio se reduza & narragio cronologica de
episodios domésticos; assim como a compreendeu

ur.'[dildez_; e que lambém nio se satisfaca com a
enunciagio das causas eficientes de cadn um desses
#pisodios, como o entendeu Herddoto. Mas His-
loria no scu verdadeiro e grave significado, ten-
dendo; antes de tudo, a revelar a causa final finica
de todas as historias; a descobrir & inteng¢io trans-
cendental que dé ao mundo um sentido e uma razdo
de-ser. Historia que nio seja '?anas uma Filosofia
da Histdria, mas, antes, uma Teologia da Histdria.

Santo Agostinho, lancando a visdo cristd sobre o
curso das civilizagoes, iluminou-o com a luz de uma
nova perspectiva,

Debrugado sobre o panorama da humanidade; o
que o impressiona antes de tudo & divisar, no espeté-
culo tormentoso do viver sem repouso, a obstinada
inquietude do coragio dos homens. Em todos os su-
cessos histdricos, em todos os momentos da vida hu-

mana, salta-lhe aos olhos a presenga incompassiva
dessa insatisfacdo, revelando, através de todos os
lempos e em cada criatura, o continuo e sofrido an-
seio do absoluto. Para Santo Agostinho, esse anseio
gracional e luminoso, que age como um estranho
chamamento, ora adormecido. ora vibrante, mas vi-
vendo sem possibilidade de morte no fundo da alma
de todos os homens, € a marca da criatura feita para
4 luz de putras estrelas e que ndo consegue adaptar-
=8¢ an exilio a gque fol langada— € o permanente s0-
mhar com Raguel em meio do oferecimento das Lias
domundo —¢é o ﬁrim de nostalgia da Pdrria perdida.

0 amor pelo Bem Supremo, descaido neste des-
terro de sua possivel plenitude, deixa-se atrair pelos
reflexos distantes de seu verdadeiro objetivo, Por-
que, dssim como o raio de luz ao passar por um
prisma de cristal se decompde na policromia do es-
pectro, da mesma forma o Bem Absoluto, ao serin-
terceptado de nossos olhos pelo prisma do efémero,
se estilha em mil bens secunddrios, despertando em
nds mil amores diversos.

Ora, estes bens secunddrios, mesmo quando con-
quistados, jamais poderdo satisfazer de maneira
completd nossa alma, que 50 se aquictard em ver-
dade quando se apossar do Bem Supremo. “Nosso
coragito ¢ inguieto”, exclama Santo Agostinho, “'até
que ele repouse em Vos™. Essa exclamacio, profe-
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rida logo na abertura de suas “Confizsdes”’, constituj
em verdade o tema central desse livro admirdvel, e
nio 56 do livro, pois, como nos desdobramentos de
uma Passacalia, ela ecoa em toda sua obra e se faz
sentir no proprio desenrolar de toda sua vida.

Para Santo Agostinho, essa inguietude, nascida
do amor pelo Bem Supremo e alvorocada pelas con-
traditorias miragens do mundo, ¢ o principio dini-
mico de todos nossos impulsos e de todas nossas
agoes (4); é o sopro que atira os homens por mil ca-
minhos diversos & procura do caminho certo: e &
também u chama que ecolora a vida com o sabor da
Aventura,

Sem inguictude, nio teria havido histéria,

Privados dela, os homens aceitariam sem estra-
nheza e sem revolta 0s miserdveis fins deste mundo,
Adaptados ao efémero, afeitos plenamente as leis
que presidem ao universo fisico e bioldgico, preocu-
pados e afligidos tio-somente pelas vicissitudes do
quotidiano, arrastariam suas pobres existéncias pe-
las planuras de uma morna satisfagio. Seriam inca-
pazes até mesmo de supor a hipdtese de uma vida
mais plena, e vedados permaneceriam ao sonho de
umia outrd terra ¢ de outros céus. Nio teria havido
historia, porgue nada de novo jamais sucederia,

Ora, se a inquietude & que impele a humanidade i
descoberta de novos caminhos, ¢ se também é ver-
dade gue essa inquietude provém da nostalgia da
Pitria perdida, Santo Agostinho revelou-nos, atra-
vés das pdginas de A Cidade de Dens”, que, em 1il-
tima analise, 4 (inica histdria possivel é a da sofrega
procura do caminho de retorno — é a historia da
claudicante ‘peregrinagdo do homem no exilio — &,
em suma, o drama da redenciio.

Mas os homens ndo foram entregues a 5i mesmos,
desamparados por Aquele que os criou para um fim
superior, Nao foram abandonados neste mundo,
apenas com o seu inquieto coragio,

Desde a expulsio do Parafso, através de todos os
tempos neste longo e atormentado sexto dia da cria-
ciio, hd um bafo caloroso de Deus envolvendo as
coisas, hd uma Providéncia conduzindo os passos in-
certos da humanidade, ha um Melquisedec, Rei da
Paz, Rei do Mundo, oculto em algum lugar sagrado,
glentando a todos e abencoando os vitoriosos. Deus
dirige o destino dos homens. Ele estd presente. Ele é
o eterno presente. Nada do gue existe ou acontece
em todo o Universo, acontece ou existe em viio,
Tudo tem seu lugar e seu tempo, ¢ tudo foi previsto
para um fim mais alto. “Nio € por se verem Lrans-
tornadas as colsas-humanas, que havemas de supor
queds coisas humanas nio tém governo, Porque a
todos os homens foi designado um posto, apesar de
parecer @ cada um gue nido hd ordem. Tu miras so-
mente o que te agradaria ser; todavia, segundo o
que desejas ser, o Artifice ji sabe onde colocar-te™,

Observada sob essa luz, a histéria toda adquire
uma dignidade sagrada. Cada civilizagio, cada
povo, cada criatura tem seu sentido no conjunto das
coisas ¢ traz uma mensagem para o mundo, mensa-
gem que ¢ sua e de mais ninguém.

O proprio mundo vivificado por esta perspectiva
cristii, deixa de ser apenas um mundo morto e frio,
natural e logico; (ransfigura-se ¢ sc ilumina,
transforma-se num mundo-Criacio — que supde o
Criador — num mundo fantdstico e absurdo, paleo
feérico em que se desenrola o drama luminoso e tri-
gico da redengio humana.

De tal maneira € forte a impressdo da divina pre-
senga na historia, vista através da perspectiva telefi-
nalista de Santo Agostinho, que poderiamos errada-
mente supor que o grande drama da redencdio se
transformaria necessariamente numa comédia di-
vina, Pois, sendo Deus o Alfa e 0 Omega, ¢ sendo
Ele a Suprema Perfei¢io, como admitir que, no fim

dos tempos, tudo ndo termine bem? Entretanto,
nem comédia divina, nem tragédia humana, pois,
contrariando frontalmente o elemento essencial das
tragédias ¢ das comédias, que ¢é fatalidade, Santo
Agostinho faz ressaltar, em sua visio sobre o curso
da historia, o fator mégico da liberdade humana.

Certo ¢ que a Providencia sopra no mundo de to-
dos os lados e a todo tempo. Cerio é que a Vontade
de Deus se manifesta em toda a criagiio & gue “gra-
vado estd em nossa alma o lume de seu rosto”. En-
Iretanto, a0 homem foi reservado o direito e a pldria
de criar seu praprio destino interior — de se tornar,
por sua prapria vontade, herdi ou miserdvel, santo
ou escravo. A ele foi assegurada essa faculdade, tal-
vez incompreensivel e certamente fantdstica e di-
vina, através da qual ele se eleva is altezas de parti-
cipar, de certa forma, na crigcio da ordem univer-
Sal.

Mas como conciliar a liberdade humana com @
presciéncia de Deus? Pode parecer, 4 primeira vista,
tratar-se de conceitos que se excluem, como s¢ fos-
sem proposicoes contraditdrias. Admitindo-se o pri-
meiro, parece que devemos excluir o segundo, e se
afirmarmos o segundo, somos levados a negar o pri-
meira: Tollendo-ponens. ponendo-tollens. O proprio
Santo Agostinho € gquem levanta a questdo, argu-
mentando inicialmente a favor da disjuntiva, para
em scguida evidenciar a auséncia de contradigdo en-
ire os dois conceitos. Diz ele: “se de todo o futuro
hd presciéncia, as coisas hio de suceder-se na or-
dem em que sio conhecidas, e, sendo certa a ordem
das coisas, igualmente & certa a ordem das causas,
porque todo fendmeno sO se pode verificar prece-
dido de uma causa eficiente. Ora, suposta uma or-
dem causal certa, todas as coisas se acham submeti-
das 4 fatalidade, ndo havendo lugar para a liberdade
de nossa vontade". Ou entfio, se admitirmos a hipo-
tese contriria, isto €, se afirmarmos a existéncia do
livre arbitrio, seremos induzidos a pensar, como fi-
zera Cicero, da seguinte maneira: “se hd livre arhi-
trio, nem todas as coisas acontecem fatalmente. E se
nem todas as coisas sucedem fatalmente, nio ha, de
todas, certa ¢ determinada ordem de causas, Se nio
hd certa ordem de causas, nem todas as coisas suce-
dem assim como Deus sabia que haveriam de suce-
der. E se niio sucedem todas as coisas como ele sa-
bia que haveriam de suceder, niio hid em Deus pres-
ciéncia do futuro™.

Seja certa a primeira hipotese, ou a segunda, o
que ndo parece possivel & primeira vista é se aceita-
rem as duas aoc mesmo tempo, Cicero, como bom
romano, ndo podia admitir que aos homens fosse

rivado o elemento essencial para a organizagio
Juridica da sociedade, Ora, sem vontade livre nio
existe moral e nem ordem juridica. Entre mutilar o
homem e mutilar Deus, preferiu a segunda alterna-
tiva, e negou entdo ao Criador o conhecimento do
futuro. Santo Agostinho rebate com violéncia as
conclusées do tribuno romane. “Um Deus igno-
rante do future”, diz ele, “nio ¢ Deus".

Nio vou, € claro, no breve espago de uma pales-
tra, tentar resumir a vasta ¢ maravilhosa doutrina
agostiniana sobre a liberdade ¢ a Providéncia, O que
apenas desejo, ao ter de me referirds idéias politicas
do grande SJartm, € sublimar 2 importincia cre certas
premissas de sua fllosofia. Ora, tanto a tese do Pro-
videncialismo como a da liberdade, constituem nio
apenas o alicerce de toda sua visio sobre a humani-
dade, mas lhe servem também de atmosfera dentro
da qual todo seu pensamento vive e se desenvolve. E
como um acorde musical dando infeio e unidade a
toda uma melodia.

Realmente, parece & primeira vista, admite o
Santo, que os dois conceitos ndo se podem manter
a0 mesmo tempo. Entretanto, se para Deus exjste
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uma ordem certa de causas de todas as coisas, nem

r isso se conclui que nada possa depender da li-

rdade de nossa vontade; pois, sendo as vontades
humanas também causas das acdes humanas, estio
clas necessariamenie compreendidas na ordem ge-
ral das causas. "Ora, conhecendo Deus todas as
causas das ¢oisas, ndo pode deixar de conhecer tam-
bém nossas vontades, das quais tem Ele ciéncia de
serem as causas de nossas obras™, Portanto, as duas
proposicdes devem ser aceitas ap mesmo tempo,
nido havendo entre elas nenhuma contradigio.
“Deus conhece todas as coisas antes que se reali-
zem, € nos executamos livremente tudo quanto co-
nhecemos ¢ sentimos fazer com os seres volun-
Lirins™.

Uma vez estabelecidas, portanto, as leis que presi-
dem aos fenémenos de todo o universo, foj assegu-
rada a0 homem, em quaisquer circunstncias, o
gloria de criar sew proprio destino interior. Ora,
ara tf’m.: o livre arbitrio se realize plenamente, a
rovidénciu suspende sua agio no limiar da liber-
dade humana, sustém seu Sopro nos umbrais desse
templo privado, dentro do qual se trava-a luta infin-
ddvel entre os fascinios da Terra da Servidio e a
nostalgia da Terra Prometida, entre as atragdes do
cfémero ¢ as aspiragdes do Absoluto, entre o desejo
da morte e a vontade da vida.

Vontade de vida, desejo de morte — sio esses os
dois poles contrdrios para os quais tendemos em
nossa complexd ¢ tumultuosa condicio humana. Im-
pulsos diversos da mesma inquietude, sio esses, em
suma, 05 dois amores em luta que armam todo o
drama da historia; Afirmando com atos nossa liber-
dade, sobrepomo-nos is solicitacoes desordenadas e
cegas, e, na face neutra do tempo, estaremos escul-
pindo nosso destino, Essa € a vida do espirito; essa,
em verdade, & neossa Unica vida. Mas se, pelo con-
tririo, nos habituarmos a desprezar o poder mégico
que em nds habita, estaremos entre agueles que nao
amadureceram para o milagre da vida, e em vio ar-
rastaremos nossa existéncia, carregando como um
fardo indtil nossa alma j& morta.

Entretanto, seja qual for o lndo para o qual nos in-
clinemos, € sempre o amor que nos impele. Em um
de seus sermbes, Santo Agostinho exclama: “Que
dizeis? Nio amar? Mas como? Imdveis, abomina-
veis, miserdveis ¢ mortos, eis o gue serieis se nads
amisseis; amai, por certo, Amai sempre; mas ciu-
tela, vede |4 o que ides amar’.

O homem nio consegue eximir-se do amor assim
como a pedra nio pode deixar de ter peso. E, da
mesma forma como o peso da pedra a faz
movimentar-se & busca do estado de repouso, assim
tambeém o -amor no homem o impele 4 Eusca de seu
objeto. O'amor, por definigio, ¢ uma tendéncia na-
tural & busca de um bem.

Santo Agostinho, libertado completamente das
doutrinas maniqueistas que tanto o seduziram nos
tempos de mocidade, afirma agora que ndo hd no
mundo coisas mds. O mal que existe habita em nos,
e nasce do amor mal dirigido. Em relacio ds coisas.
de duas maneiras pode o homem comportar-se: ou
desfrutando-as, ou usando-as; Desfrutar é fixar o
vontade numa determinady coisa por amor dessa
mesma coisa. Usar, é servir-se de uma coisa para se
conseguir outra. Desfrutar, portanto, & possuir um
fim. Usar, € servir-se de um meio. Todao o mal exis-
tente no mundo consiste em desfrutarmos aquilo
guc deveriamos apenas usar, O mal, portanto, ¢ u

esordem no amor, a0 passo que a virtude ¢ a sub-
missio do amor & ordem, Assim sendo, compreen-
demos ¢laramente a definicio que Santo Agostinho
faz da caridade; caridade € o amor pelo qual se ama
aquilo gue se deve amar.

Entretanto, se ¢ certo que devemos somente des-

frutar aquilo que consideremos um fim, € como tam-
bém ¢ verdade que o5 fins se subordinam uns aos ou-
tros até chegarem no derradeiro, que ¢ um sd,
conclui-se, em dltima andlise, que 54 hi um fim que
possa realmente ser desfrutado. Todos os outros,
subordinando-se a esse, tornam-se meijos, €, como
tais, devem ser apenas usados. Esse fim dltimo @
Deus, pelo que Santo Agostinho define sua idéia di-
zendo: salo Deo fruendum, Tendo-se em vista a posse
desse fim, todos os bens inferiores sio caminhos, e,
havendo ordem, todos eles podem ser usados,

Sio Paulo ja dizia: “todas as coisas s3o vossas, ou
sejam coisas presentes, ou sejam as futuras; porgue
tudo € vosso, a fim de que vos sejais todos de Cristo,
¢ Cristo de Deus". E, mais tarde, Santo Indcio de
Loyola haveria de exclamar, como num eco distante
das doutrinas de Santo Agostinho; “considera 4
enorme gquantidade de meios dos quais Deus te pro-
velu parnconseguires teu fim. Estes meios sio pri-
meiramente o8 bens externos, riguezi, honri e pros-
peridade temporal; sio o3 bens da notureza, do em-
penho, da prudencia, da imteireza dos sentidos e de
teus membros..." (5

Todos os bens do mundo sio, portanto, caminhos
Fam atingirmos nosso fim, Todos podem ser palmi-
hados. Mais do que isse: todos o devem ser: acaso
jd aleangamos a perfeicio para prescindir deles? Em
indmeras passagens Santo Agostinho reafirma seu
pensamento: *Meste desterro em gue vivemos, nio
estamos separados ou forn daesfern de gozo incomu-
tavel; dai nosso anseio de encontrar, nas coisas mu-
tdveis ¢ temporais, a eternidade, a verdade e a beati-
tude ... A bondade divina. condescendente com as
necessidades de nosso desterro, outorga-nos suas vi-
soes”, Foram esses bens postos no mundo a fim de
que, através do amor por eles, possamos galgar ao
amor do bem supremo, pois, como ja ensinava o Li-
vro da Sabedonia: *'pela grandeza e formosura da
eriatura, se pode visivelmente chegar an conheci-
mento de seu Criador”. E dessa maneira, “nos ele-
vando num transporte mais ardente 4 busca do proi-
prio Ser, percorremos, degrau por degrau, todas as
coisas-comporeas”, E, se um dia, elevados de degrau
em degrau a bens cada vez maiores e mais altos, si-
lenciarem os clamores de nossa carne, € se apazi-
guarem tambeém as imagens da terra e dos céus, e
maortios em nds todos os pobres sonhos & as viis qui-
meras, & ale mesmo nosse proprio ser despassaclo
numa completa renincia de si mesmo, se nesse dia,
a palavra tomada muda e o siléncio reinando em
tudo, atentarmos a nosso Criador, entdo, Ele nos fa-
lard, e ouviremos dirctamente sua palavra, sem gue
passe pela lingua da carne ou pela voz do Anjo, sem
gul: teansite pelo ribombo do trovio ou pelo enigma

a pardbola. Teremos entrado na alegria do Senhor.

Acontece, entretanto, que mesmo “‘ardendo em
desejos de contemplar a soberana formosura®, o
corpo corrompivel torna pesada a alma, e esta mo-
rada terrestre abate o espirito”, Por essa razdo, toda
i cautela € pouca, eis gue aos olhos obumbrados por
mil desejos “'a graga ¢ enganadora, e a formosury é
vi". Cautela, em verdade, nio suceda nos emhbria-
garmos com os perfumes dos bens terrenios, e esque-
cidos do fim a que fomos propostos, figuemos a la-
rear pelos caminhos. Na linguagem candente de
Senzar, a lingua sacerdotal dos tibetanos, encontra-
mos 0 mesmo pensamento nu seguinte estincia do
“Livro dos Preceitos Dourados': “Ali, onde tua alma
descobre as flores da vida, cautela, porgue debaixo
de cada flor ha uma serpente cnroscada’,

Que se amem, portanto, as.cojsas do mundo; que
s¢ usem de todos E::ns. Mas gue se tenha a sabedorin
¢ a virtude para abandonar o caminho que nio mais
nos conduza para cima. O segredo consiste simples-
mente em se amar com ordem. Que se amem os
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bens de nosso préprio corpo, conquanto sejam pos-
tos a servigo das insonddveis forcas do coracfio e da
inteligéncia; e que sc amem os bens destas faculda-
des, conquanto, por sua vez, sirvam a Deus. Dessa
maneira € que devemos nos amar a nds mesmos, E
dessa maneira & que devemos também amar nosso
proximo, pois foi dito que ao préximo deveremos
amar como a nds mesmos.

Pode parecer um paradoxo — pois tudo se deve
amar —entretanto, sem dificuldade compreendemos
a idéia do Santo, quando diz: “a ciéncia do amor ¢
nio se amar’’.

Santo Agostinho €, antes de tudo, o “homem da
intimidade e da confidéncia” (6). Perscrutando os
arcanos de seu universo intimo daguele seu pas-
moso universo todp povoado de sombras e de lam-
pejos e o revelanda por escrito com uma riqueza ja-
mais vista na antigliidade, foi ele por certo, em filo-
sofia, o mais poderoso precursor do método intros-
pectivo, que tantas luzes haveria de trazer pard o co-
nhecimento da alma humana, Por essa razio, toda
sua obra ¢ contraponteada e esclarecida por suas
"(,bgﬁ.mie.r”, pelos “Solildquios” ¢ por sua corres-
pondéncia. Ao nos debrugarmos sohre a figura hu-
mana do bispo de Hipona, através da leitura dessas
pdginas que o revelam com assustadora realidade.
surpreende-nos verificar até que ponto fez ele sua
vida coincidir com sua filosofia. De tal maneira vi-
bra ele inteiro, unissono com seu pensamento, que
nos dd a impressio de que ele pensa com todo =eu
ser, com seu cérebro, seus nervos, seus ossos e sey
sangue. Santo Agostinho & um desses homens, guase
fabulosos, que nos fazem cismar em guanto pode ter
de espirito o nosso corpo. Bem sabemos, entretanto.
atraves de suas proprias confissdes, para chegar a
essas alturds, quanto teve ele de penar nos tempos
em que cismava confuso em guanto tem de carnal o
espirito humano,

odo seu pensamento, portanto, apoia-se nas rea-
lidades do “homem interior”. Baseado nessas realj-
dades, ele desdobra as perspectivas de suas investi-
gacdes, fazendo-as passar do plano individual para o
universal, e, no que se refere ao pensamento poli-
tico, do pessoal para o social. Inttl serd, todavia,
procurarmos em suas obras uma exposicio meto-
dica e exaustiva sobre sua filosofia politica. Toda ela
decorre necessariamente de suas idéias fundamen-
tais sobre a origem, a natureza ¢ o fim do homem, e
se ajusta de forma quase monolitica no conjunto ge-
ral de todo seu pensamento.

Dessa maneira, sua concepeiio sobre o Estado de-
riva, em primeiro lugar, de sua convicgdo no exilio a
que foi o homem condenado, e, em segundo, das
teorias sobre a liberdade e o amor.

Postas essas premissas, mesmo admitindo SET @ 80-
ciedade politica produto de uma tendéncia natural
do homem, a seus olhos o Estado ndo pode deixar de
ter uma missio divina, Compete ao Estado, ¢ certo,
zelar apenas por bens temporais: o bem-estar da co-
letividade, a paz ¢ a justica. Todavia, sendo os bens
lempaorais caminhos para se atingirem bens mais al-
tos, ¢ considerando que o bom ou mau desempenho
das funcdes estatais pode favorecer ou prejudicar o
melhor acesso a esses caminhos, aos membros de
toda uma coletividade, sem custo se compreende a
transcendental importincia do Estado na histéria
dos povos e de cada individuo. Em verdade, con-
templando pelo prisma do fim (ltimo do homem, o
Estado adquire uma significagdo divina. Nio im-
porta a forma de governo. O que imporia € ter-se g
consciéncia da verdadeira missio do Estado.

Esta visdo nova sobre os fins do Estado constituiu
ara agueles tempos uma revolucio bem mais pro-
unda do gue a doutrina marxista o foi para o século

passado. Roma, com todos seus esplendores e com

realidades do “homem Interior”. Ba-
seado nessas realidades, ele desdobra
as perspectivas de suas Investigacdes,
fazendo-as passar do plano Individual
pera o universal, e, no que se refere ao
pensamento do pessoal para o
soclal. Inatll seré, todavla, procurarmos
om suas obras uma exposiclo metédica
@ exaustiva sobre sua fllosofia polftica,
Toda eia decorre necessariamente de
suas Idélas fundamentals sobre a orl-
gem, a natureza e o fim do homem.

todos seus métodos de conseguir grandeza e res-
peito, era ainda tida como o tnico modelo possivel
do Estade. Substituir o sublime ideal da supremacia
politica ¢ da hegemonia militar pelo da caridade —
considerar crime todos os magnificos subterfiigios
para se conseguir manter, gloriosamente, o mundo
inteiro debaixo do império comercial, e fazer luzir,
como virtude, o desprezo das riquezas arduamente
acumuladas — irmanar, num abrago indigno, con-
quistadores e conguistados, patricios, plebeus ¢ es-
cravos — tudo isso era afrontar o sentimento de
honra que ainda porfiava no fundo amargurado do
coragdo dos romanos,

Santo Agostinho foi, portanto, um revolucionario.
Entretanto, sua ousadia foi a de levar s tiltimas con-
seqiencias a visdo cristd do mundo, O que mais im-
porta na sociedade, nio ¢, por certo, o progresso
material, o enriquecimento das cidades ou o maior
dominio do homem sobre a natureza. O que importa
& a revelagio do Deus oculto e a evolugio moral dos
homens no caminho da redenciio.

margem da historia de todos os acontecimentos
tidos por importantes na vida dos povos, ao lado do
inﬁndlzjiw:] enredo das hegemonias que se sucedem
no correr dos séculos, hd uma outra histdria — umy
outra histdria, porventura menos espetacular e
quase desconhecida, mas certamente carregada de
significagio bem mais grave para o destino verda-
deiro dos homens. Foi essa a histéria que Santo
Agostinho nos revelou em seu livro ocednico A Ci-
dade de Deus",

Vontade de vida, desejo de morte — caridade ¢
€EOiSMo — sd0 esses, em suma, os dois amores em
luta, que armam todo o drama da historia. Sio esses
o0s dois amores que fundamentam as duas cidades:
uma, a Cidade de Deus; outra, a Cidade Terrena.

Assim as descreve Santo Agostinho: “Dois amuo-
res edificaram duas cidades: a Terrena, construida
B:Icr amor praprio exagerado até ao desprezo de

eus; a Celestial, feita pelo amor a Deus, até ao
desprezo de si mesmo. A primeira pos & gldria em si
propria; a segunda, no Senhor, Porque uma procurs
a honra e gloria dos homens, enquanto, para a outra,
a gloria suprema reside em Deus que & testemunho
da consciéncia. Aguela, estribadn na vangloria, alca
a propria cabega, enquanto esta diz 4 seu Deus:
“sois vos minha gléria e quem alca minha cabega®.;
Aquela reina sobre os principes ¢ sobre as nagoes
que sua ambicio logrou conquistar; nesta, une gos
outros, todos se servem com caridade .. ™

Sdo duas nagdes que prescindem das estrejtas
fronteiras geogrificas, Disseminadas pelo mundo,
entrelagadas no espaco e no tempo, sio duas huma-
nidades nascidas de duas disposigdes de espirito, sio
duas cidades “moldadas no corpo e separadas no
coragio®,

Pertencer a esta ou dquela, depende exclusiva-
mente de cada um,

O passaporte para a Cidade de Deus & um dto de
vontade; para a Eidadu Terrena, uma rendncia da lj-
berdade, um abandono ao desejo. Essa viagem es-
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lustracdo do sécwlo XV para & edipdo francesa da “A Ci-
dada da Daus”™; Museu Mesrmano Westreanianum, Haia,
Halanda.

tranha, que se faz sem mesmo ser preciso sair do lu-
gar, pode significar a maior aventura da vida de
cada um. Assim € que, através dela, as tnbos de
Judad e as de Israel, renunciando 4 Tora Mosaica,
reduziram-se a0 cativeiro; mas assim também, atra-
vés dela, pode Lizaro ressuscitar da escravidio da
morte para a luz do primeiro dia. “Estas duas cida-
des, dois amores as construfram: o amor a Deus edi-
ficou Jerusalém; o amor do século edificou Babild-
nia ... Se te surpreenderes cidadio de Babilonia,
extirpa as apeténcias, planta a caridade. Se te reco-
nheceres cidadio de Jerusalém, tolera o cativeiro e
espera a liberdade™.

Concebendo as duas cidades em sua pura essén-
cia, Santo A‘?ﬂstinhc fez a filosofia moral desembo-
car na filosofia da historia. Em sus obra monumen-
tal, analisando o vasto e complexo desenrolar dos
sucessos historicos, tendo :Efr perspectiva os dois fa-
tores fundamentais da vida humang, a Providéncia
Divina ¢ a vontade livre, e, por conseguinte, con-
templando o panorama universal iluminado por uma
Razdo superior, causa final de toda a Criagiio, Santo
Agostinho distingue, através da multiplicidade dos
povos e dos acontecimentos, & existéncia constante
das duas cidades, e traga, pelas idades passadas e fu-
turas, seu desting inevitdvel, desde Abel e Caim, até
o Jufzo Final na consumagio dos séculos,

Alguém jd observou (7) que, até o tempo de Santo
Agostinho, o Cristianismo havia sido apenas vivido:
dai por diante, haveria também de scr pensado,

Depois da vivéncia, impoe-se o raciocinio. Fases
alternadas e fatais de nosso mundo interior, fases
também da vida dos povos, através dos quais a his-
téria transita do mitolégico para o 1égico, do sa-
grado para o profano, €, na terminologia de Spen-
gler, da cultura para a civilizagio. Depois do tom
candente ¢ nebuloso dos profetas, sempre se faz ou-
vir & voz explicativa dos doutrinadores.

Santo Agostinho, apesar de sua alma incendiada,
nio fugiu da imposi¢do de seu tempo. Era chegado o
momento de langar a luz fria da inteligéncia sobre os
mistérios antigos da nova Crenga. Foi o que fez-
Usando como arma o fogos dos helenos para fazer a
apologia da mistica do Antige Testamento ilumi-
nada, transfigurada pela Boa Nova, langou, nas ter-
ras preparadas pelo Império Romano, a semente de
uma nove' civiizacio,

A heranca das trés grandes correntezas da histaria
nio foi recebida em vio. A alma dos mistérios mo-
sajcos, vivificada pelo mistério de Cristo, pode
juntar-s¢ & inteligéncia ¢ & areré dos gregos. Por ou-
tro lado, a idéia da universalidade, que o Império ro-
mano criara com sua politica, favoreceu entre os
gentios a compreensiao da idéia da catolicidade.

A cidade de Deus tornou-se o luzeiro para onde
conflufram as trés ¢orrentezas,

Mais de mil anos antes de Descartes, Santo Agos-
tinho formulara, com termos anidlogos ao cogito,
ergo suml, a evidéncia do ew. O autor do "Dircursa
sobre o Método", desligado do centro espiritual da
vida. fez do ecogito n base injcn do seu pensa-
mento, base essa que haveria de dar forma 4o racio-
nalismo dos séculos XVII a0 XX, mutilandé o ho-
mem & engulindo 4 civilizacio ocidental para em se-

ida atird-la no desespero da faléncia da razio.

anto Agostinho, entretanto, advertira que esse alj-
cerce nio permite construgdes importantes, A razdo
humana, orgulhosa e 56, jamais podera dar sentido
a0 mundo e jamais lancard luzes sobre as sombras
que nos cercam e nos habitam. Alicergados somente
nelit, os homens viverio para sempre em vio, mise-
riveis habitantes de um planeta errante no espaco.

Em meja das ruinas Jau Império mais civilizado
que se conheceu, em meio dos ceticismos que co-
briam como um suddrio o melancolico espirito dos
homens, e em meio das desorientactes doutrindrias
que jd dividiam os cristdos, Santo Agostinho surgiu
no momento exato € cumpriu sua missio. Possuido
da santa loucura de desvendar aos olhos obscureci-
dos da humanidade o vendaval de encantamento e
de mistério que sopra sobre o mundo, e pondo nesse
anseio toda sua alma, toda sua inteligéncia e toda
sua vida, langou para a posteridade um pensamento
vigoroso e flamejante de amor. Esse pensamento, no
que se refere 4os rumos tragados para orientar a
vida peregrina dos homens, duas frases o podem re-
sumir. A primeira, carregada de ensinamentos que
lhe vinham de fundo perdido dos séculos e ao
mesmo tempo das mais fundas regides de sua-alma,
se exprimiu em seus libios nestas trés palavras:
“crer para compreender’’. A segunda, valendo por
facho de esperanca, fez ecoar as palavras de Sdo
Paulo: “'a verdade 56 se conquista pela caridade’".

Haje, num mundo em tantos aspectos semelhante
ao do século V, sé.que imensamente mais grave em
cada um dos seus problemas, possamos nds com-

reender lods a significagio do- pensamento de

anto Agostinho — e em meio do confuso espeticulo
das revolugdes parciais que de maneira Inevitdvel se
desencadeiam em todos os planos, possamos ter o
heroismo silencioso para desencadear a maior revo-
lugdo de todas, perenc e total, aquela que se pro-
cessa no intimo de cada um de nds, a fim de que em
Nosso inguieto coracio estejamos sempre de partida
para a Cidade de Deus.ll

IGNACIO DA SILVA TELLES

NOTAS:

I Tertuliano, Apadogeticum, 40, '

2. A unidade de Deus € ensinada, por exemplo, num hino
arfico. do qual Justino, Tatiano, Clemente de Alex:n-
dria, Cyrilo & Theodoro, conservaram alguns fragmen-
tos. (Ver Vers Dorés de Pythagore”, de Fabre d'Olivet,

gg. 42'e 43),

. Sobre a iniciagio de Moisés, ver Philon: "'De Vitg Mo-
sis”, L. 1. Verth, oz dros dos Apdstodos, VI, 22,

E. Przywara 5. 1., "San Agusiin""

; f‘ir;unl'mnli. 5. 1. "Exercicios Expirituais de Sto. pndcia",

. Julian Marias, “Historia de la Filosofia".
. Jd. Ferrater Mora, " Cuatro Visiones de ta Hiss. Universal'"

M WAL e

THOT




Os Seres

Imaginarios

C\.,

=P

Extraido de "0 Liwo dos Seres Imagindrios”,
de Jorge Luis Borges; Editora Globo, Porto
Alegre, 1981,

esta obra o famoso poeta revela sua vasta
erudicdo e sua inclinagdo para o mundo do
JSantastico, compondo um manual de criaturas
sobrenaturais, mitoldgicas e misticas. Da
multiddo desses seres, frutos da fantasia dos
homens, foi feita aqui uma pequena amostra,
tendo-se como critério as suas possiveis rela-
goes com certos aspectos ou etapas do cami-
nho espiritual do homem.

De todos os monstros que povoam os mi-
tos, o dragdo talvez seja o que apresenta a
maior carga simbolica. Pelos ocidentais, infe-
lizmente, é quase sempre conhecido como
Jforca arerragﬂm. oposta a ordem divina.
Muitos herdis o combateram gloriosamente;
em vdrias lendas ele aparece também como
guardido terrivel dos tesouros da terra. Pelo

contrdrio, no Oriente, especificamente na
China, o dragdo encontra-se intimamente re-
lacionado ao principio do yang, quer dizer, as

forgas luminosas, espirituais. Sua insignia é

a perola, simbalo do Sol e da imortalidade.

Nesse contexto dos monstros benévolos po-
demas inserir também a descrigdo do Asno de
Trés Patas, de origem parsi, que, tal o dra-
gido oriental, simboliza os mais altos patama-
res da caminhada humana em direcao a ver-
dade suprema.

Consideramos ainda neste “bestiario™
uma entidade que chega a viver tdo-somente
através da perfeicdo espiritual do homem, o
“A Bao A Qu”, e que afinal representa a pro-
pria iluminagdo.

Eis as palavras do poeta:

O Dragio

O dragdo possui a capacidade de assu-
mir mujtas formas, mas estas sfo inescru-
taveis. Em geral o imaginam com cabega
de cavalo, cauda de serpente, grandes asas
laterais e quatro garras, cada uma dotada
de quatro unhas. Fala-se também de suas
nove semelhangas: seus cornos se parecem
aos de um cervo, sua cabecga 4 do camelo,
seus olhos aos de um demoénio, seu pes-
cogo ao da serpente, seu ventre ao de um
molusco, suas escamas ds de um peixe,
suas garras as da dguia, as plantas de seus
pés as do tigre e suas orelhas 4s do boi. Ha
espécimes aos quais faltam orelhas e que
ouvem pelos chifres. E comum represents-
-lo com uma pérola, que pende de seu pes-
cogo ¢ ¢ emblema do sol. Nessa pérola
estd seu poder. E inofensivo se despojado
dela.

A historia he atribui a paternidade dos
primeiros imperadores. Seus ossos, dentes
e saliva gozam de virtudes medicinais.
Pode, segundo sua vontade, ser visivel ou
invisivel aos homens. Na primavera sobe
aos ceus, no outono submerge na profun-
didade das dguas. Alguns ndo tém asas e
voam com o proprio impulso. A ciéncia

distingue diversos géneros. O dragio ce-
lestial leva no lombo os paldcios das divin-
dades e impede que esses caiam sobre a
terra; o dragio divino produz os ventos e
as chuvas, para o bem da humanidade; o
dragéo terrestre determina o curso dos ar-
roios € dos rios; o dragio subterrineo
cuida dos tesouros vedados aos homens.
Os budistas afirmam que os dragdes ndo
sdo menos abundantes que os peixes de
Seus muitos mares concéntricos: em al-
guma parte do universo existe uma cifra
sagrada para expressar seu niimero exato.
O povo chinés cré mais nos dragdes que
em outras deidades, porque os vé com
tanta freqiiéncia nas nuvens inconstantes.
Paralelamente Shakespeare havia obser-
vado que hd nuvens com forma de dragio
(sometimes we see a cloud that's dragonish).

O dragio governa as montanhas,
vincula-se 4 geomancia, mora perto dos
sepulcros, esta associado ao culto de Con-
ficio, é o Netuno dos mares e aparece em
terra firme. Os reis dos dragoes gﬂ mar ha-
bitam paldcios resplandecentes sob as
dguas ¢ se alimentam de opalas e de péro-
las. Hd cinco desses reis: o principal esta
no centro, 0s outros quatro correspondem
20s pontos cardeais. Tém uma légua de
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comprimento; ao mudar de posicdo aba-
lam as montanhas. Sdo revestidos de uma
armadura de escamas amarelas. Abaixo do
focinho tém uma barba; as pernas ¢ a
cauda sdo peludas. A testa se projeta sobre
os olhos chamejantes, as orelhas sdo pe-
quenas e cheias, a boca sempre aberta, a
lingua comprida e os dentes afiados. O
hdlito ferve os peixes, as exalagbes do

e e e T
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corpo os fazem assar. Quando sobe & su-
pelr'F[cir: dos oceanos produz redemoinhos
e tufdes; quando voa pelos ares causa tor-
mentas que destelham as casas das cidades
e inundam os campos. Sdo imortais e po-
dem comunicar-se entre si apesar das dis-
tancias que os separam e sem necessidade
de palavras. No terceiro més fazem seu in-
forme anual aos céus superiores.

Na China, o dragdio

Bsté relacionads, tanto ao princlpic
oo ¥in, guanto so do Yang,

quer dizer, afém do poder
terrarifice vincuwla-se também
&% forgas fumingsas.

Bspirituais.

o Dragio Chinés

A cosmogonia chinesa ensina gue os
Dez Mil Seres (0 mundo) nascem do jogo
ritmico de dois principios complementares
e elernos, que 5do o Yin e o Yang. Corres-
pondem ao Yin a concentracgdo, a obscuri-
dade, a passividade, os nimeros pares e o
frio; ao Yang, o crescimento, a luz, o
impeto, 0s numeros impares ¢ o calor.
Simbolos do Yin sdo a mulher, a terra, o
alaranjado, os vales, os leitos dos rios e o
tigre; do Yang, o homem, o céu, o azul, as
montanhas, os pilares, o dragio.

O dragdo chinés, o lung, é um dos quatro
animais magicos. (Os outros sdo o unicér-
nio, a fénix e a tartaruga). No melhor dos
casos, o dragdo ocidental é aterrador, e no
pior, ridiculo; o lung das tradigdes, pelo
contrdrio, tem divindade e é como um
anjo que fosse também um ledo. Assim,
nas Memdrias Histéricas de Ssu-Ma Ch'ien
lemos que Conflicio foi consultar o arqui-
vista ou bibliotecdrio Lao Tse e que, de-

pois da visita, declarou:
— Os pdssaros voam, o0s peixes nadam e
0s animais correm. O que corre pode ser
detido por uma armadilha, o que nada
por uma rede ¢ 0 que voa por uma fle-
cha. Mas aiestd o gragﬁn; nido sei como
cavalga o vento nem como chega ao
céu. Hoje vi Lao Tse e posso dizer que

vi 0 dragio.

Um dragio, ou um cavalo-dragdo, sur-
giudo rio Amarelo e revelou a um impera-
dor o famoso diagrama circular que sim-
boliza o jogo reciproco do Yang e do Yin:
um rei tinha em seus estdbulos dragdes de
sela ¢ de tiro; outro se alimentou de dra-
goes e seu reino foi prospero. Um grande
poeta, pard ilustrar os riscos da eminéncia,
conseguiu escrever: “O unicornio acaba
como fiambre, o dragdo como pastel de
carne”,

No T Ching (Canon das Mutacges), o
dragdo costuma significar o sabjo,

Durante séculos, o dragio foi um em-
blema imperial. O trono do imperador foi
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chamado o Trono do Dragio; seu rosto, o
Rosto do Dragdo. Para anunciar que o im-
perador havia morrido, dizia-se que havia
ascendido ao firmamento em cima de um
dragdo.

A imaginagdo popular vincula o dragfio
as nuvens, a4 chuva que os agricultores de-
sejam e aos grandes rios, A terra se junta ao
dragdo ¢ uma expressdao habitual para sig-
nificar a chuva. Por volta do século VI,
Chang Seng-Yu executou uma pintura mu-
ral em 3ue apareciam quatro dragdes. Os
espectadores o censuraram porque havia
omitido os olhos. Chang, aborrecido, reto-
mou o0s pincéis e completou duas das ima-
gens sinuosas. Entdo, “'o ar se encheu de
raios e trovoes, fendeu-se o muro e os dra-
goes ascenderam ao céu, Mas os outros
dois dragdes sem olhos permaneceram em
seu [ugar”.

O dragio chinés tem cornos, garras e
escamas, ¢ seu dorso parece cr[vaﬁn de es-
pinhos. E comum representi-lo com uma
pérola, que ora engole, ora cospe; nesta
pérola estd seu poder. E inofensivo se des-
pojado dela.

Chuang Tzu nos fala de um homem obs-
tinado que, ao cabo de trés anos ingratos,
dominou a arte de matar dragdes, e que
pelo resto de seus dias nao se deparou com
uma sé oportunidade de exerce-la.

O Asno de Trés Patas

Diz-se do asno de trés patas que ele se
encontra no inicio do oceano e que trés é o
nimero de seus cascos ¢ seis o de seus
olhos e nove o de suas bocas e dois o de
suas orelhas e um o de seu corno. Sua pe-
lagem € branca, seu alimento ¢ espiritual e
todo ele & justo. E dois dos seis olhos estao
no lugar dos olhos e dois na ponta da ca-
beg¢a e dois na nuca; com a agudeza dos
seis olhos domina e destrdi.

Das nove bocas, trés estdo na cabeca e
trés na nuca ¢ trés dentro das ilhargas
{...) cada casco, posto no chdo, cobre o
lugar de mil ovelhas e, sob o esporio, po-
dem manobrar até mil ginetes. Quanto as
orelhas, sdo capazes de abarcar Mazanda-
rin.* O corno é como de ouro, € oco, e
dele brotaram mil ramificacdes. Com esse
corno vencerd e dissipara todas as corrup-
goes dos impios.

Do ambar se sabe que é o esterco do
asno de trés patas. Na mitologia do mas-
deismo, este monstro benéfico é um dos
auxiliares da Ahura Mazdah (Ormuzd),
principio da Vida, da Luz e da Verdade.

*Provincia do norte da Pérsia.

O A Bao A Qu

Para contemplar a paisagem mais ex-
traordinaria do mundo, € preciso atingir o
tltimo andar da Torre da Vitoria, em Chi-
tor. Existe ali um terrago circular que per-
mite dominar todo o horizonte. Uma es-
cada em caracol leva ao terraco, mas so se
atrevem a subir os gue ndo créem na
fibula, que diz assim:

Na escada da Torre da Vitoria, mora
desde o principio dos tempos 0 4 Bao A4
Qu, sensivel aos valores das almas huma-
nas. Vive em estado letdrgico, no primeiro
degrau, e s0 goza de vida consciente

uando alguém sobe a escada. A vibragio

a pessoa ciu:: se aproxima lhe infunde
vida, e uma luz interior se insinua nele. Ao
mesmo lempo, seu corpo e sua pele quase
translucida comegam a se mover. Quando
alguém sobe a escada, 0 4 Bao A Qu poe-se
quase nos calcanhares do visitante e sobe
agarrando-se & borda dos degraus curvos e
gastos pelos pés de geragoes de peregri-
nos. Em cada degrau sua cor se intensifica,
sua forma se aperfeigoa e a luz que irradia
¢ cada vez mais brilhante. Testemunha de

sua sensibilidade ¢ o fato de que s6 conse-
gue sua forma perfeita no dltimo degrau,
quando o que sobe é um ser evoluido espi-
ritualmente. Nao sendo assim, 0 4 Bao A
Qu fica como que paralisado antes de che-
gar, o corpo incompleto, a cor indefinida e
a luz vacilante. O 4 Bao A Qu sofre quando
nido consegue formar-se totalmente e sua
queixa € um rumor apenas perceptivel, se-
melhante ao rogar da seda. Porém quando
0 homem ou a mulher que o revivem estio
cheios de pureza, 0-4 Bao A Qu Fude che-
gar ao ultimo degrau, j4 completamente
formado e irradiando uma viva luz azul.
Seu regresso 4 vida é muito breve, pois ao
descer do peregrino o 4 Bao A Qu cai ro-
lando até o primeiro degrau, onde, ji apa-
gado e semelhante a uma lamina de con-
Lornos vagos, espera o proximo visitante.
So € possivel vé-lo bem quando chega a
metade da escada, onde os prolongamen-
tos de seu corpo, que como pequenos bra-
¢os o ajudam a subir, se definem clara-
mente. Hd quem diga que ¢le vé com todo
0 corpo e que ao tato lembra a pele do pés-
sego. .

No curso dos séculos, o 4 Bao 4 Qu
chegou apenas uma vez 4 perfeigio.
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O ANEL DO NIBELUNGO,
de Wagner — 3° Parte

ARTE

Sigfrido

\Jstarrms na caverna de Mimo, o gnomo
irmio de Albetico, que antes havia fabri-
cado o elmo encantado mas ndo conhecia
suas virtudes. Duas aberturas conduzem
ao bosque, e 4 esquerda vé-se uma fenda
na qual o perverso hibelungo tenta em vio
soldar os pedagos da famosa Nothunga, a
espada do conhecimento intuitivo, a es-
pada invencivel que Wotan partira em
duas com o golpe brutal de sua langa du-
rante a luta entre Sigmundo e Hunding.
Mil vezes o ando havia tentado solda-la,
desejoso de matar com ela o gigante Faf-
ner e arrancar-lhe o Tesouro perdido, Para
empreender tamanha empresa, porém,
falta-lhe o valor, por isso tem-se dedicado
4 tratar e criar em sua caverna, com terna
solicitude, o pequeno Sigfrido, filho de
Sigmundo e Siglinda, que estd sob a prote-
¢do de Brunhilda, a valquiria, O menino,
puxando ao pai, 0 welsungo, transforma-se
em verdadeiro Hércules, e aquela espada
soldada por Mimo, que havia resistido 4
forca de um gigante, voltava Sempre a
partir-se em dois pedagos, como um frigil
bambu, em suas mios infantis, Mimo, de-
solado, abandona afinal o seu trabalho, ¢
em pouco chega de sua caca o rapaz Sig-
frido trazendo consigo um ursinho, com
que se diverte ao langd-lo contra o anio,
rindo-se de sua covardia.

Em vdo o nibelungo tem procurado
fazer-se amar pelo jovem, através de ma-
ternais solicitudes, mas com a perversa es-
peranca de fazer dele e de seus fortes bra-
¢0s a4 arma adequada para matar o mons-
tro e apoderar-se de seu Anel, No entanto,
um secreto instinto do jovem leva-o u
odiar seu protetor, embora sem compreen-
der verdadeiramente a causa. Ansiando

r conhecer a propria origem, quer Sig-
rido que Mimo lha conte, mas este sem-
pre consegue evadir-se de uma resposta

~p

concreta, ate gue, por fim, depois de
ameagas brutais, narra-lhe detalhada-
mente a triste historia de seu nascimento.
E notdvel esta cena em que Sigfrido conse-
gue extrair do ando a resposta reveladora,
porque denuncia a hipocrisia e a inveja
com que muitas vezes os Poderes do Mal
intentam perder-nos:

— Mimo, sempre estds grunhindo . .
Tua ingratidio ¢ bem negra. Perverso!
Quando ocorre algo de que nio gostas, es-
queces todo o bem que recebeste, Nio te
recordas dos motivos que tenho para teu
reconhecimento? Deves obedecer com
gosto a quem sempre foi bom para ti.

Assim inicia-se um violento didlogo en-
tre Sigfrido e o gnomo, onde aquele o
ameaca 4 cada instante, exigindo-lhe que
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lhe conte sua misteriosa origem. Além
disso, pede ao nibelungo provas concretas
de tudo guanto estd dizendo. O gnomo
apresenta, entdo, os dois pedagos da es-
pada de seu pai, e 0 jovem lhe faz uma inti-
magdo: que quando regresse de sua corre-
ria matutina, ja esteja forjada a espada mé-
gica de seus antepassados.

Quando o perverso gnomo, aterrado
ante a ameac¢a de Sigfrido, deixa-se cair
impotente junto a bigorna, aparece o deus
Wotan, disfarcado de wviajante, envolto
num longo manto azul-escuro (a cor da
mais alta espiritualidade),portandona mio
a sua poderosa langa. Tem sua cabega co-
berta por um amplo chapéu, cujas grandes
abas caem sobre seu olho vazio, pois o
deus teve de entrega-lo 4 deusa da me-
moria no dia em que desejou beber as
dguas da Sabedoria, que € o arquivo fiel de
todos os sucessos do passado.

O Viajante finge pedir hospitalidade a
Mimo, mas este, instintivamente descon-
fiado, nega-a. O deus, porém, permanece
decidido:

— Minha experiéncia é grande, diz-lhe,
pois muito tenho caminhado pelo mundo,
e mais de uma pessoa deve a ela o remédio
de suas torturas: interrogue-me; caso nao
Eossa responder, ofereco-lhe minha ca-

eca.

Mimo, para desembaragar-se do espido
importuno, lhe faz trés perguntas capcio-
sas ¢ aceita a aposta.

A primeira pergunta, sobre quem pulula
nas profundidades da terra, o Viajante lhe
descreve com absoluta precisdo o povo
dos nibelungos e toda a histéria do ouro do
Reno; & segunda, a respeito da raga que
sobre a terra gravita, responde que € a dos
gigantes, descrevendo-lhe todas as faga-
nhas do anel; a terceira pergunta versa so-
bre aqueles que habitam os cumes nebulo-
50s, & 0 Viajante descreve o Walhalla com
seus habitantes e seus esplendores. Ao
narrar com maravilhosa preciséo tudo
iss0, ante o estupefato Mimo, revela-se o
mais perfeito conhecedor dos céus, da
terra ¢ do abismo.

Assim triunfante, o Viajante pretende
uma revanche contra Mimo e lhe faz trés
perguntas, com a ameaca de cortar-lhe a
cabega se nio responder de modo termi-
nante e claro. As duas primeiras sio: qual
¢ a raga a quem Wotan, apesar de sua
crueldade aparente, ama sobre todas as
coisas desse mundo, a raga dos herdis ou
welsungos, a qual tanto tem perseguido?;
qual € a espada que, utilizada por Sigfrido,
pode matar Fafner e recobrar o anel?

A ambas as perguntas o nibelungo res-

ponde com exatidado.

— Es sagaz entre os sagazes, diz-lhe o
Viajante; porém, assim como és hébil para
explorar a herbica crianga, pondo-a a ser-
vico das ambigdes de um gnomo, serds
igualmente para contestar minha terceira
pergunta? Dize-me, quem podera fazer
renascer os poderes inertes da Nothunga
unindo seus pedagos?

Mimo fica aterrado, porgue na pergunta
do Viajante residia precisamente o enigma
que o atormentava, e que buscava resolver
através de todos os esforgos.

— Eu mesmo lhe respondo que o tinico a
poder fazé-lo ¢ aquele que desconhece o
medo.

Dito isto, afasta-se o Viajante, rindo-se
da covardia do ando.

*0 medo ¢ o que justamente ndo ensinei
a ele”, pensou o desolado Mimo quando
viu partir o Viajante e regressar o jovem
heroi. "Esqueci, fatalmente, da tnica
coisa ?ue poderia ter-me servido. Nio
soube fazer-me querer; como ensinéd-lo a
temer-me?..." Em seguida, recobrando
sua anterior hipocrisia, diz a Sigfrido:

— Vem, quero ensinar-te o que ainda
ndo sabes, quero que conhegas o medo!
Nio sentiste ainda, na selva escura, ao cair
da tarde, nos locais sombrios quando ao
longe tudo vibra e surdamente murmura,
ndo sentiste, repito, paralizarem-se de re-
pente todos os teus membros horroriza-
dos, turbarem-se teus sentidos e palpitar
acelerado teu pobre coragdo, como se qui-
sesse saltar do peito?

O menino, pelo que se vé, nada disso ha-
via sentido. Desejoso por fazé-lo sentir, o
gnomo pretende conduzi-lo 4 entrada da
caverna do monstro Fafner, a caverna do
Neidhole, o antro do Odio e da Inveja, para
que por fim conheg¢a o medo, mas o herdi
ndo cede um minimo em sua idéia fixa, e a
todo custo quer ter em méos a espada de
Seu pai, a unica heranga daquele ser que-
rido que nunca conheceu,

Uma vez mais o nibelungo entrega a Sig-
frido a espada que aparentava estar solida-
mente recomposta; porém o herdi quebra-
-a facilmente batendo-a na bigorna e se poe
a forjar ele mesmo (o que em verdade é o
que deve fazer todo homem, redimindo-
-s¢ por seu proprio esfor¢o da Grande [lu-
sdo ou Maya, que nos rodeia). Para isso,
ii{gfrido nao tenta soldar novamente como

imo havia feito, mas que lima o material
de sua espada reduzindo-a a pé, porque da
poeira ¢ das névoas cosmicas € que se con-
densaram os colossais astros; submete em
seguida ao foin da purificagdo as limadu-
ras, residuos kdrmicos dos desacertos do
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homem em vidas passadas; molda depois o
conjunto nesse vaso ideal que ¢ o cdlice
augusto de todas as suas dores purificado-
ras. Quando tem lavrada, assim, sua pro-
pria arma, pule-a intensamente na familia-
ridade cruel da vida, e de posse da espada
da sabedoria, que ¢ o amor junto ao co-
nhecimento, pode realizar, como mago
que chegou a ser, para o bem de seus se-
melhantes, atos aparentemente impossi-
veis.

O Canto da Forja ressoa na orquestra;
por sua fecundidade, ¢ completamente
distinto do estéril canto da forja de Mimo.
Enquanto isso, o nibelungo, geénio do mal,
medita impotente sobre os meios que tem
de utilizar para matar o jovem, tao logo
este realize sua futura faganha de acabar
com o monstro. Tal é o destino de todos os
herdis: evocar do pérfido mundo das som-
bras as Forgas Negras, que com ele com-
baterdo, para que se cumpra a lei de pon-
deracdo das forgas contrapostas de acdo e
de inerte resisténcia, as quais, com sua
eterna luta, asseguram o mundo. Sigfrido
forja, assim, a espada que defende a vida, e
Mimo condimenta aci:-ebﬂragem traidora
que atua contra a propria vida. Sigfrido,
dono ja de sua espada, entoa o canto do
triunfo, prova de seu invencivel poder:
como Hercules com sua clava parte ao
meio a antiga montanha libio-ibérica,
abrindo o caminho que comunica o
oceano e 0 mar, nosso herdi parte triunfal-
mente de um so golpe a bigorna da forja de
Mimo...

Dessa forma, com a espada de Sigfrido e
o calice envenenado de Mimo, completa-
-s¢ o profundo simbalismo da Tetralogia de
Wagner. Antes vimos o poder onipresente
do ouro nas mdos de Alberico; depois o
néo menos terrivel poder da lanca de Wo-
tan, quebrando a espada de Sigmundo, ou
a clava dos gigantes Fasolt e Fafner. Ve-
mos agora a onipoténcia da espada, e em
seguida, a quarta jornada: O Crepusculo
dos Deuses, sob a onipoténcia do cilice, a
vitoria da trai¢do, até o momento da
frandc catastrofe com que termina a tetra-
ogia. Catdstrofe em virtude da qual o
cilice volta a cair, com todos os deuses,
sob o poder do ouro primitivo, quando ¢
devolvido o anel fatal do nibelungo as sa-
gradas ondas do Pai-Reno, ou seja, is fe-
cundas dguas genesiacas, donde voltard a
sair um novo mundo . ..

-%

O segundo ato comecga com Alberico, o
terrivel nibelungo, que medita sombrio,
recostado numa rocha junto & caverna
onde o monstro Fafner dorme sobre o te-
souro; estd pensando em um meio de res-
gatar o anel perdido, e com a sua ajuda ar-
mar contra o Walhalla os exércitos do
Hella, e tornar-se assim o senhor do
mundo.

Wotan, em seu disfarce de viajante,
aproxima-se de Alberico para preveni-lo
da chegada do herdi, que vem a resgatar o
anel, e para despertar o monstro Fafner
para que vele solicito, tudo isso em cum-
primento das Sagradas Leis dos Pactos,
gue ndo consentem nem Ssurpresas nem
deslealdade. Depois se afasta, enquanto
chegam Mimo e Sigfrido, este armado
com sua invencivel Nothunga. a arma de
sua liberagdo, forjada por ele mesmo, e
Mimo trazendo seu veneno, Conduz Sig-
frido até a boca da caverna para que “co-
nhe¢a 0 medo™ e mate o monstro, resga-
tando o anel.

— Aqui saberds, por fim, o que ¢é o
medo! Neste antro sombrio dorme o Dra-
gdo disforme e cruel! De um sé golpe pode
tragd-lo, pois estd sempre sedento de san-
gue; de sua boca sai uma espuma vene-
NO5a, (UE COTTOj 4 carne € 0S 08s0S: Sua
cauda de serpente rompe os 0ssos como se
fossem vidro, comprimindo-0s com seus
anéis... Quando estiveres diante dele,
ouvi-lo-ds rugir de forma ameacadora.
Desfaleceriio teus sentidos: o solo tremerd
sob teus pés como um terremoto, e entio
me agradecerds por ter-te trazido a conhe-
cer o medo. Ficards sabendo assim o
quanto Mimo te ama. Vou recostar-me
junto dquela fonte; quando o dia clarear
no bosque, espera confiante o Dragio que
ao despertar passard por aqui para beber
dgua.

Sigfrido fica s6 e senta-se sob uma
grande drvore cujas folhas sio amorosa-
mente balan¢adas pela brisa matutina.
Produz-se um suavissimo cantar intitulado
Murmiirio da Selva, que bastaria por si para
imortalizar o autor. O herdi, livre da
odiosa companhia do velho nibelungo,
sente-se feliz como nunca sob a caricia da
alba, envolvendo seu corpo com a frescura
€ seu espirito com aquele florido amanhe-
cer de abril. Seu olhar didfano dirige-se
piedoso para a altissima copa da drvore, e
eleva seu pensamento de amor a seu pai
que ndo conhecera e a sua santa mie que
morreu a0 lhe dar a luz . .. Recostado so-
bre a rocha, suspira pleno de emogio, até
que o canto dos pdssaros lhe chama a aten-
¢do. Obcecado por aquelas misteriosas
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Richard Wagner (1813-1883); pintura de Augusic Re-
noir, executads em 1882, Muséde da |'Opéra, Paris.

harmonias do céu e da terra ao amanhe-
cer, trata de compreender o canto das
aves, e, querendo imita-lo, inspirado pelo
proprio deus Pan, corta e talha uma flauta
de bambu da qual extrai algumas notas va-
cilantes. Fracassando nesse intento, apela
para sua trompa guerreira e entoa a alegre
Tocata do Bosque, a cujo chamado tantas
outras vezes acudiam lobos e ursos.

Aos primeiros acordes da sonora
trompa de Sigfrido, produz-se no fundo do
cendrio um movimento insolito. Fafner,
sob a forma de monstruoso dragido, surge
de seu antro em meio a densos vapores,
desenrola parte de seu corpo sobre a plata-
forma da rocha exterior da caverna e lanca
um ruidoso rugido. Sigfrido se volta, con-
templa Fafner e irrompe numa sonora gar-
galhada. Em seguida lhe diz que ainda des-
conhece o medo e pergunta se conhece al-
guém que pudesse ensinar-lhe. O monstro
se aproxima jocosamente dizendo que ele
Mmesmo ensinaria, i:;sm que em vez de be-
ber dgua preferia beber seu sangue, e de-

pois, para almogar, preferia a todo manjar
0 seu terno corpo. A luta se inicia. Sigfrido
brande destramente sua espada contra o
monstro, que arremete contra o herdi sua
baba como rios de fogo, dando terriveis ra-
banadas, capazes de derrubar uma monta-
nha, mas sem conseguir envolvé-lo, Exas-
perado, o monstro se levanta a fim de
esmagd-lo sob seu peso imenso, mas na-
quele exato momento o herdi, com um ra-
pido movimento, deixa-lhe cravada a
Nothunga no coragdo . . . Antes de morrer,
o monstro revela rapidamente ao herdi a
triste historia de seu crime contra o pro-
;I{rio irmédo pela ambigdo do ouro maldito.

ambém previne-o contra a maldade de
Mimo.

Sigfrido, pasmado por tudo quanto ou-
via, retira a espada da ferida; brota assim
um jorro de sangue negro ¢ mancha-lhe a
mio. Num gesto instintivo leva-a 4 boca, e
entdo, como se saisse de um, sonho, per-
cebe ﬂue comeca a compreender a lingua-
gem das aves. A musica, envolvida pelo




tema do Murmuirio da Selva, lembra a me-
lodia tipica da ondina Woglinda em meio
aos longinquos ecos daquelas solenes no-
tas iniciais do Ouro do Reno, cuja sucessio
mais lenta comecara na eternidade com a
onda de vida das dguas genesiacas. O pds-
saro revela-lhe, entio, o valor onipotente
do tesouro, do elmo e do anel.

Nisso, surgem de seus rcﬁFe::tivns E5COMN-
derijos, arrastando-se cautelosos, Alberico
e seu irmio Mimo. Ao verem morto o gi-

ante comecam a disputar tdo apreciada
ﬁeranca; ambos, porém, se pdem conster-
nados ao verem o herdi sair do antro por-
tando o elmo e o anel e também jd preve-
nido pela ave sobre a traicdo de Mimo.
Quando este se aproxima hipocritamente
com seu veneno, dd-se a cena da dupla vi-
sdo da qual Sigfrido ja é possuidor, desde
que entrou na caverna — verdadeira ca-
mara de iniciagdo. Tornam-se-lhe transpa-
rentes todas as danosas intengdes de
Mimo, conquanto ele tente ocultd-las com
suas mentidas ternuras. Sigfrido, farto de
tanta maldade, quando lhe é oferecida a
taga de veneno corta a cabeca do nibe-
lungo, enquanto Alberico solta uma garga-
Ih&ga de selvagem satisfacio.

Cansado de tdo longa e penosa luta,
recosta-se na drvore sonhando com al-
guém, jovem como ele, uma companheira
que possa compartilhar sua triste soliddo.
O passaro da arvore, com um dulcissimo
canto lhe faz a revelagdo final: encantada
sobre uma inacessivel rocha, envolta nas
chamas sagradas que ardem sem jamais
extinguir-se, aguarda-o, como prémio de
sua intrepidez, a divina Brunhilda. Sob a
orientagao da ave, que salta de ramo em
ramo, dirige-se ansioso em busca da ce-
leste montanha: a Montanha de Bru-
nhilda . . .

O Viajante Wotan, depois de ter visi-
tado, como todos os iniciados, as regides
infernais e terrestres, penetrou no mais
recondito santudrio do mundo, ali mesmo
onde Erda, Ur-Vala ou Sibila primitiva,

ue corresponde a Ea ou nossa Mae-
-Terra, se queda adormecida, nesse pralaya
nirvanico do onisciente sono sem sonhos
dos poemas hindus. Somente um deus
como Wotan pode ali chegar, atraves-
sando os terriveis barrancos cheios de si-
nistros vapores sulfurosos verde-azulados
(luz astral), que se encontram nos Ambitos
profundissimos. O Viajante chega aquele
abismo e invoca Erda, para que aquela pri-
mordial sabedoria do universo lhe dé um
remédio contra o imenso temor que j4 sen-
tem os deuses ao verem aproximar-se o
seu ocaso previsto nas profecias, quando,

sempre obrigados a respeitar os juramen-
tos dos pactos, tenham de reinar e de casti-
gar sem piedade toda a auddcia daqueles
que eles mesmos fizeram audazes, Desse
modo, os homens, assim divinizados por
seu proprio esforgo e simbolizados por
SigmuncFm Siglinda. Brunhilda e por Sig-
frido, gragas as suas nobres rebeldias, irdo
ocupar, como novos deuses, o céu. Para
responder a tamanha interrogagio do des-
tino, Erda, a mie do terror primordial, fica
aterrada; e € guando chega Sigfrido e tro-
peca com Wotan, que se interpde e
interrompe-lhe o caminho em diregdo a
rocha encantada onde jaz Brunhilda.

Sobrevém, entdo, um conflito que ante-
riormente ja se havia produzido, pois no-
vamente a langa dos pactos, a triste prote-
tora da ordem estabelecida, se opoe 4 es-
pada Nethunga da liberdade ¢ do pro-
gresso, reproduz-se esse conflito, pois du-
rante os longos ciclos do mundo retornam
redivivas todas as coisas que se acredita-
ram mortas. Porem, desta vez o brago de
quem ¢ inocente e ndo conheceu jamais o
medo € invencivel, ainda para os préprios
deuses, inaugurando-se assim uma nova
era.

Vencidos assim todos os obstaculos que
fechavam sua senda triunfal; guiado sem-
pre pelo conselho da ave ¢ entoando, ao
som de sua trompa, o mégico grito de
triunfo, chega ﬁnall:ncmc o herdi até o ob-
jeto de seus eternos amores inconscientes,
até seu ego divino: a ex-valquiria Bru-
nhilda . . . O idilio que entre eles se estabe-
lece € o simbolo da augusta unido do ego
inferior do homem com sua esséncia su-
prema ou triade divina.

— Salve, 0 Sol! Salve, 6 Luz! Salve o es-
plendor deste dia entre os dias, canta Bru-
nhilda ao erguer-se, despertando de seu
sonho secular sobre a rocha, quando, en-
louquecido de emogio, nosso herdj alcan-
¢ou o escudo que a cobria.

— Eu sou teu proprio- ser; eu sou tu
mesmo!, continua com crescente exalta-
¢do a nova mulher. . . O, herdi menino! O
crianga sublime, tesouro inconsciente das
faganhas mais augustas!... Passa, afun-
dando no pé o orgulhoso burgo dos deu-
ses; o brilhante Walhalla. Rompei, 6 Nor-
nas, o fio do destino de todos os deu-
ses!... A estrela matutina de Sigfrido e o
seu amor heroico sejam minha heranca
para sempre, envoltos em nuvens fragan-
tes da divina voluptosidade pagi, verda-
de unica e suprema. ..

Compilade por EMILIO MOUFARRIGE.
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As Escolas

Filosoficas da
India

Antes de se iniciar o estudo das darsanas, isto &, os seis sistemas
filosoficos ortodoxos da cultura indiana, faz-se necessdrio determinar o
significado e a extensdo do termo ““filosofia’’ para esta cultura, distante

ndo apenas no tempo e no espaco, mas também na formulacdio do
pensamento, na concepcdo da vida e da finalidade altima de todas as

coisas.

ydo Tomas de Aquino, quando se re-
porta ao ato de conhecer, afirma existirem
duas maneiras de expressar-se: per cogni-
tionem e per connaturalitatem, sendo a pri-
meira relacionada a uma forma de conhe-
cimento tedrico-conceitual, em que o ob-
jeto de conhecimento é estranho, alheio
40 ser que conhece, externo a ele. A se-
gunda expressa algo que nos é proprio, de
que participamos por afinidade, por proxi-
midade, por identificacio, E neste Wltimo
sentido, e s0 nele, que podemos considerar
a significagdo da Filosofia para os india-
nos, significagdo profundamente pragma-
tica em que o objeto de conhecimento, a
Verdade ou a Sabedoria, participa do co-
nhecedor através do amor, pois todo amor
torna proprio o objeto amado, cria com
ele intimidade, ainda que ndo o possua.
A especulacio filosofica tal como a en-
contramos no Ocidente jamais existiu na
[ndia, onde o requisito prévio para se in-
cursionar na filosofia é a fundamentagdo
moral € o discernimento entre o eterno e 0
transitorio. Isto constitui o alicerce sobre
o qual se poderd levantar, ou nio, o edifi-
cio filosofico, cuja finalidade ¢ instrumen-
tal, dado que o “conhecer por conhecer”
ndo conduz nem 4 Verdade nem ao Eterno
— a estes s0 se chega através da revelagio.
E esta a meta 4 qual aspiram todos os siste-
mas ou darsanas: oferecer aos homens o

caminho da salvagdo. Salvacgdo do qué? —
perguntamos nos. Salvagio da caducidade
ou da transitoriedade de todas as coisas.

Tem-se dito ndo poucas vezes que o
ponto de partida de toda filosofia é o fato
da morte, do impacto que provoca na ra-
zdo, ante 4 qual aparece de maneira irreso-
Iivel. Se isto é verdade, se a morte assom-
bra e desse assombro surge o filosofar, en-
tdo a India tem conseguido patentear de
maneira definitiva um posicionamento fi-
losofico, pois em qualquer Purana, Upanis-
had, Aranyaka, e mesmo nas fibulas e con-
tos populares, sentencia-se: “Tudo quanto
nasce, perece’’.

Libertar-se da morte no sentido de con-
quistar a eternidade € a proposta final que,
por diferentes meios, apresentam as dou-
trinas organizadas de Kanada, Gautama,
Kapila, Patanjali, Jaimini e Vyasa. Estes
personagens, reais ou lenddrios — pois de
suas vidas nada se conhece — foram os fun-
dadores das respectivas escolas: Nyaya,
Vaisesika, Sankhya, Yoga, Purva Mimansa
e Uttara Mimansa ou Vedanta. Todas elas
aceitam os Vedas como escrituras autori-
zadas e, no seu conjunto, representam o
sincretismo das verdades expostas nos li-
vros sagrados. Em que pese cada uma de-
fender uma interpretagdo particular de
tais verdades, sempre queda implicita a
idéia de que “‘uma visdo" néo é *“‘a visdo”,
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e o intelecto, a logica e a razdo devem con-
duzir sempre 4 experiéncia mistica, i ativi-
dade espiritual.

O dr. Raju afirma que os textos das dar-
sanas foram compostos entre os anos 400
a.C. e 400 d.C., porém nio todos os histo-
riadores coincidem quanto a essas datas.
Seja como for, as escolas se desenvol-
veram paralelamente e os temas aborda-
dos por cada uma siio os mesmos, variando
apenas a énfase atribuida a cada assunto e
as interpretagdes de natureza metafisica.

A escola Nyaya dedica-se 4 logica, esta-
belecendo sistemas silogisticos e de cate-
gorias que passaram a ser usados na Vaise-
sika, a qual se ocupa de cosmologia e da
constituigdo atomica das coisas.

A Sankhya sustenta a teoria evolucio-
nista, conforme a qual o universo consiste
de duas realidades eternas: Purusha

\

(espirito) e Prakriti (matéria). Patanjali,
conhecido no Ocidente através da Yoga,
de que ¢ o fundador, estabelece a disci-
plina que visa eliminar os estados mentais
tlusérios e reconciliar o homem com sua
verdadeira esséncia.

A escola Purva Mimansa enfatiza o va-
lor do ritual, do cerimonial, e o sentido do
sacrificio védico. A Vedanta, por sua vez,
identifica o ser humano com a realidade
primeira e Gltima e expde as vias intros-
pectivas para realizar essa identificacio.

Este primeiro esbogo ja é suficiente para
que possamos apreciar a amplitude e a li-
berdade de pensamento que floresceram
na filosofia indiana, amplitude e liberdade
estas que levaram o dr. Vicente Fatone a
afirmar: “Na India, nenhum pensador teve
de beber a cicuta, razio pela qual pode ser
sempre um pais de filosofos”.

Na Indla, nenhum pensador teve de
beber a cicuta, razlio pela qual pode ser
sempre um pals de filésofos.

I — Nyaya-Vaisesika

As escolas Nyaya e Vaisesika em sua ori-
gem eram independentes, tendo sido, po-
rem, no curso de sua histdria, amalgama-
das por seus proprios intérpretes, que pas-
saram a abordar os dois sistemas em con-
junto. A palavra vaisesika deriva de “‘vi-
sesa’, gue significa “diferenca’: a escola ¢
assim chamada porgue, de acordo com sua
doutrina, ¢ a diversidade, e ndo a unidade.
0 que se encontra na origem do universo.
Por seu turno, o termo nyaya significa co-
mumente “argumentacdo” (literalmente:
“retrocedendo”’), e indica o método ado-
tado por este sistema, que é predominan-
temente intelectual e analitico. Assim, a
designacdo composta se refere ao método
seguido e ao resultado final que se obtém,
ou seja, realismo pluralista.

A literatura da Nyaya-Vaisesika ¢ pro-
xima, em extensdo, 4 da Vedanta. Pode-
mos mencionar alguns trabalhos eminen-
Les, como o "Sutra Vaisesika" de Kanada,
guc consta de dez capitulos, cada um com

uas secdes. Conquanto tenha como prin-
cipal Empﬁsim a explicagdo das categorias
reconhecidas dentro do sistema, o tratado
também se refere, de forma casual, a di-
versos problemas de interesse filosofico
geral. O mais antigo comentdrio sobre esta
obra de Kanada E 0 “Prasastapada’’, que

data provavelmente do século V d.C. E
mais uma confirmag¢io do que um comen-
tario, posto que, reafirmando a posicdo da
escola, desenvolve-a consideravelmente.
A cristalina formulagio, por exemplo, da
doutrina da criagdo, tendo a Deus como
criador, € ali encontrada pela primeira vez
na historia da Nyava-Vaisesika.

O "Tattva-Cintamani® de Gangesa
marca a nova fase ou navya, que comega
aproximadamente no século XX d.C. Esta
grande obra relegou ao ostracismo todas
as anteriores, inclusive os sutras, os quais
somente nos ultimos anos, em virtude do
despertar de interesse pelo passado da [n-
dia, foram restituidos a sua legitima posi-
¢do quanto ao estudo deste sistema. A lo-
gica de Nyaya alcanca sua forma final no
tratado de Gangesa. Em conseqiiéncia, o
estudo desse sistema como doutrina filosa-
fica independente declinou; no entanto, o
que se perdeu em uma dire¢do se ganhou
em outra, pois a nova Nyaya-Vaisesika
exerceu influéncia em todas as demais es-
colas de filosofia. Contribuiu especial-
mente para o cultivo da exatidio do pensa-
mento, bem como da expressio. Sem em-
bargo, as discussdes se foram confinando
mais e mais aos detalhes, e podemos asse-
gurar que, em que pese sua agudeza e seu
valor como veiculo de disciplina mental,
sdo filosoficamente estéreis: mais sutis que
profundas.
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O sistema comega com um postulado de
que todo conhecimento, por sua propria
natureza, conduz a um objetivo gue se si-
tua mais além e ¢ independente do objeto
de conhecimento. Esses objetivos sdo au-
tdrquicos ndo apenas quanto ao conheci-
mento, mas também uns em relagdo aos
outros: em vista disso, a doutrina pode ser
chamada de realismo pluralista. Mas ndo
devemos concluir, ante essa definigido, que
os dados do conhecimento se encontrem
todos desunidos. A multiplicidade dos ob-
jetos & passivel de agrupamento em certas
classes, uma das quais, denominada dravya
ou substdncig, ¢ a mais importante. As
dravyas sdo nove: terra (prthivi), dgua (ap),
fogo (rejas), ar (vayu), espago cosmico
(akasa), tempo (kala), espago (dik), ser
(atman) e mente (manas). Conjuntamente
com suas propriedades e relagdes, elas ex-
plicam e fPun amentam O UNiVErso inteiro;
sao todas basicas e, como tais, infinitas ou
infinitesimais, sendo que o sistema consi-
dera serem as coisas feitas de partes neces-
sariamente Lransitorias. As dravyas ndo sdo
s6 materiais, razio pela qual a Nyaya-
-Vaisesika nido ¢ considerada materialista.
Por outro lado, esta doutrina da igual tra-
tamento a todas as dravyas, e até o ser €
considerado como guaisquer outros obje-
tos que possuam propriedades; apresenta
relagoes e é tdo cognoscivel quanto eles.

Queremos agora chamar a atengio para
a idéia de Deus neste sistema. Nio hi refe-
réncia a este tema no sutra de Kanada, nio
obstante alguns comentaristas dizerem o
contrdario. Gautama faz mengdo apenas
casual de Deus, e alguns duvidam de que a
Nyaya-Vaisesika fosse originalmente
teista. Sem embargo, tanto Prasastapada
guanto Vatsyayana reconhecem a Deus e
esta crenga mais tarde ficou como parte
bem estabelecida da doutrina. Sridhara,
por exemplo, procurava provar a existén-
cia de Deus, e Udayana oferece uma expo-
sigdo que passou a ser considerada classica
do problema e de sua solugio. Esta é a po-
si¢do historica, porém, logicamente, os en-
singmentos estavam a requerer um Ser
todo-poderoso que tivesse iniciado o pro-
cesso de criagiio do mundo. E possivel que
gsta implicagdo necessdria da doutrina,
como foi originalmente concebida, tenha
sido desenvolvida e explicada por Vat-
syayana ¢ outros. O Deus reconhecido &
qualificado como atman e descrito como
paratman, & fim de diferencid-lo do
Jivatman ou ser individual. Este ultimo,
como os outros atmans, € onipresente e
eterno, porém, a0 passo que a consciéncia
e seus atributos podem ou ndo caracterizar

ao jivatman, sempre caracterizam a Deus,
gue possui conhecimento ndo somente
eterno mas também universal e perfeito.
Pode ter desejos e vontade mas, ao con-
trario do jiva, ndo sente prazer nem dor e
estd livre de vis desejos ou de d6dio. E con-
siderado responsavel pela criagdo do uni-
verso; ndo obstante, por tal expressio de-
vemos entender somente a disposi?ﬁo
apropriada dos objetos primeiros — dto-
mos, etc. — muito embora, de acordo com
o conceito de “‘causa’” sustentado pela es-
cola, a disposigdo, por si so, dd origem a
novas coisas. Deus ndo apenas cria, mas
também protege e, em seu devido tempo,
destrdi o mundo. .. para voltar a crid-lo.
O fator direcional do processo global € o
karma passado dos seres, que devem cum-
prir seu papel no cendrio do mundo du-
rante o kalpa especifico. E dificil dizer se
temos aqui a concepgio de um Deus pes-
soal ou ndo, mas o agente vontade que se
Ihe atribui indicaria que a nogdo de perso-
nalidade ndo estd tampouco excluida. Sem
diivida, Deus ndo pode ser descrito aqui
na forma como o concebe a imaginagdo do
homem, mas, por estar na categoria de at-
man, sugere algum parentesco de natureza
com 0 homem. Um ponto de especial inte-
resse € o fato de que, para a Nyaya-
-Vaisesika, a existéncia de Deus é estabele-
cida por inferéncia e nido por revelagio,
como na Vedanta.

A doutrina poe de relevo a razio, tanto
no assunto aqui tratado quanto em toda
sua temdtica, o que estid bem de acordo
com seu espirito geralmente racionalista.
Se excluimos aqueles argumentos basea-
dos nos postulados especiais do sistema,
encontraremos que os outros estido funda-
mentados em consideracdes de cardter
vulgar, raziio por que s6 mencionaremos
05 mais importantes apresentados por U-
dayana:

1. O mundo ¢ um efeito e, como todos
os efeitos, aponta, entre outras, para uma
causa eficiente ou agente que, por seu co-
nhecimento e forga, € igual ao esforgo de
crid-la.

2. Observa-se no mundo criado uma or-
dem fisica, o que indica gque existe um or-
denador ou legislador.

3. O governo moral do mundo implica
em um governante que dispensa a justiga
de conformidade com o mérito.

Existe, ademais, outro argumento que se
encontra um tanto a margem. Udayana,

rocurando estabelecer a existéncia de

eus, aproveita-se da grande vantagem
que significa a falta de qualquer prova em
contrdrio. Dedica um capitulo inteiro, dos
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cinco do “Kusumanjali”, ao exame deste
topico e demonstra que nenhuma das
pramanas pode ser aduzida para provar
que Deus ndo existe. Trata-se, natural-
mente, de uma questdo de valor apenas
dialético, mas ¢ inegdvel que exerce certa
pressdo, especialmente naqueles que argu-
mentam que a existéncia de Deus jamais
pode ser provada.

Apesar de cada escola defender uma
InterpretacBo particular das verdades
expostas nos livros sagrados, sempre
queda Implicita a Idéla de gue “uma vi-
sfo” ndio é “a viséio”, e o Intelecto, a I6-
gica e a razfo devem conduzir sempre &
uprrllnell mistica, & atividade espirl-
tual.

IT — Sankhya-Yoga

As escolas Sankhya e Yoga, assim como as
demais, acreditam no karma e na transmi-
gragdo. O que transmigra, sem embargo,
ndo € o ser, cujo cardter onipresente nio
admite mudancas, mas sim o corpo sutil
(linga-sharira) que ¢ formado pelos onze
orgdos dos sentidos, por budhi, aham-kara
e 0s cinco elementos rudimentares
(tanmatras). Linga sharira €, por assim di-
Zer, um anexo permanente de cada ser,
que o abandona tdo-somente quando se li-
bera. Morte e nascimento significam ape-
nas mudangas de corpo denso, mas ndo do
corpo sutil; neste € que estdo armazenadas
todas as marcas de pensamento e de acio
passados. A aquisi¢io do reto conheci-
mento depende da pureza deste veiculo
empirico ou, mais estritamente, de budhi,
que ¢ seu elemento principal.

A discipling Yoga wisa efiminar os estados mentais /fu-
sdrios e reconciiiar o hemem com sue verdadeirs essén-
cia. Ve foto. o deus Shiva, patrono de todos os yogues.

_-.dzzf‘b_x.n.E;'_.i -]

Nesta escola dharma e adharma nio sio
concebidos como qualidades do ser, como
ocorre na Nyaya-Vaisesika, mas apenas
como gqualidades de budhi, o qual, em vir-
tude da confusdo que se faz entre ele e
purusha, ¢ erroneamente considerado
como pertencente a este tltimo. Isto quer
dizer que, como a experiéncia, também a
moralidade s6 tem significa¢do no plano
empirico. Intrinsecamente, nem purusha
nem budhi podem ser descritos como mo-
rais, A vida €tica é, como na Nyaya-
-Vaisesika, limitada & esfera da experién-
cia; porém, enquanto naquela escola cons-
titui uma verdadeira — se bem que apenas
tempordria — fase da historia do ser, aqui o
bem e o mal quase ndo afetam a purusha.
Permanecer sempre absolutamente imacu-
lado €, de lato, a esséncia do espirito nessa
filosofia. O “Karika™ diz: “Nenhum pu-
rusha € preso nem liberado, nem emigra; é
prakriti, em suas multiplas formas, que é
presa, liberada e emigra’.

O ideal ¢ kaivalya, ou indiferenga por
prakriti e todas as suas transformagées, o
que estd em consondncia com a atitude

essimista desta doutrina. Kaivalya ¢ tam-

em chamado de apavarga, porgue o ser,
nesse estado, escapa ao dominio do sofri-
mento; tambem nenhuma bem-
-aventuranca positiva se lhe pode associar.
Nessa condigdo, o ser niio apenas deixa de
sentir prazer ou dor, mas estd também
isento de conhecimento porque ndo dis-
poe dos veiculos, ou seja, budhi e seus
acessorios, por meio dos quais conhecer.
Isto nos recorda o ideal da Nyaya-
-Vaisesika, porém, sendo aqui a sensibili-
dade concebida como a prépria substancia
do ser, a acusagiio de insensibilidade nio
lhe pode ser imputada, como ocorre com
outro sistema. O efeito imediato de tal di-
ferenga € viveka, ou discernimento, que re-
move a causa da escraviddo. Mas o conhe-
cimento deve ser superior 4 simples crenca
em que a natureza materijal é diferente do
espirito. Deve ser uma experiéncia ime-
diata. Verdade conhecida pela razdo pra-
tica, separada da razdo tedrica. Assim,

THOT

21




£ L L SR &R

para esta doutrina, na ignorancia, ou
ajnana, estd a origem do sofrimento. Aj-
nana ndo ¢ conhecimento falso, como
afirma a Nyaya-Vaisesika, mas conheci-
mento incompleto, de acordo com o con-
ceito de erro que sustenta esta escola.

A Sankhya, como nos foi legada, queda
quase em siléncio no que concerne ao me-
todo para adquirir a experiéncia intuitiva
que resulta em liberagao. A Yoga, pelo
contrdrio, ocupa-se quase que somente na
elaboragiio deste método. A tinica referén-
cia a meios de disciplina encontrados na
obra cldssica "Sankhya-Karika™ € a medi-
tagdo sobre a verdade de que prakriti e pu-
rusha sdo diferentes. Assim como em mui-
tas outras doutrinas, aqui o caminho de
salvagdo se faz através do desapego
(vairagya) e da meditagdo (yoga). O desa-

ego, a principio, s6 pode ser tempordrio
Fapam—vm‘ragyﬂ}, porque em sua forma ma-
dura (para-vairagya) pressupde conheci-
mento completo. O desapego temporirio,
resultante do despertar dos males da exis-
téncia como ¢ comumente levada, condu-
zird pouco a pouco a uma forma de vida
mais elevada, desde que o disctifulﬂ. en-
quanto isso, se entregue 4 aprendizagem e
meditagdo sobre a “nltima realidade™ —
um ponto de vista que mostra que 0s meios

ara atingir esse ideal sdo muito mais inte-
ﬁ:cluais do que étigos. A disciplina que nos
deixou Patanjali ¢ o que familiarmente co-
nhecemos como Yoga, e, embora nfio se
pretenda entrar nos detalhes desta pratica,
ndo queremos deixar de mencionar uma
de suas caracteristicas mais importantes: a
priatica preliminar de yama e nivama.

Yama tem cariter negativo € consiste
em: ndo injuriar (ahimsa), ndo mentir
(satya), ndo roubar (asteya), celibato
(brahmacharya) e renincia 4s possessoes
(aparigraha). Niyama, que significa cultivo
das virtudes positivas, compreende: pu-
reza (sauca), contentamento (samtosa), for-
taleza (tapas), estudo (svadhyaya) e devo-
¢do a Deus (Isvara-pranidhana). Estes sdo
como que os dez mandamentos da Yoga, e
sua tendéncia geral ¢ de ascese, Do pri-
meiro grupo, ahimsa € o mais importante e
se diz que € 0 comego e o fim de yama. As
outras virtudes néo somente devem estar
arraigadas nesta como também servir de
ajuda para seu aperfeicoamento, até que
finalmente ahimsa seja praticado em qual-
quer tempo, lugar ou circunstincia.

E principlo fundamental da escola
Yoga que as facuidades humanas, acos-
tumadas e direclonadas & preservacéo
do ser emplirico, sejam reajustadas para
assegurar a meta oposta: recolocar em
sua verdadeira condigéo o elemento es-
piritual (purusha) existente no homem.

A Yoga, como a vé Patanjali, ¢ muito
mais racionalizada, e, ainda quando ele se
refere 4 aquisi¢io de certos poderes sobre-
naturais, procura diminui-los, por
consideré-los verdadeiros estorvos para a
auto-realizagdo. E principio fundamental
de toda a disciplina que as faculdades hu-
manas, acostumadas por velhos hébitos i
preservagio do ser empirico, sejam reajus-
tadas para assegurar a meta oposta: reco-
locar em sua verdadeira condigdo o ele-
mento purusha existente no homem.

necessario acrescentar umas poucas
palavras sobre um ponto importante para
a Yoga: samadhi.

Existem wvdrias etapas pars se atingir o
samadhi, ou perfei¢io, o qual se manifesta
de duas formas: a primeira é como um
trampolim para a segunda, mas em ambas
& necessiria a mais elevada forca de con-
centragdo. No primeiro estado — samadhi
consciente — budhi continua em funciona-
mento, embora esteja totalmente absor-
vido na contemplagdo de um objeto parti-
cular, com exclusio de qualquer outra
coisa, mesmo o fato de estar tendo uma vi-
sd0, Todas as fontes de dispersdo sdo erra-
dicadas, e budhi resplandece com seu ele-
mento satwa como ascendente. No se-
gundo estado, a consciéncia do objetive
também desaparece; € conhecido como
estado de “‘supraconsciéncia’, e se asse-
melha ao do homem perfeito de conformi-
dade com o ideal Nyaya-Vaisesika. E a
condi¢do daquele que participa de sua
vida mas estd separado dela, e, mesmo es-
tando no mundo, nfo faz parte dele.

LIA DISKIN

Continua no prdximo nimero, com as escolas Purva-Mimansa e Veda




HISTORIA

INTRODUCAO
A CULTURA
GREGA

Os amantes da cultura grega ndo podem
negar seu reconhecimento a pelo menos
quatro personagens: dois contemporincos
nossos, ou pertencentes a4 nossa civiliza-
¢do, e dois oriundos da Grécia Antiga, mo-
delos, ndo obstante, de uma humanidade
inquieta e progressista, Os quatro, embora
pertencendo a épocas distintas, estardo

0550, & tido ! I X
:gf:u ﬂ:‘:ﬂ:maﬁ‘fﬂ ﬁcﬁm e 51}’: interior sempre e indissoluvelmente unidos na
se encontrava o Minotauro. legcnda.

Schliemann e Evans

O primeiro é Heinrich Schliemann, ale-
mio nascido em 1822, Entusiasta de Ho-
mero, gosto compartilhado com seu pai,
que o iniciou desde a mais tenra idade na
literatura homérica, foi homem pitoresco
como nenhum outro. Sua sagacidade e fa-

cilidade para o estudo de idiomas, o colo-
caram no pinaculo da fama na década de
1.870. Numa época em que ninguém ou-
sava atribuir veracidade histérica as narra-
¢Oes de Homero, e chegava-se mesmo a
duvidar de sua existéncia, Schliemann,
que acreditava cegamente nos fatos canta-
dos pelo bardo, com a “Iliada" ¢ a
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“Odisséia’ debaixo do brago, 4 idade de 40
anos, empreendeu a concretizagio do so-
nho que acalentava desde a juventude: re-
alizar o inconcebivel, descobrir as ruinas
de Troia e outros vestigios arqueologicos
do mundo homérico.

Em 1.868 inicia sua aventura em ftaca,
pitria de Odisseu (Ulisses). Foram anos de
resultados duvidosos, de esforgos desper-
dicados e, afinal, o fracasso; nada disso, no
entanto, conseguiu desanimé-lo. Em 1.870,
decide buscar a cidade de Troia (Ilion para
Homero, de onde Iliada — expedigao a
Ilion). Na colina de Hisarlik, margem
oriental dos Dardanelos, na Anatélia (hoje
territério turco), demarca o lugar e escava.
Espanto e admiragio no mundo cientifico:
sob a picareta deste arquedlogo quase au-
todidata vdo surgindo restos de atividade
humana, retalhos de histdria que viriam a
evidenciar a realidade trojana.

Embora o que Schliemann denominou
“o tesouro de Priamo” (rei de Troia na
época da guerra) pertencesse a tempos
mais antigos que os cantados por Homero,
cabe-lhe a honra de haver descoberto essa
magnifica cidade (na verdade encontrou
nove cidades superpostas), que ocupou lu-
gar chave nas rotas comerciais de seu
tempo. Troia fora encontrada, e Homero
resgatado para a historia: isto teria sido su-
ficiente para outra pessoa mas ndo para
Schliemann, a quem ji se olhava com
muito mais respeito. Parecia-lhe que a sua
obra faltava algo. Havia por encontrar a
Micenas de Ouro, eixo central da mobili-
zagdo dos aqueus, que ha mais de trés mil
anos, reunindo barcos e exércitos, cruza-
ram o Mar Egeu e as planicies de Troia a
por em sitio a cidade. Aqui foi diferente; ja
era conhecido o lﬂcal.?&ltava apenas en-
contrar esses reis legendarios, cujos restos
ndo apareciam em nenhum lugar.

Baseando-se nos comentdrios do grego
Pausinias, a quem foi mostrada no século
Il de nossa era a tumba de Agamenon, de-
cide, contra a opinido geral, escavar den-
tro dos muros da cidadela e ndo fora. As-
sim o fez em 1.874, encontrando um con-
_Iunm de tumulos dos quais foram saindo a

uz objetos de grande valor, evidéncia di-
reta de sua conexdo com a cultura cre-
tense, como tempos depois viria a ser
constatado. Encontrou também mascaras
de ouro nos despojos funerdrios. Uma de-
las, segundo Schliemann, pertencia a Aga-
menon, o monarca que havia incendiado
sua imaginagfio desde a infincia. Assim o
afirmou, acreditando haver-se defrontado,
trés milénios depois, com a imagem do
chefe dos aqueus. Tempos mais larde,

cOmprovou-sé que essa austera mascara,
com olhos marcados com grdos de café,
serena ante a presenca da morte, pertencia
a uma época trés séculos anterior 4 que
Schliemann fixara. Porém ele ainda ndo o
sabia, e foi grande sua emogdo diante do
achado: haviam saido a luz os dois extre-
mos de uma epopéia e uma pagina da his-
téria, como resultado da i‘ép e da tenaci-

dade de um homem apoiado numa crenga
inquebrantdvel em Homero e na confianga
em suas proprias forgas.

Schifemann, Hefnrich (1822-1880): provocou uma ravo-
lupdo no mundo clentlfico so localizar & até entdo len-
déria Trdis de Homero.

Ainda faltava Creta; esta obra, no en-
tanto, ndo figurava no destino de Schlie-
mann, ¢ sim no de um outro, tecnicamente
mais capacitado, mais sistemdtico € com
maior espirito cientifico, que por essa
época andava elucubrando sobre como
realizd-la. Trata-se de Arthur Evans, ingles
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nascido em 1.851, Embora nio tivesse lido
sistematicamente os livros de Homero em
sua infancia, na medida em que seu paiera
um antiqudrio, praticamente sua vida
transcorreu entre a preocupagéo pelo pre-
sente ¢ as obras do passado. Sem dificulda-
des econdmicas, comegou suas pesguisas
argueoldgicas de uma maneira bem menos
romantica que Schliemann, porém ndo
menos meritoria, Para efetuar seu trabalho
contava com mais elementos, ja que as tra-
digoes e lendas gregas tomavam a ilha de
Creta como um dos centros importantes
no desenvolvimento de sua civilizagdo. Es-
ses relatos, na verdade, ndo eram mais que
fragmentos inconexos, porém constituiam
uma base para 1un:m, como Evans, sabia
imaginar o que faltava dentro do quadro
histarico e se dispunha a comprovar suas
teorias.

Segundo a mitologia grega, o legenddrio
rei Minos era filho de Zeus ¢ Europa.
Transformado em touro, Zeus havia le-
vado sobre o dorso a donzela até a ilha de
Creta, e da relagdo entre ambos nasceram
Minos ¢ Radamanto. Deixando de lado o
aspecto apenas literal do mito, veremos
ﬂuc nos fala de um deslocamento nio s6

o continente até a ilha de Creta, mas tam-
bém do touro. E isto nfio é gratuito, pois
este animal ocupou um lugar preponde-
rante na simbologia religiosa da ilha. Ade-
mais, Zeus nio levou Europa até Creta por
acaso, sendo porque conhecia esse lugar.
Com efeito, a lenda nos diz que a mie de
Zeus, no intuito de salvar sua vida dos im-

ulsos destruidores de seu pai Cronos (o

empo), dirigiu-se a Creta, onde deu 2 luz
o seu filho, escondendo-0 numa caverna.
Para enganar seu inflexivel esposo,
ofereceu-lhe em lugar do filho uma pedra
envolta em panos. Enquanto isso, o me-
nino cresceu na ilha amamentado pela ca-
bra Amaltea, até que, ja adulto, voltou ao
continente para destronar seu pai e assim
estabelecer a terceira dinastia olimpica.
Estas idas e vindas nos falam de um con-
tato cultural bem mais que esporddico en-
tre gregos ¢ cretenses.

Também existe a tradigiio referente a
Teseu, que foi enviado a Creta, junto com
outros jovens, como paga de um tributo
anual imposto pelo rei Minos a Atenas.
Nesta oportunidade, Teseu lutou no labi-
rinto cretense com o monstruoso Mino-
taurc e o matou, acabando assim com o
envio de jovens atenienses para uma morte
certa. Para sair da complexa construcgio,
obra do arquiteto Dédalo, atou 4 entrada o
fio de um novelo de i que lhe dera
Ariadne, filha de Minos, apiedada do des-

Evans, Sir Arthur John (1857-1941): arquedlogo inglés,
responsdvel pelas escavagdes na ffhe de Creta gue trou-
xeram 8 fur o esplendor ds culturs mindics.

tino que o esperava. Ao regressar, Teseu
precisou apenas enrolar o novelo até en-
contrar a saida, evitando assim perder-se
nos incontaveis atalhos do labirinto.

No seu livro intitulado “Fedon "', Platio nos
explica porque, apos a condenagdo de S6-
crates, houve tanta demora em sua execu-
¢do: haviam os atenienses prometido a
Apolo que, se fossem liberados do horrivel
pesadelo de ter de mandar anualmente
sete rapazes ¢ sete donzelas para serem de-
vorados pelo Minotauro, fariam todos os
anos uma peregrinagdo 4 ilha de Delos.
Desde a faganha de Teseu, realizavam sis-
tematicamente a peregrinagdo, em cuja
duragio mantinham a cidade livre de im-
purezas, razdo por que ndo executavam os
condenados 4 morte. Como no dia ante-
rior & condena¢do de Socrates havia co-
megado essa peregrinagdo, retardou-se a
execucdo até a volta do navio. Depois
disto, o filésofo sorveu a taga de cicuta,
deixando a vida e passando 4 imortalidade.

Estas e outras coisas — que configura-
vam uma atmosfera especial, mas nio ofe-
reciam um caminho seguro — junto com
uma grande capacidade dedutiva, levaram
Evans, em 1.900, a dar inicio 4s suas opera-
goes. Dirigiu-se diretamente a Cnossos.
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Um ano lhe foi suficiente para encontrar o
que chamou “paldcio de Minos' e por em
relevo uma deslumbrante civilizagdo, de-
nominada minéica em homenagem ao mi-
tico soberano que, segundo a lenda, foi o
homem mais justo de quantos jd pisaram a
negra terra, sendo agraciado por Zeus com
o beneficio da imortalidade e tornando-se,
com seu irmdo Radamanto, juiz dos mor-
tos nos submundos terrestres, no reino de
Hades.

As investigagdes comegadas por Evans e
continuadas por numerosas delegagoes de
virios paifses vieram a destacar o que se
entrevia desde o inicio: uma civilizagdo,
cujo agmgcu ocorrera no segundo milénio
antes de nossa era, que denotava uma con-
tinuidade com Micenas e os aqueus, conti-
nuidade esta que se fez maior quando se
pode comprovar que as tumbas reais en-
contradas por Schliemann ndo eram de
Agamenon, mas gque datavam do século
XVI a.C., antecedendo em aproximada-
mente trés séculos a guerra de Tréia.

Homero e Hesiodo

A abordagem dos outros dois persona-
gens revesie-se de caracteristicas diferen-
tes, em vista de pertencerem a época estu-
dada, tornando-se eles mesmos objetos de
nosso estudo.

O primeiro deles, Homero, nido se sabe
ao certo onde nasceu e em que época.
Afirmam alguns autores que ¢ do século
XI a.C.; outros o situam na metade do sé-
culo VIII. Quanto ao lugar de nascimento,
fala-se de maneira geral da Jonia, Mas Ho-
mero, na realidade, pertence a toda Gré-
cia. De alguma forma, o seu génio poético
conseguiu transpor o século IX a.C., que
para alguns configura uma época de rup-
tura em virtude da aparicdo dos dorios,
que puseram fim 2 predominidncia micé-
nica mantida por varios séculos e conti-
nuadora da antiga cultura mindica. Assim
as gestas da idade de bronze eram cantadas
na época cldssica, mantendo a continui-
dade cultural por intermédio de velhas tra-
digdes.

Pade mais o génio homérico que a inca-
pacidade politica de uma época em crise,
causa direta do retraimento do apogeu
cultural. Hoje ainda nos perguntamos o
que seria de nossa civilizagdo se ndo hou-
vesse existido Homero, e ndo sabemos o
que responder. Nio se trata de “deificar”
Homero, nem atribuir a sua obra uma im-
portancia maior que a da narrativa he-
roica. Porém, em Homero encontramos
bem mais que isto. Uma civilizagdo se le-

vanta com esforgos, mas também com so-
nhos! Faz-se necessidrio um modelo de
comportamento, € por muito tempo a Gré-
cia o teve. Bastou que se deixasse de lado
o ideal homérico para que a Grécia, orgu-
lhosa de seu passado, se destruisse por
dentro e perdesse a unidade cultural que a
sustentava, de vez que, salvo no periodo
de Alexandre, nunca teve unidade poli-
tica.

Devemos estar conscientes de que em
Atenas, nos séculos Ve IV a.C.., nem todos
tomavam muito a sério as virtudes canta-
das por Homero, especialmente na época
da sofistica, quando se punha em duvida
todos os valores e se trabalhava somente
em aras do interesse, Permanecia, porém,
como substrato, o ideal homérico. Afinal,
a preocupagio de Alexandre, no século
IV, de figurar como descendente de Aqui-
les guardava mais que uma finalidade poli-
tica; e os espartanos, quando se enfrenta-
ram com os persas, tinham como modelos
Licurgo e os herois homéricos, enquanto
os atenienses cultuavam a Teseu. Sem
sombra de duvida, Homero, juntamente
com Hesiodo e sua “"Teogonia’’, constituiu-
-se no e¢lemento unificador da educacéo
grega, e, ademais, representa ainda hoje
para nos a luz necessaria para esclarecer
0s momentos obscuros daquela época an-
tiga, 4 qual vamos tendo acesso lenta-
mente.

Qual teria sido realmente o momento
em que os aqueus do continente se impu-
seram a refinada Cnossos? Em principio,
parece evidente, a civilizagdo cretense
marcou os caminhos culturais dos povos a-
queus,apesar doque nio se deve supor que
estes ultimos carecessem de base cultural.
Assim como 0s cretenses souberam- apro-
veitar os ensinamentos egipcios, 0s micé-
nicos tiraram proveito das idéias creten-
ses; uma vez consolidados, porém, por
volta de 1.400 a.C., os micénicos se impu-
seram, provavelmente pelo uso da forga, a
civilizagdo cretense fazendo-a declinar, e
procederam 4 difusdo de seu comércio e
influéncias culturais, de que temos amos-
tras em Ugarit, na costa asidtica.

No século XII a.C. caiu Tréia em mios
aqueias, e, pouco depois, os proprios
aqueus, ja debilitados, nfo conseguiram
resistir 4 pressdo de povos que vieram do
Norte, sendo obrigados 4 submissio ou &
didspora. Ao que parece, as correntes mi-
gratorias dai resultantes propiciaram o re-
povoamento ou estabelecimento de novas
cidades na costa oriental do Mar Egeu.
Assim & 1u¢ volta a aparecer uma cidade
como Mileto, a qual deu nascimento aos
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filosofos que primeiro estudamos na His-
toria da Filosofia. Homens como Tales,
Anaximandro e Anaximenes marcaram os
caminhos da investigagdo humana nos
campos da filosofia e das ciéncias, prepa-
rando o caminho a pensadores como Pla-
tdo e Aristoteles, passando, logicamente,
pela figura de Socrates. Outro dos focos de
migracdo aquéia teria sido Atenas, onde,
ao que tudo indica, foram bem recebidos,
ainda que ndo se deva atribuir a essa mi-
gragdo o fermento cultural que levou Ate-
nas ao cume do esplendor entre os gregos.

O iltimo dos personagzns a que nos re-
ferimos no comego ¢ o “divino” Hesfodo,
a quem Herddoto situa no século VIII a.C.
O préprio Hesiodo nos afirma que se ocu-
pava de apascentar os rebanhos no Monte
Helicon, mas parece dificil acreditar que
ele fosse apenas um simples pastor com

boa meméria. Em suas obras, “Teogonia”’,

"0 Escudo de Hércules'' e "Os Trabalhos e

os Dias”, da mostras de um profundo co-
nhecimento da psicologia humana (ante o
que se mostra, em alguns aspectos, um
tanto pessimista). Porém, indubitavel-
mente, € na “Teogonia' que se evidencia a
importancia que vird a assumir entre os
gregos. Hesiodo surge na época pos-
-micénica, depois do estabelecimento dos

ddrios no continente. De Creta restam re-
cordagdes que ji se vio perdendo. Ocorre
no continente um novo interesse, € pouco
a pouco vai tomando forma o gigante cul-
tural do século V. Periodos ainda pouco
claros vdo trazendo a luz um novo impulso
€ comega 4 processar-se um renascimento
helénico. No ano de 776 tem lugar a pri-
meira Olimpiada, instituigdo que durante
varios séculos reuniria a cada quatro anos
os melhores atletas dentre os gregos, vindo
a servir também para marcar o transcurso
do tempo. Nisto demonstraram os gregos o
seu interesse pela comunicagfio entre as
olis. Praticamente ndo havia estradas que
igassem as diversas cidades gregas, apenas
trilhas feitas pelo passar dos homens e dos
animais. Em Olimpia, porém, era tudo di-
ferente. Ali existiam estradas, pois todos
05 gregos tinham o interesse de ir a Olim-
pia, onde colocavam em jogo seu prestigio
atlético e cultural, posto que a competigao
ndo se restringia meramente A gindstica.
Comenta-se que em uma Olimpiada se
confrontaram Homero ¢ Hesfodo, o que é
um anacronismo, pois nio pertenceram i
mesma época.

Todo tratado de filosofia principia di-
zendo que Hesiodo foi o primeiro filésofo,
ao afirmar que tudo provém do Caos. As-
sim apareceram Gea, a Terra de amplo

seio, € Eros, o Amor, principio de reco-
nhecimento e amdlgama de tudo que
existe. A seguir, refere-se brevemente ao
periodo de regéncia do deus Cronos, a se-
gunda dinastia olimpica, para deter-se
mais detalhadamente na terceira dinastia,
a de Zeus, que vird a se constituir no corpo
principal da religido da época cldssica (a
qual encontramos, jd com algumas varian-
tes, nas obras de Homero, que lhe sdo an-
teriores).
Ambos, Homero e Hesiodo, constituem
a base religiosa sobre a qual se apoiard a
cultura grega. Base esta que, mesmo para
refuta-la, os gregos necessitaram, tanto
guanm nos proprios, toma-la como ponto
e apoio, Desse modo, quando volvemos o
olhar para o passado, encontramos tam-
bém l-?cs:'{:-dn em posicdo bastante firme,
como um dos forjadores da mentalidade
grega.
uito devemos a essa civilizagio que,
as vezes genial, outras vezes contradi-
toria, nos legou uma base cientifica que,
desde Pitdgoras e Hipdcrates até Arqui-
medes e Cldudio Ptolomeu em Alexandria,
operou como mola impulsora do género
humano, permitindo & nossa civilizacio,
atraves de Platdo e Aristételes, alicergar a
educacdo e a sistematizagio das ciéncias
para a busca de um mundo melhor.
Entretanto, ha alguém que, apesar de j4
haver sido mencionado anteriormente,
merece ser revisto nesta breve exposigio.
Alguém que, com seu porte de Sileno —
como j4 se disse dele — questiona se & ver-
dade tudo quanto dissemos acerca da Gré-
cia. Absoluto inquisidor espiritual, 4 seme-
lhanga de sua mie, que era parteira, se
auto-intitulava “parteiro de almas™ e, se-
guindo a orientagdo de seu daimon, faz da
Maiéutica a sua profissio, Usando os mes-
mos métodos dialéticos dos sofistas, os
combate. Este personagem nio se inte-
ressa por escrever. Ocupa-se muito mais
em perguntar, buscando saber por que o
Ordculo de Delfos o considerou 0 homem
mais sabio de sua época. Questionando os
gregos € chamando-os 4 virtude, como
“um tavdo sobre o dorso de um cavalo, a
feri-lo ¢ manté-lo desperto”, este homem
difere dos sofistas por sua absoluta fé nas
possibilidades do homem e por uma condi-
¢do moral que o levou a preferir perder a
propria vida a desdizer seu pensamento e
sua palavra. Este homem é Socrates, mo-
delo e exemplo da civilizagio grega.

B.C.R.A.
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Em Desagravo

ma ponte. Com este artigo tentamos
estender uma ponte entre dois mundos
opostos que se nos parecem igualmente
distantes do imprescindivel equilibrio para
a conquista de uma paz construtiva,

Situemos os antipodas. De um lado es-
tdo os adoradores da matéria, os que ndo
veéem nada além de seu nascer e morrer e
que tentam preencher com o prazer pes-
soal 0 espago-tempo que encerram tais fa-
tos. Sdo os hedonistas do hoje, os materia-
listas ateus, os orfidos de passado e futuro,
os solitdrios herdeiros do ‘‘bem viver" as
custas de todos-todo. Para eles, o mundo e
tudo quanto nele existe foram criados para
seu exclusivo abuso prazenteiro.

Do outro lado, no extremo oposto da os-
cilagdo pendular, acham-se os que negam
a validez de toda sensagdo prazeirosa, os
que vivem fugindo das “armadilhas” de
sua mente ¢ de suas emogoes, buscando ig-
norar tudo aquilo que é objeto do culto e
dos mimos dos primeiros.

Os primeiros se aturdem em um viver
ruidoso, veloz e desenfreado que lhes im-
pede inquietar-se com o eco das vozes dos
segundos. Estes, por sua vez, entrincheira-
dos em seu cerco hermético de repressies,
afogam as vozes que chegam do “outro
lado™, enquanto gritam e se agitam procu-
rando atrair os outros para seu extremo,

Apenas se toleram. Os primeiros guase
sempre logram evitar uma gargalhaga de
comiseragao pelos segundos, ao passo que
os segundos conseguem, no mais das ve-
zes, disfargar com a palavra “irmio” o
conceito “subumano” ou “animal” que
relacionam aos seus oponentes.

Na realidade, se odeiam. Nem uns nem
outros quereriam jamais ser surpreendidos
por alguém de seu proprio extremo — nem
do outro — realizando um ato que conside-
rem “proprio” de pessoas do lado oposto,
pois ambos cuidam extremadamente de
suas mascaras, até o ponto de identificar-
-se com elas, de acreditarem-se elas.

Quando — o que € mais frequente — o es-
forgo por reprimir ndo é o bastante, e pas-
sam por um momento a agir privadamente
de forma similar & de seus oponentes, as
desculpas e autojustificagdes constituem
obras mestras de inventividade dialética.

Esse odio —  ou melhor, desprezo —
¢ expresso de diferentes maneiras por am-
bos os lados. Os de “baixo™ o exibem aber-
tamente em seu proprio circulo, zom-
bando dos de *‘cima”, (Peculiar caracteris-
tica da mais crassa estupidez humana: es-
carnecer daquilo que nao se entende). Os
de “cima™ Elissimulam-nn melhor, inclu-
sive em seu proprio meio, disfarcando-o
de hierarquia, de aristocracia espiritual, de
autoprotecio de sua aura imaculada, Como
o5 decrépitos bramanes orientais quando
apenas lhes toca a sombra de um paria, es-
tes “aristocratas do espirito™ correm a fa-
zer ablugdes nas purificadoras dguas de
gualquer ritual semi-aprendido se por
acaso foram “tocados” pelos de “baixo".
(Selo distintivo, signo da soberba hipocri-
sia tdo praticada — e tdo combatida — ja
nos tempos em que aquele singelo homem-
-deus, chamado Jesus, andava pelo
mundao).

Trata-se, entdo, de uma luta de classes,
tal como geralmente entendida? Nao. Evi-
dentemente, ndo. Seriam muito escassos —
se € que existe algum — os militantes de um
bando que quisessem ser o homem-tipo do
outro. A luta real ndo se desenrola na su-
perficie. A raiz do antagonico problema
penetra mais fundo, afunda-se em terrenos
mais proximos a conquista da individuali-
dade. Individualidade! Este conceito,
como logo veremos, talvez nos dé a chave
para a compreensido do problema e sua
possivel solucdo.

Analisemos a origem da confrontagio.

Os hindus classificaram os seus cidadaos
atraves de castas: sudras, vaishas, kshatryas
e brahmanes. Milénios depois, Platdo nos
diz existirem quatro classes de homens na
cidade-estado: os de ferro, os de bronze, os
de prata e os de ouro. Estas classificacoes,
gue se correspondem inteiramente, foram
estabelecidas por indianos e helenos de
acordo com graus de consciéncia — ou
com niveis de evolugdo, se se prefere —,
nido obstante ter sucedido, posterior-
mente, interpretagdo e aplicagdo social
por uns e por outros.

Sudra — homem de ferro — é o homem
incapaz de qualquer autodeterminagfio.
Nele atuam apenas as elementares necessi-
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“Aqueles que se sobressairam, os que foram felizes. os
que conseguiram deixar uma heranga dtil para o
mundo, foram, em sua totalidade, almas divinamente
egoistas, que viviam pensando em seu proprio proveito.

Sem excecio.”

Richard Bach

dades de sobrevivéncia e a satisfacio mais
rimdria de seus mais primdarios instintos.
rabalha s6 por compulsdo, interna ou ex-

terna... Mas aprende a trabalhar.

O vaisha — homem de bronze — atua ji
por autodeterminagido, embora seus
mobeis sejam o dinheiro, o conforto, tudo
0 que possa servir para proporcionar-lhe
prazer. Sua anterior etapa de sudra
ensinou-lhe a trabalhar para si mesmo.

Esgotada esta etapa, advém o kshatrya
— homem de prata. Este possui em comum
com o vaisha uma grande capacidade de
trabalho; mas o mobil j& ndo é o prazer
nem o egoismo em seus aspectos mais den-
sos. Trabalha, se sacrifica pelos demais. Os
motivos de sua agdo sdo a honra, a gléria,
| a beleza, a cultura, a justica.

Quando o kshatrya se despoja destas fa-
cetas mais sutis do egoismo, dd lugar ao
brahmane — homem de ouro —, cuja agio
¢ de todo limpa, como o frutificar da ar-
vore, como o orbitar dos astros, como a
luz das estrelas.

Que tem isto a ver com o egoismo, com
4 ponte de que faldvamos ao inicio?
Muito. Tudo. Estas etapas evolutivas, es-
tes graus de consciéncia sdo nitidos em sua
cuspide. Antes, porém, cada um participa
em muito da etapa anterior. Depois, co-
meca a ensaiar a seguinte. E nesse antes e
nesse depois — este, por sua vez, ¢ um “an-
tes” da etapa seguinte — se d4 a confusdo,
O Caos, o J;sconccrm. a flutuagio, o nio
SEr uma coisa nem outra; ou seja, o dolo-
roso caminhar na obscuridade,

Pois bem; os do primeiro bando esta- |
riam no estdgio de vaisha, em sua etapa as-
cendente ou no cume. Os do segundo, em
sua imensa maioria, na ladeira ascendente
do kshatrya, isto &, participando de muitas
caracteristicas dos anteriores, carregando
o lastro dos anteriores caminhos. E disse-
mos que a imensa maioria dos homens de
prita estdo na ladeira ascendente, porque
€ bem possivel que alguns — poucos, des-
gracadamente — estejam na plenitude
desse estdgio. (Mais escassos ainda sio os
que transitam a margem descendente ou
ascendem & primeira das duas etapas do
homem de ouro),

O grande problema assume, entio, estas
caracteristicas: o vaisha na etapa ascen-
dente estd fazendo um aprendizado,
custa de uma terrivel luta contra o sudra
que resiste a morrer em si. Ndo é um au-
téntico sudra, nem tampouco um autén-
tico vaisha. Jamais poderia ser um mestre
de sudras, porque ja ndo o é; nem de vai-
shas, porque ele mesmo ainda ndo atingiu
esta meta.

Do mesmo modo, o kshatrya em sua
clapa ascendente vive em conflito consigo
mesmo. Serd sempre um mal empresdrio
porque seu egoismo comega a sutilizar-se,
porque seu codigo ético tende a ser muito
mais estrito; mas tampouco é um bom ksha-
trya, de vez que ainda pesam muito os
seus condicionamentos anteriores, de
vaisha. E esta ressonéncia, nele, das carac-
teristicas dos “inferiores™ ¢ o que o faz
desprezd-los, distanciar-se: e este distan-
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ciamento cheio de desprezo é o que cria a
necessidade da ponte.

Agora bem: este homem sente o cha-
mado dos cumes, intui em si o potencial
homem de ouro, o brahmane, Sabe muito
j4 de caminhos e asperezas de alpinista da
vida. Quer acelerar a subida, deseja arro-
jar de si os fardos que lhe pesam, que o es-
torvam, que lhe diminuem a agilidade e os
movimentos precisos, economizadores de
energia. E a luta feroz que Hesse descreve
magistralmente em 'O Lobo da Estepe’’, a
luta que precede cada “despertar” de Sin-
clair em “Demian” e de Knecht em “O
Jogo das Contas de Vidro"'

E chegamos, enfim, & cratera ardente do
problema. Este aprendiz de kshatrya, im-
possibilitado de ver-se livre de seus egois-
mos de vaisha, pretende arranca-los
reprimindo-os; € se autoconvence, 4 forgca
de ndo querer vé-los, de que j4 os superou.
E se autoconsidera mestre, e recruta disci-
pulos entre os desorientados da etapa des-
cendente do estdgio anterior. E lhes fala
de altruismos e reniincias, insistindo sem-
pre mais naquilo que a ele mesmo mais lhe
custa “‘esquecer”, naquilo que, de tanto
reprimir, mais o tortura. De tato, os egois-
mos de seus seguidores refletem os seus
proprios insuperados, que sua soberba es-
piritual se nega a aceitar, E despreza aos
demais, como o pai [rustrado despreza o
filho mediocre, por ser este um espelho
indesejado que lhe devolve a imagem des-
carnada de suas irrealizagoes.

Sem embargo, sua propria necessidade é
o himus que alimenta suas raizes: e a ne-
cessidade do outro € a seiva que circula

or suas veias e a clorofila que sustenta a
ougania de sua frondosa copa, embalada
ao vento de sua superioridade.

H4d, supostamente, uma sadia intengio,
uma sincera aspiragdo por parte de uns e
outros. O niicleo do problema reside em
gue os “mestres’” se obstinam em ignorar
seus proprios egoismos, a confusio pro-
pria de sua etapa evolutiva, e exigem dos
“discipulos™ permanentes esforgos que
eles mesmos ndo sdo capazes de levar a
cabo, a ndo ser nas fugazes tréguas claras
de sua obscura e prolongada guerra.

Negando seu egolsmo, tornam-se os se-
res mais desapiedadamente egoistas, afer-
rados tanto mais a um magistério externo
quanto menos sdo capazes de exercé-lo em
seu intimo. Até que tudo termina em de-
bacle. Ou sdo vitimas de suas repressoes
acumuladas que os fazem retroceder a ex-
cessos proprios de anteriores etapas, arras-
tando consigo seus seguidores, ou se afer-
ram a seu stafus, exigindo deles tanto mais

quanto menos capazes se consideram de
continuar fingindo o que ainda niio sio.
Em todo caso, aos discipulos resta sempre
a desilusdo, sentem-se explorados imiseri-
cordemente ou vilmente usados, caindo
logo em amargo ceticismo estéril.

A esta altura poder-se-4 perguntar: ¢
melhor, entfio, ndo estimular, ndo preten-
der guiar aos menos evoluidos, por nio
sermos nos mesmos perfeitos?

Situemos as coisas. Situemos os egois-
mos. Um auténtico mestre de vaishas so
pode ser aquele que se encontra assentado
no cume da etapa vaisha. O mesmo vale
para o kshatrya e para o brahmane. E cada
estado tem seu proprio vélido egoismo, seu
proprio necessirio egoismo, seu proprio
estimulante egoismo, cuja plenitude se da
na clspide.

E estamos ja de regresso ao principio: a
defesa do egofsmo, a racionardﬂfesa do
egoismo. Ego, yo, eu, 1, io, je, ete, etc, em
qualquer nivel pressupde algum grau de
consciéncia, significa estar saindo ou ha-
ver saido da inconsciente evolugdo grupal
propria dos reinos inferiores: mineral, ve-
getal e animal. O sudra precisa cultivar, es-
timular seu peculiar egoismo, para despe-
gar da coletiva inércia anirna?. O vaisha
deve cultivar seu caracteristico egoismo,
para sair de sua consciéncia de sudras, E
assim sucessivamente. Mas cada etapa
deve ser esgotada, cada pele deve
desprender-se, ndo ser arrancada a peda-
¢os, deixando um mutilado ser agonizante
cuja recuperagdo vai resultar por demais
lenta e dolorosa.

Héd muitos e bons mestres vaishas que
cumprem cabalmente sua fungdo com mi-
lhoes de discipulos. Por isso nido nos preo-
cupam. O problema se esboga com os ksha-
tryas em ascensdo, que, sem sé-lo plena-
mente, se consideram como tais, e preten-
dem arrastar a outros até onde cles mes-
mos ndo chegaram. Sio a maioria dos de-
tentores das mirfades de pseudo-escolas fi-
losoficas, misticas, de yoga, de artes mar-
ciais, de esoterismo, que pululam por toda
parte.

A estes, se realmente querem fazer algo
de construtivo pelos demais, estender uma
ponte solida de sincera colaboragido, uma
ponte que permita continuar ascendendo,
cabem dois nicos caminhos: escalar toda
a encosta, alcancar a plenitude de seu es-
tigio e, depois, com firmeza, sem graves
conflitos, com os alforges aliviados da
carga do passado, exercer seu magistério.
O éxito, ai, estara assegurado. Ou verem-
-5¢ COmo sdo, assumir conscientemente sua
confusdo, sua mescla amorfa de egoismos,
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Plf::lu é o auténtico POL . bonte es-
»rna-se ele mesmo u al-
Ihor, torna-se homem @ O
tendida entre o ocaso do
e de Deus. com
Voreces s serfio sempre firmes, da
Suas obra oviveis
| cimentos incom ue as que-
e ompreensiio, porque sabe do cami-
:"nm zem parte do caminho :qu! Sibe
as | po
£ EI‘I’IG a,
nhante; v'iud:il:‘ﬂ o aderidos a0 ::fﬂﬂ“é:r
?:l"l:-::llr niio é o mesmo que
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¢ mostrar-se, dqueles que desejam seguir- alguem submergida na de outrem? A mi-
-lhes, em sua realidade: caminhantes esfor- xima forca de vontade ndo correspunga
¢ados que tratam de abrir passagem na 4 um enorme, & um imperioso desejo de
! obscura selva de suas indefinigoes. afirmar o ego, em qualquer dos niveis ana-
Nisso consiste a fidelidade a si mesmos e lisados? ‘
a primeira elementar pritica do estado “Em alguma outra parte, d?‘ﬁmmps o
que desejam conquistar: a sinceridade, a sdbio, 0 homem de ouro, como “lejto imo-
nobreza, a fidalguia, o amor 4 verdade, a vel de dguas fecundantes”. Imével, porém
-~ filo-sofia. Esta seria a verdadeira ponte leito, porém nido dagua. E leito individuali-
possivel e suficiente para um construtivo zado, quer dizer, egoista, em que pese ser
entendimento. Pode-se acelerar a marcha: este o ultimo, o postrimeiro egoismo da
mas ndo saltar trechos do caminho. evolugdo humana, um sutilissimo egoismo
lIIJ céguisrr!q, mcsmnt_ﬂssim_ {:r;:-mI minixjs- Eu}f se intui IZ[EEIIZIE a etapa ascendente do
cula, ¢ positivo. d lorga impulsora da shatrya, 40 qual se aspira, mas que jamais
evolucio, entendida esta como o retorno serd conquistado por vias repressivas, por
consciente 4 Unidade, da qual por incons- desconhecimento de egoismos mais vastos
ciéncia nashhavcmus scparaéio, que devem amadl;ucce; até que, mortos, se
Nio se chega ao homem de ouro senio convertam em abono daquele mais recon-
conquistando, um por um e plenamente, dito germe que haverd de possibilitar a flo-
0s egoismos precedentes; ¢ estes jamais ragao de sua divindade.
poderdo ser conquistados nem superados Este homem de ouro &, por lei da natu-
se ndo 0s assumimos com sinceridade e reza, por I!:EH| conquista de todos os ante-
trabalhamos com eles. riores egofsmos — aos quais possui como
Existe um fato curioso, algo verdadeijra- inertes troféus de suas vencidas guerras
mente paradoxal, que merece ser conside- | evolutivas — o unico pontifice graduado.
rado. Aqueles gue anatematizam o Suas pontes serdo sempre firmes, com os
cgoismo, que reclamam para si a submis- cimentos incomoviveis da compreenséo,
i sao, a obedi€ncia cega ¢ a devogdo incon- porque sabe que as quedas fazem parte do
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dicional de outros egos sdo os mesmos que
exaltam intensamente os “valores supre-
mos" da vontade.

Caberia_perguntar-lhes: o que sdo mi-
nhas voligoes, quaisquer que sejam, sendo
a manifestagiio de meus egoismos? Que é
minha vontade, senfio a expressio de meu
ego?

Ah! — dir-se-nos-4 —, mas existe a Von-
tade com maitiscula, a Vontade imersa na
Vontade da Lei, aguela Vontade que so
guer o “‘seja feita tua Vontade assim na
Terra como no Céu™. (O que se segue
nesta oracdo € também um paradoxo, e se-
ria por demais interessante esclarecer se
pertence ou néo a Cristo, ou se é um acrés-
cimo posterior de alguém gue desejaria
que se fizesse a Vontade de Deus. . . sem-
pre que se ajustasse 4 sua, ndo precisa-
mente um modelo de inegoismo).

Bem. Uma vontade imersa deixa de ser

caminho e do caminhante: com os cimen-
Los incomoviveis da paciéncia, porqgue sabe
que 05 véus estdo aderidos ao corpo, e des-
velar ndo é o mesmo que desprender véus
desfolhando.

0 auténtico pontifice porque, sendo
um homem, estd na derradeira vertente
qQue conduz ao cume da montanha sa-
grada, onde se assenta a Cidade de Deus.

Este homem ¢ o que nunca se apressura,
porque encarna em si a inexordvel e har-
monica e perfeitamente ritmica lej dos cj-
clos evolutivos impulsionados por seus
onipresentes anjos tutelares: os egoismos,
Desde os mais crassos do péria ou do su-
dra, passando pelos do vaisha, do ksha-
trya, até esse tltimo, sutil, imével egolsmo
do homem de ouro, da tiltima ponte esten-
dida entre o ocaso do homem e o alvore-
cer de Deus.

individualizada, deixa de ser a vontade de JESUS GAGO RODRIGUEZ |
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Os Instrumentos de Arco

I — Os afastados de nos, no tempo ou no
espaco.

Cravelhal de wviola da gambas, com cabeca humana
esculpida,

Os instrumentos de arco sempre consti-
tutram, na miisica ocidental, o mais refinado
e amplo setor de todos os instrumentos mu-
sicais; constituem a expressio mdxima das
cordas, pelo seu complexo e todo especial
processo de fonagdo, a corda friccionada por
arco. Nunca outra familia, também, dividiu-
se em tamanha variedade, pois um tal resul-
tado sonaro estimulou, mais que nenhum ou-
tro, a criatividade artistica dos artesdos, que
os concebiam e produziam, adornando-os
muitas vezes riquissimamente. Esse trabalho
tinha inicio pela selegdao das madeiras, o que,
vez por outra, o liutaio fazia na floresta
mesma, onde elas nasciam, mas ndo era esse
o procedimento mais comum. As madeiras,
principalmente os ébanos, os palissandros ou
os buxos, raras e finlssimas, eram fornecidas
por vigjantes, que as colhiam ou compravam
nos locais de origem. O acero, o pinho, o
abeto, o érable, a nogueira, mais comuns,
constituiam o corpo dos instrumentos. O arte-
fdo deixava-as secar naturalmente,
aclimatando-as durante, as vezes, anos. Apds
secarem, eram cortadas nos tamanhos que o
desenho do instrumento exigia, e em seguida
comecava a montagem. Apos montado, era o
instrumento lixado, polido, fechado e enverni-
zado. Depois, acabado e timbrado. Ainda
apos, para que viesse a produzir seu melhor
som, eram necessdrias em geral vdrias déca-
das de uso normal.

Ed:mos, ao falar de arcos, quase gene-
ralizar a todos pelo nome de violas — com

excessoes. Esse nome viola guarda, com a.

méxima pureza, o radical da sua grande

familia, como sdo as violas da braccio, ou

familia dos violinos, tocadas como hoje o

moderno violino, as violas da gamba, ou da
rna, tocadas como atualmente é o vio-

dnn-:e!ﬂ, ¢ todas as variedades dai advin-
as.

Por familias de instrumentos pode-se en-
tender a gama de tessituras ou “‘tama-
nhos" de instrumentos da mesma espécie.
Temos, assim, a familia das violas, a
familia dos violinos, a familia das gambas.
Essa ultima, por exemplo, é composta da
viola da gamga baixo, tenor, soprano, ou
de outros tamanhos, outras tessituras,
cada uma delas apta a reproduzir determi-
nada porgdo da escala musical,

A origem de todos os instrumentos de
arco ¢, como parece evidente, oriental,

Muito risticos na origem, a informagio
que deles nos restou ¢ escassa, como devia
ser escasso o resultado sonoro de sua exe-
cugdo, motivo pelo qual os sopros, ainda
que também rudimentares, naquelas oca-
sides deveriam em muito sobrepujd-los;
instrumentos como o0s oboés drabes, os
kotds chineses, as vinas indianas, em espe-
cial as dedilhadas, as flautas de bambu
existentes em todo o mundo antigo, os ins-
trumentos idiofonos, como as marimbas e
os xilofones, as harpas e as liras gregas, as
ocarinas, ou melhor dizendo os seus ante-
cedentes, os saltérios, até as cornetas mais
rusticas — tudo deveria superar em volubi-
lidade, articulagdio, timbre, clareza do
conjunto, se € que havia, aos pobres arcos
de entdo. A transferéncia da condugdo
cultural do mundo, do Oriente para o Oci-
dente, inverteu esses papéis, Uma vez que
ali os instrumentos voltavam-se sobretudo
4 religido e 4 filosofia, muito nos chegaram
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com bem pouco progresso, j4 que miisica
por musica — ars gratia artis — € invengéo
européia, posterior — e louvada seja essa
gratuidade da arte...

Com a proliferagao das formas musi-
cais, foi 0 europeu percebendo, ao que
parece, que os melhores veiculos & expres-
sdo musical eram os arcos; passou, entdo,
a desenvolvé-los com entusiasmo inusi-
tado. Houve um milénio, quase, de pro-
gresso continuo, o que nunca ocorrera;
apods a escola cremonesa de liutai, no en-
tanto, com Stradivari e Guarnieri, fim do
século XVIII, bem pouco se acresceu até
nossos dias. Hoje apenas consagram-se,
cada dia mais, aquelas realizacdes inigua-
ldveis.

Comecemos agora do comego, e enu-
meremos alguns importantes instrumentos
antigos de arco.

Lira macedénia — € uma giga tocada como
viola da gamba, pequena. Instrumento po-
pular, tinha trés ou quatro cordas. Fig. 1.

Sarinda, sarok, saroh ou sarddia-vina — &
um fiddle (alemio fiedel), rabeca ou violino
rustico, de caixa adornada, com trés cor-
das, usado na India por castas altas, cons-
truido de madeira e couro. A caixa de res-
sonéncia formava um tinel, motivo por-
que o som deveria ser interessantissimo a
nussozﬂ ouvidos. Cordas de tripa ou crina.
Fig. 2.

ESamngi — outro fiddle indiano, com qua-
tro cordas principais e onze simpditicas
(que vibravam por simpatia), de ago ou la-
tdo, sob aquelas. Caixa cordiforme, crave-
lhal (cabega) quadrado; era feito de um sé
bloco de madeira pesada, tinha cordas de
tripa e foi o precursor indiano da viola d’a-
more européia. Fig. 3.

Violino siamés a%e pontilhdo — o nome ¢
totalmente forcado. Fig. 4. E uma haste
provida de caixa de ressonancia, provavel-
mente uma cabaga fechada pela metade,
trés cordas, pontilhdo como o do violon-
celo ou contrabaixo de hoje. Aparenta-se
com os dupla ou triplamente encordoados
“violoncelos™ indianos e turquestinicos
das fig. 5 e 6. Primitivos mas de bela fei-
tura, o da fig. 6 traz até cordas simpéticas,
em numero de catorze. Pertencem ao
mundo islamico, incluidos Tailindia e
Cambddiia.

Rebab ou rabab irabe — introduzido na
Espanha pelos mouros, no século VII. Tra-
pezoidal, duas cordas em geral (podia ter
uma , duas ou trés), havia o dos cantores, o
dos poetas e o dos mendigos. Tem pontilhdo
e arco robusto. Fig. 7.

Rabab tunisino ou argelino — esse nome
rabab ou rebab introduz o radical de
rabeca, rebeca, ribeca ou rubeca,

Fig. 7
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designativo genérico de todo instrumento
da familia dos violinos, como por exemplo
o rabecdo (contrabaixo). O rabab tunisino
€ o verdadeiro ancestral do fiddle,
precursor do moderno violino, se nio
pelo formato, a0 menos pelo modo carac-
teristico como se o tocava; de modo
andlogo, todas as violas da braccio, apesar
de que o arco do rabab tunisino em nada
recorda o moderno arco violinistico, E
esse lltimo muito similar ao dos ancestrais
das gambas, os de pontilhdio, como os
“violinos” siameses, o kemangek a gouz e o
rebab drabe. A fig. 8 rr:prodguz um rebab
tunisino,

Kemangek a gouz — fig. 9. Instrumento
oriental de duas cordas, haste presa a meio
coco, pontilhdo e arco bem caracteristico,
Ravanastron — fig. 10. Antigo instrumento
indiano, que sofreu até hoje modificagdo
pequenissima, Compunha-se de um gomo

de bambu grosso com uma pele de serpente
retesada sobre uma extremidade: enfiada
nessa caixa de ressonéincia, uma haste com
duas cravelhas. Arco fino e comprido,
também de bambu; cordas, antes, de seda,
depois, de tripa.

_Vefer — antigiiissimo instrumento egip-
clo, provavelmente nem mesmo de arco;
€, eniretanto, considerado um precursor
dos arcos. Duas cordas, sem cravelhal, ti-
nha a caixa simples e elegante, e devia ser
dedilhado. Faz parte do alfabeto hierogli-
fico. Fig. 11.

Omerti — fig. 12. Derivado e aperfei-
goado do ravanastron,

Cruth, erwth, crowd, erota, crotalo ou lirg
abobadada — fig. 13 e 14. Instrumento do
século VI, era usado pelos bardos celtas, e
comum na Bretanha. Tinha em geral trés
cordas sobre um tampo plano, € a caixa
era provida de dois orificios por onde o to-
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Fig. 21 Fig. 22 Fig. 23

cador as digitava. Depois, surgiu o cruth
de seis cordas, e o instrumento, as vezes
modificado, sobreviveu até o século XVIII.
Nao se o confunda com a lira grega, dedi-
lhada.

Giga — derivada provavelmente da lira
abobadada, de arco, é j4 mais racional, e
lembra de perto a rubeca ou o violino ris-
tico. Fig. 15. Foi um importantissimo ins-
trumento medieval e pré-renascentista,
entrado na Alemanha pelos eruzados. Sua
caracteristica mais notdvel é o brago, que
€ apenas continuagdo da caixa; teve uma a
trés ou quatro cordas. Talvez dela se origi-
nasse a danga giga, que até nossos dias so-
breviveu.

Rubeca — chamada também rebeca e ri-
beca, € uma giga com o tampo em dois pla-
nos, como a giga do século XIV. O plano
superior serve de ponto, onde se digitam
as cordas. Tinha dois orificios no tampo.
Fig. 16.

Grossgeige e Kleingeige — Instrumentos
alemdes, respectivamente violino grande e
violino pequeno. Tinham, os primeiros,
forma de guitarra, e os segundos do ban-
dolim mO{ﬁ:mu. Quatro, cinco ou seis cor-
das, afinadas em geral em quintas, e pouco
lembravam o viuﬁno moderno. A fig. 17 &
de um grossgeige.

Kit ou pochette — pequena giga, instru-
mento de luxo usado pelos mestres de
danca europeus; tinha quatro cordas e,
fora a caixa de ressondncia, era idéntico
ao violino de hoje. Fig. 18.

Trumpete, tromba ou trompa marinha
(alemdo trumscheit) — estranhissimo instru-
mento monocordio (parece que havia al-
gumas de duas cordas, sendo que a se-
gunda era presa ao meio do ponto), de
quase dois metros de altura e origem igno-
rada. Tinha caixa piramidal de tres lados e
cavalete em que apenas um pé tocava a
caixa; fazia ressoar apenas os harmanicos
da corda, motivo porgue o arco nio a to-
cava com forga. Seu som, pasme-se, se-
gundo o relato historico, parecia o do
trumpete... A denominagido marinha é ou-
tro mistério insonddvel. Fig. 19.

ARTE
—

Saltério de arco — nio deve ser confun-
dido com o dedilhado ou plectrado, instru-
mento biblico, muito disseminado entre os
povos antigos. Este era semelhante, tinha
vinte a trinta cordas, virias tessituras, caixa
triangular com roseta no centro, cravelhas
como as da harpa, no tampo, em linha, na
base do tridngulo. O arco tocava apenas
UM por vez, se ndo quisesse entoar sempre
0 mesmo acorde, ja que o cavalete e o
tampo eram planos, ¢ as cordas situavam-
-5€, como 0 moderno violdao, & mesma al-
tura. Acompanhava em geral cantores, e
era por eles mesmo tocado, dada a sua
simplicidade. Fig. 20,

aviad outros instrumentos de arco, re-
gionais, menos importantes, como o chi-
nés wurh sien, o japonés rjenn, a incrivel
sanfona denominada viela de roda,
instrumento soado por uma roda resinada
movida por manivela, com pequeno te-
clado que selecionava as cordas indivi-
dualmente, e que foi tocada por principes
¢ por mendigos. E até hoje empregue, e
tambem conhecido, pelos onomatopaicos
ingleses, como hAurdy gurdy: o indiano
laiqui; o erganistrum e a sinfonia,
ancestrais do  hurdy gurdy: a pinaca.que,
como o nosso berimbau, ¢ um arco so-
noro; o kemangek rumi, ou quemangé rumi,
viola grega também ancestral daviola d'a-
more, com cordas simpdticas, fig. 21; o
romuze, “violoncelo™ drabe;: o saniagi
indiano, feito de uma cabaca fechada por
pele de cobra, fig. 22; o sur-sanga indiano,
moderno “violino™ com trastes e longo
brago, fig. 23: o violino birmanés turre: o
forgolant hinguro; o gusle igoslavo; o fid-
dle grego firaki: a giga bilgara gadulka: o
Fid:ﬁc poloneés :imhn:a ;05 suecos
strakharpa e nyckelharpa, o fiddle iraniano
ei-chek; o chinés ehr-hu: o fiddle mongaol
morinchur ou o koby=, do Kazaquistiio, en-
tre muitos.

_Sdo as vezes belos ¢ engenhosos, mas
lem menor importancia para a musica e
para a historia; serviram e ainda servem a
pequenas comunidades, como instrumen-
tos folcloricos.

Resta mencionar ainda os instrumentos
automdticos de arco, ou as “maquinas de
tocar™, constituidas de violinos ou outros
instrumentos acoplados a mecanismos
que, acionados, tocam automaticamente as
pecas programadas. Sdo, antes, diversdes
musicais inventadas por artesios de
grande engenho; o resultado musical é li-
teralmente engracadissimo, bem como
CErtos nomes que tém, como o caso do
phonoliszt violina ou o violano virtuoso,

VAN BARBOSA RIGOLIN

{ Continua no proximo nimero |
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? AGINA DOS LEITORES

Senhor Edifor:

No artigo "0 Significado do Mifo", da ditima
revisita THOT, a de niimero 28, o autor discorre
sobre & Interpreteclio do mundo, ou sejs, a cos-
movislo das comunidades primitivas, referindo-
-8 & stemporalidade da v lmmoﬂﬁodnm
primordial, na recriagiio humana do felto divino.
Porém, unto, a prépria histéria da humani-
dade nfo contradiz essa cosmovisfio? Porgue
hofe, svidentemente, segundo me parece, nfo
particlpamos do Cosmos, mas sim do Caos (ou
sou eu guem estd no Ceos?).

J.C.F. — S#o Paulo, Capital.

THOT: Diante do complexo & tumultucso
mundo que nos rodela, ndo delxa de ter sentido a
patética indagagdo do leitor. Exlste em nds uma
resistdéncla natural & idéla de que o desconcerto
politico, a viol&ncla desenfreada Individual & cole-
tiva, os descaminhos da pedagogia, as aberra-
¢oes séclo-econdmicas, a crise dos valores, dos
costumes & das InstitulcBes, resistimos & |déla de
que tudo isto faz parte da Ordem. No entanto, por
outro lado, ndo podemos esquecer que a Historia
tem seus ritmos, gue as fases dureas se alternam
com fases negras, @ que as grandes conquistas e
reallzacfes da humanidade quase sempre foram
p{mdidns por periodos de profunda decadén-
cla,

Agqueles que ainda acreditam em um futuro
para o homem, sd resta continuar envidando todos
o5 esforcos para néo se deixarem envolver pela
correnta de pessimismo, de atelsmo e de degra-
dacéo dos valores. S¢ resta continuar traba-
Ihando para restitulr ag homem & 1é, jd que a ra-
mﬁi sozinha, parece t&-lo levado a um beco sem
salga,

Senhor Edlitor:

Sou ssainante da revista THOT hé dols anos @
gostaria de saber como se mantém uma enti-
dade que se propde, am uma socledads como a
nossa — que confessemos, ndo se preccupa um
minimo com a filosofls, sequer com reflexlo, seu
gérmen — a propagar uma disciplina gue Inclu-
sive fol abollda do curriculo escolar. E uma Ini-
clativa la de algumas pessoas ou de algum
ir;:pu, ; m, qual a origem da Assoclaclio Palas

ang

A.F. — 8lo Psulo, SP.

THOT: De alguma manalr‘a}ﬂ respondemos a
Indagacfo semelhante na Pdgina dos Leitores do
numeroc 24. Em todo caso, podemos acrascentar
que a auséncia da disciplina de Filosofla no curri-
culo escolar J4 & motivo de preoccupacdo das au-
toridades responsavels, que chegaram, talvez, a
parceber que Sécrates tinha razéo: uma vida sem
reflexdio ndo & digna de ser vivida,

Quanto ao ensino de fllosofla nos cursos de 2¢
Grau, 56 nos fica uma preocupacglo: que néo saja
apenas a fllosofia da dlvida e do pessimismo,
mas que também se ensine a fllosofla da afirma-
¢do — para afirmar a imortalldade do homem, a

esperanga am um mundo melhor, 8 confianga na
evolugdo, no someante bloldgica mas também
espiritual.

Prezados senhores:
~ LI, com a merecida a , 0 nimearo 26 Ul-
timo da revista THOT e achsl Interessante & di-
vagecdo am torno da Invels. Multo me aprazeria
ler outras divagacfes acerca dos demals peca-
doe caplials.

Nesis oportunidade, solicllo guse me esclare-
¢am o significado de slgla “250 A.D.", no Iniclo
do estupendo ariigo “A Voz dos Trovadores™.

.M.H.C. — 880 Vicante, SP.

THOT: Foi anotada a sugestio, que serd aten-
dida na medida do possivel. Quanto & abreviatura
“A.D.”, slgnifica Anno Domini (= no ano do Se-
nhor); @ utilizada nas Inscrigbes latinas e nos
palsas anglo-saxdes, e corresponde a abrevia-
tura portuguesa "d.C." (depols de Cristo). Esta
era cristd fol Institulda no ano 527 d.C., por
Dionlslo Exf%uo. marcando a pascoa no dia 25 de
margo de 753 AUC (ab urbe condita, "desda a
fundagdo da cidade”, referindo-se a Roma, evi-
dentemente). O primeiro dia do ano 1 d.C seria o
25 de dezembro de 753 AUC.

Prezados Senhores:

{...) Gostarla de elucldar uma queatio antiga
o particularmente curlosa. Quando crienga, eu
costumava repellr determinado desenho em
meus cadernos, livros e até em paredes. Pas-
sado multo tempo deacobrl um certucho egipclo
mh? hlerdglifos assemslhando-se ao meu dess-
nho.

Talvez seja uma curiosa colncldéncla ou ima-
gf‘nlﬂu apurade de criance, mas gostarla de sa-

r o que representa o hierdgiifo egipclo (dese-
nho anexao).

E.5.G. — S#o Paulo, SP

THOT: E praticamente impossivel responder
com seguranca se se frata de colncidé&ncia, ou do
resultado de alguma experidncia metempsicética,
ntu algo relacionado com Inconsclente coletivo,
atc.

De gualguer forma, os elementos representa-
dos s@o bem conhecidos em simbologia, razdo
por que remetemos o leitor a "Doutring Secreta”
de H.P.B., vol. ll, ou ao livro "Simbolismo Arcalico
Unfiversal®, de Mério Roso de Luna.

Atencéio leltores: as cartas devem ser dirigi-
das & Revista THOT — Secéo de Correspondén-
cla & Assinaturas: Rua nclo de Carvalho, 98
— Paralso — 8fo Paulo — SP. CEP 04003.

Numeros atrasados disponivels para venda:
desde o nimero 11 até o 26, ao preco de
Cr$ 200,00 por exemplar.

Assinatura THOT:

Para receber uma assinatura anual da revista cultural THOT (seis ni-
meros), envie chogua nominal, no valor de Cr$§ 1.500,00, para Assoclagéo

Palas Athena do

rasil, junto com seu nome e enderegco completos.

Rua Ledncio de Carvalho, 89 — Paralso

04003 — Séo Paulo — SP.

THOT
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NAO ADIE
IMAIS UM
ENCONTRO
CONSIGO
MESMOI

Faca sua inscricas
para o Curso LAVIe:

INTRODUCAO AO
PENSAMENTO
FILOSOFICO

ETICA: aspectos ético-filoséficos do Bramanismo e Bu-
dismo (leitura comentads de Bhagavad Gita, A
Voz do Siléncio ¢ Dhammapada); o pensamento
ético de Aristételes, Plotino, Kant e Bertrand B us-
sel; a ética crista.

FILOSOFIA DA HISTORIA: introducdo ao caréter geral da Histéria: fundamen-
tos teoréticos; ciclos e ritmos histéricos: Histéria e
Mitologia; teorias histéricas de Cicero e Platio.

SOCIO-POLITICA: anélise comparativa de individuo, sociedade e es-
tado, na viséo cldssica e moderna; a moral como
fundamento do direito social e do dever polltico;
estado liberal e estado dirigido.

IDADE MINIMA: 18 ANOS
AULAS UMA VEZ POR SEMANA RUA LEONCIO DE CARVALHO. 99

DURACAO: 22 AULAS ¥  PARAISO — SAO PAULOD
INICIO TODOS OS MESES ““san®  SP. FONE: 288.7356.

INFORMACOES:




GracasaDeus, -
tudo pode
ser aperfeicoado
nesta vida.

4
Vamos dar u

,. *.! Ce-10s. ;
Vamos me _' acadadl nesta vida.

P@LY(HR@m

FDTBLI-'TGPQ FEMAOME - IMP. LEDROLDINA: "
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