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CAPA: Comemorando o sétimo ano de
publicacfo da Revista THOT, a Assto-
ciacio PALAS ATHENA do Brasil
aprasenta neste numero o artigo "0 Ri-
tual Funerdrio no Antigo Egita''; reavi-
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egipcia, da qual Thot fol um de seus
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| de Tutanchmon [desenho de Primo
Augusto Gerbelll],

EDITORIAL
Amigo Leitor,

Na primavera do ano 1975, coincidindo com a
primavera interior, que sentiamos como um mundo de flo-
res e perfumes de sonhadas idealizagGes, apareceu o n. 1 da
revista THOT. Esta edigdo que leva o n. 30 marca a trans-
formacdo de nobres anseios numa bandeira que historia
nossa presenca somatoriamente participante numa obra
que depende de todos, como fruto de consciéncias amadu-
recidas no transcorrer da vida,

A histéria no consiste, como ingenuamente alguns
podem pensar, num simples aglomerado de anos. Ela se
manifesta unicamente quando existe a participacdo do es
pirito do homem, somando aos legados do passado suas vi-
VEncias presentes, para idealizar outra bandeira que reunirs
fraternaimente aos homens do futuro. Por esse futuro,
construido agora, cultuando o Bom, o Belo e o Justo, e e
naltecendo a necessidade da esperanca, por absurda que
possa parecer num mundo sem dignidade, & gue mais uma
Vez reiteramos nossa vocacdo pedagogica. Nossas paginas
ndo alimentaram adios, ndo apelaram aos instintos viscerais
como fazem os profissionais da angdstia. Dentro de nossas
modestas dimensGes e falibilidade, temos aproximado uma
mensagem sem compromissos com o tempo cronologico e
sim visando o tempo consciéncia. Instamos a nossos leito-
res a viver perfumando a vida, construindo e construindo-
=58,

As respostas que temos tido do Brasil todo, desde
cidades que com dificuldade localizamos nos mapas geo-
graficos, escrevendo para nossa redagdo, nos encorajou a
adquirir novos equipamentos graficos para assequrar a regu-
laridade e ampliacio de toda nossa obra editorial. Novas
cidades foram incorporadas nos roteiros de distribuicdo,
para servir, dentro duma formulagdo que pretende chegar
cada vez mais longe e mais adentro, com o Gnico intuito de
que a revista THOT seja um vefculo de idéias para leitores
sem pressa, advertidos de que toda opinido justa é dificil
de expressar. Para leitores que repensam os ideais lancados
€ gue ndo necessitam ser convencidos. Leitores, em suma,
eomo dizia Goethe, gue s3o capazes de opor-se.as cinzentas
teorias da vida com o palpitante arco-iris da existéncia.
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O Ritual Funerario
no Antigo Egito

O pensamento egipcio era profundamente
religioso. Para aqueles homens, o universo nido po-
deria ser produto do acaso nem uma conseqiiéncia
de simples estados da matéria,

Da matéria em si nio se poderiam formar as
estrelas nem os rios nem nada da natureza e menos
ainda os estados de consciéncia do homem.

Era uma concepgo deista da vida.

Se encontramos no Egito mostras de uma re-
ligiosidade simples e fetichista, também encontra-
mos ali sinais da mais alta metafisica religiosa.

Considerar esta religiosidade primitiva, & des-
conhecer nossa realidade presente, na qual todos
os estados possiveis se dio a um mesmo nivel ¢
onde o simbolo prevalece desprovido do sentido
tradicional.

Sem embargo, poderiam perguntar: porqué
no Egito haviam tantas mumias de animais sagra-
dos? A lista destes amimais embalsamados seria
imensa. Embalsamaram bois, cameiros, gatos, cro-
codilos, ibis, peixes, falches, etc.

Em base a isto sdo considerados zodlatras, O
egipeio ndo embalsamava os animais pelos animais
em si. Ndo hd aqui zoolatria. Faziam-nas porque
assim representavam a manifestagdo vital de uma
forma cosmica, o Neter,

Meter era para o egipcio o principio divino
que se transmitia e justificava as coisas. Os deuses
mesmos, o eram, em virtude desse Neter que alen-
tava neles. A validade do existente se sustentava no
Neter, principio da existéncia e fonte de eterna
criagdo. Somente a substincia alentada e vivificada
pelo Neter podia criar. Chamemo-la Arkor, Nhut
ou fsis, sua fecundidade tanto em um mundo fisi-
co como metafisico, provém daquele principio
tinico e indivisivel.

Diz o principio hermético: **Assim ¢é em ci-
ma como & embaixo, ¢ embaixo como é em cima™.

A vida na terra se desenvolve em uma nature-
za ordenada, e esta ordem nio € mais que o resul-
tado de uma ordem cosmica,

Seus mitos funeririos $do em esséncia a lem-
branca disto, que para aquela cultura era uma reali-
dade nio somente para ser pensada, sendo também
para ser vivida. Como diriam depois os primeiros
filésofos gregos, o Cosmos nasce da ordem, ou do
Teos no Caos. Quando a inteligéncia se aplica na
substdncia cadtica, criando em vortice de forga,
que a vai ordenando, na medida em que se mani-
festam, as leis da natureza,

Duas extdruas idénticas ao prdprio Tutancdmon foram en-
contradas em seu himulo, montando piards de cada lado

da edrmara sepulcral,

Os egipcios do império antipo expressaram
isto em seus mitos.

A teogonia de Helidpolis, por exemplo, nos
fala do principio do Universo, Diz que Afum, o
autocriado, o existente por si mesmo, ordena o
Nun ou Nuu, as dguas primordiais, 0 oceano tene-
broso, na qual se desenvolve a natureza toda. Aqui
se origina 0 mundo dos deuses e o mundo dos ho-
mens.

Comega a criagio ¢ a vida e se diferencia o
tempo da eternidade.

A morte ndo seria mais que o fim de um ei-
clo da existéncia, a volta ao estado cadtico das ori-
gens, Aquele que conseguiu superar as limitagGes
do tempo, realizando sua propria unidade espiri-
tual pode participar do mundo celeste, revivificar
em si a forga de Atum, o Neter e renascer para a
eternidade.

Isto é o que representa o ritual funerdrio.
Desenvolver essa poténcia celeste no homem, ou
como normalmente se dizia “osirificar-s¢", tornar-
se¢ como Osiris, a representagio dessa poténcia en-
carnada.

Para o egipcio havia uma natureza material
e visivel, porém havia também uma natureza espi-
ritual e sagrada. Uma forca espiritual, que sem con-
fundir-se com o mundo material, nem diluir-se ne-
le, o alentava e vivificava. Esta natureza superior
estava representada por seus deuses e se expressava
em obras neste mundo concreto.
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Considera-se que o egipcio era homem priti-
co e concreto, e o era verdadeiramente, mas en-
tendia que o que existe neste mundo era efeito de
uma causa que transcende o fendmeno em si e que
em dltima instincia € uma reelidade espiritual, a
que o homem pode ter acesso.

Nfo adorava o rio Nilo, nem suas crescidas
periddicas, senfo que via manifestado ali aquele
principio de vida, que ele representava também co-
mo um rio.

O nascimento da vegetagiio era a representa-
¢fio do renascimento da natureza toda. O ciclo da
semente, penetrando no seio da terra, permanecen-
do na obscuridade e no siléncio, para morrer como
semente e transformar-se em um ser renovado, era
um exemplo da continuidade da vida, Recordava e
reproduzia a criagio do universo.

0 mesmo ocorria com o Sol, que depois de
aparecer pela porta do Leste, recorria a abébada
celeste navegando pelo Nilo celeste, para entrar
nos submundos infernais pela porta do Oeste ¢
combater com Apdfis nos submundos, para surgir
renovado no proximo dia. Se a semente é gérmen
de vida, o Solé gérmen de luz e de calor.

As alegorias sfo similares e o principio sem-
pre Um e 0 mesmo. Destes simbolos o Egito estd
repleto. Seu proprio territério € um deles, Estava,
como ainda estd, flanqueado por imensos desertos.
O rio Nilo o atravessa de Sul a Norte, sem receber
Jjd nenhum afluente.

Em suas crescidas anuais vai arrastando limo
¢ deixa duas bandas de terra férteis do largo de seu
leito, até que antes de desaguar no Mediterrinea,
foi formando um imenso vale parecido a uma letra
delta grega. Une o Sul com o Norte e separa o Les-
te do Oeste. O Nilo € o eixo e o ponto de referén-
cia do drama da vida. O Sul é a regifio da luz, a re-
gifio do fogo, e o Morte € a regifo fértil, onde se
encontram as dguas da vida, o limo com o qual, se-
gundo uma alegoria, Knef formou o homem em
sel torno de oleiro, € o eixo que em seu redor se
desenvolve todo o movimento. O Leste ¢ o lugar
do nascimento, e a margem Leste do Nilo € a que
delimita 0 mundo dos vivos, o mundo' da luz. En-
quanto que o Deste, o lugar em que o Sol s¢ poe, é
o lugar em que as coisas declinam, o mundo dos
mortos, A dgua do Nilo € a dgua da vida e seu leito
€ a natureza toda. O egipcio via em sua terra a re-
presentacio do fendmeno todo da existéncia.

THOT

Egito, o pais de Kem, era terra sagrada. Egi-
to era @ vida e a vida estava no Egito.

Seu territorio seria como a base de uma
imensa pirimide. O vértice erz o Sol no zénite,
Amon Ra em todo seu esplendor frradiava sua luz
805 quatro pontos cardsais, os guatro estados em
que se desenvolvem as coisas.

O Sul estava associado ao fogo celeste, por
estar o Egito no hemisfério Norte.

O Norte 4 dgua, a dgua da vida que fertiliza
a terra e desenvolve a vida.

O Leste ao ar, o vento de Amon que impul-
siona o Sol em sua ascensio. O lugar do nascimen-
to.

O Qeste € a terra, o lugar em que as coisas
descendem. A entrada no mundo da obscuridade ¢
da morte.

Os quatro estados da vida, O principio de
uma alquimia espiritual que o egipeio buscava sin-
tetizar através de sua prépria transformagio,

A sintese leva o nome de Osiris. Osiris é a
deidade mais conhecida do Egito e & a representa-
¢do das aspiragBes de imortalidade. Nele se encon-
tra representado aquele retorno para trds, como o
chama Mircea Elfade. A volta ao principio Criador
e & auto-transformacio, a vitoria sobre o Caose a
morte. A transferéncia do Neter e o Cosmos no
Nun.

Seu polo oposto € Set, chamado Tifon pelos
gregos, Os egipeios viam a forga de Osirls na dgua
do Nilo, a dgua da vida ¢ o leito do rio a [sisou a
natureza. Se Osiris era a representacio da vida, Set
era a da morte, a desordem, a tendéncia ao Caos,

Era um enfrentamento entre a consciéncia e
2 inconsciéncia, a ordem ¢ a desordem, o tempo ¢
a eternidade. Isto estd representado no chamado
mito osiriano, ne qual Osirls morre despedagado
nas mios de Set, mas ressuscita por mediagio de
sua esposa [sis, transmitindo sua forga vital ao fi-
lho de ambos, Hérus, que nasce e ¢resce nas ma-
rismas do delta, até que, jd adulto; combate contra
Set e o vence, unificando novamente o Egito, co-
mo anteriormente estava nos tempos de Osiris,

Osiris ¢ assim identificado com o deus dos
mortos. A lenda diz que foi desta maneira que Osi-
ris conseguiu sua deificagdo, ou seja, sua assimila-
¢do no Neter, sua justificago. O ritual funerdrio ¢
uma reedi¢io deste fendmeno, no qual o candidato
deve lutar para aleangar também sua propria imor-



Considera-se que o egipcio era homem
prético e concreto, e o era verdadeira-
mente, mas entendia que o gue existe neste
mundo era efeito de uma causa que
transcende o fendmenc em si e que em
altima instancia € uma realidade espiritual,
a que o homem pode ter acesso.

talidade, a continuidade da consciéncia e a unidade
da memoria, que é conseqiléncia daguela.

Para o egipcio, o homem manifesto era um
ser composto. Os egiptdlogos, no entanto, tém
ainda opinides discordantes de como era exata-
mente a natureza humana, podemos, porém, reco-
nhecer o essencial:

Khat era o corpo humano com sua vitalida-
de.

Kha era uma forea vital que se manifestava e
ocupava lugar intermedidrio entre o mundo con-
creto e o sutil. O duplo onde viveu seus sentimen-
tos, uma espécie de caixa de ressondncia.

Ab era o coragio. Origem dos sentimentos €
paixoes. Diz um mito que aqui se encantrava ocul-
to o sagrado, 0 elemento solar no homem,

Ba representado por uma andorinha com ca-
bega humana. O principio sagrado, A alma que nio
nasce da natureza material, sendo que ¢ de origem
celeste, no qual possa residir a poténcia de Atum.

Akl, o principio radiante, manifestado com
plenitude naquele que domina a si mesmo, que se
tem osirificado.

Sahit, o estado de espiritualidade, a envoltu-
ra sutil do espirito eterno,

0 ritual funerdrio ¢ o ordenamento destes
valores, que o individuo realiza por seus proprios
esfor¢os, algo além que um simples fendmeno me-
cinico. O ritual em si ndo pretende ser mais que
uma ajuda, que cuida de fortificar o individuo para
que realize sua obra final e assim, como Osiris e

Hérus, possa sair vitorioso sobre o tempo ¢ a morte.

Quando o individuo morre, o primeiro passo
a cumprir é o da mumificagio. Diz-se que somente
conservando o corpo se pode assegurar uma vida
futura. Mas bem poderia ser algo diferente, que a
mumificagio ndo seja mais que uma forma de con-
ter a natureza psiguica do individuo para que nio
dificulte a alma em seu trajeto. Herddoto nos diz
que esta mumificagdo durava segundo o ritual, 70
dias. E uma vez terminado, um sacerdote ou seu fi-
lho mais velho realizava a ceriménia de abertura,
Onde se dava o que se chama a abertura da vista e
do ouvido. Era a representagio da unificagio fisi-
¢a. Agora o proprio individuo devia lograr sua uni-
ficacio espiritual.

Seu coragdo, ou seu Ab, diz a lenda, devia
ser leve como uma pena.

Logo se realizava a viagem simbdlica, a via-
gem em barca até os quatro pontos cardeais, que
estavam apresentados alegoricamente, o Norte por

Buto, o Sul por Helidpaolis. o Oeste por Sais ¢ o
Leste por Mendes. Mas o corapdo do mundo estava
além, em Abydos, onde estava o coragdo de Osi-
Tis,

0 morto percorria no Nilo terrestre 0 mesmo
caminho que percorreria depois no Nilo mfernal,
para ressurgir na barca solar no Nilo celeste. Eraa
semente de uma nova vida, alentada por Osins, se-
nhor dos mortos e da ressurreigio.

Posteriormente o morto devia descender (co-
mo s¢ enconfra na tumba de Tutankamon) ao seu
proprio recinto funerdrio. Descende como o Sal,
do Leste para o Oeste. E levado & camara do Oeste
e ali fica 56, no seio da terra, como semente de no-
va vida. Os amuletos no sio mais que uma ajuda.
A obra deve ser realizada pela alma mesma, alents-
da pelos deuses.

A sua esquerda tem a Uto, a serpente, a dei-
dade do baixo Egito, ao Norte, que permanece vi-
gilante.

A sua direita Nekebet, o abutre, a deidade
do alto Egito, que o protege com as asas estendi-
das.

Sua cabega orientada ao Oeste, para o qual
se deve dirigir em primeiro lugar, 4 regido dos mor-
tos, Deve combater como Hérus contra Set, tor-
nar-se no Hérus combatente. Encarna o préprio
Antbis, que o guiard pelos obscuros caminhos de
um mundo sem luz. Deve unificar-se e romper pela
forga espiritual @ inércia de um mundo cadtico,
vencer a serpente Apap, a mesma que trata de de-
vorar o Sol 4 meia noite. Uma vez que saiu vitorio-
s0 do mundo dos mortos, deve dirigir-se ao Norte,
gonde na tumba de Tutankamon se encontrava a
capela protegida pelas deusas Isis, Neftis, Selkit ¢
Neit, na qual, contidas em vasos canOpicos estavam
snas visceras e onde também se encontraram dois
fetos.

E o lugar alegdrico da volta 4 natureza, em .
que reconstréi novamente seu corpo, onde en-
trard em um novo estado fetal, para renascer em
outra vida.

Posteriormente se dirigird ao Norte, o lugar
da confirmagfo solar, logrando a forga que lhe per-
mita renascer novamente como Osiris, como o Sol.

Finalmente se dirigird para o Leste, o lugar
do renascimento, ressurgindo como um Sol, em
seu total esplendor. Foi alcancada a unificagao, de-
pois de haver vencido aos inimigos nos submundos,
apds ter sido vitorioso no juizo osiriano e justifi-
cado ante Osiris.

Depois de haver logrado a forga solar, pode
renascer a um mundo espiritual, a uma vida de ple-
nitude.

Passou jd pelo Egito terrestre, tendo conguis-
1ado finalmente o Egito celeste.

LUISF. AYALA
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Kant: A Razao como

Fundamento da

Introdugio

Em todas as biografias de Kant encontramaos
referéncias ao cardter organizado e metodico de
sua vida: “Levantar-se, tomar café, escrever, lecio-
nar, jantar, passear, cada qual dessas coisas tinha o
seu tempo marcado. E quando, com seu sobretu-
do cinzento, ele aparecia de bengala & porta de sua
casa, e caminhava para a pequena alameda de tilias
que ainda se chama "0 Passeio do Filbsofo™, os vi-
zinhos sabiam $erem exatamente trés ¢ meia da tar-
de " (1). Em seus quase oitenta anos (abril-1724 a
fevereiro - 1804), Kant jamais se ausentou da pe-
quena cidade de Koenigsberg, na Prissia Oriental,
onde nasceu, viveu, estudou, foi professor e mor-
reu, ndo sem antes deixar-nos uma extensa e revo-
luciondria obra, de cujo assombro ainda ndo nos
recuperamos totalmente,

Celibatdrio, Kant usufruiu de uma vida sem
grandes acontecimentos, a nfio ser por ocasiio da
publicagdo do seu livio “A Religido nos Limites da
Rardo”, que provocou vivos protestos de Frederi-
co-Guilherme 11, por considerd-lo contrdrio 3 orto-
doxia religiosa da época, ¢ fez com que o monarca

Moral

A importdncls
do  pensamento
de Kanr fez com
que 3¢ afirmas-
8¢ que g filoso-
Jiz anferior  fi-
vere  gdoe  so-
menlfe uma pre-
perapde para O
$eu mirgimento,
€ a pertir dele
um ponte de
partida pare to-

a0 o pemar fi-
fire.

exigisse de Kant a promessa de nio mais escrever
sobre religifio (Kant fez essa promessa, “como su-
dito fiel de Sua Majestade”, mas considerando que
era vilida somente enquanto durasse o reinado de
Frederico-Guilherme; apos a morte deste, escreveu
“0 Conflito das Faculdades™ | em que trata das re-
lagGes entre a religifio natural e a religifo revelada),

Em 1755 obteve a livre-docéncia na Universi-
dade de Koenigsberg, mas somente 15 anos depois
¢ gue foi nomeado professor titular (de Logica e
Metafisica), cargo que exerceu até a morte, cum-
prindo com grande escriipulo todos os seus deve-
res. Herder, um de seus alunos, deixou-nos dele
esta imagem: “Tive a felicidade de conhecer um fi-
losofo que foi meu mestre. Nos anos juvenis, tinha
a alegre vivacidade de um jovem e esta creio eu que
nunca o abandonou nem mesmo na mais avangada
velhice. A sua fronte aberta, feita para o penss-
mento, era a sede de uma imperturbdvel serenidade
e alegria; o discurso mais rico de pensamento flufa
dos seus libios; tinha sempre pronta a ironia, a ar-
gicia ¢ o humorismo ¢ a sua licio erudita oferecia
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o andamento mais divertido. Com o mesmo espiri-
to com que examinava Leibnitz, Wolff, Baumgar-
ten, Crusius, Hume ¢ seguia as leis naturais desco-
bertas por Newton, por Kepler e pelos fisicos, aco-
lhia tamhém os escritos que entfio apareceram de
Rousseau, o seu “Emifio™ e a sua “Helorsa™, como
qualguer outra descoberta natural que viesse a co-
nhecer: valorizava tudo e reconduzia tudo a um co-
nhecimento sem preconceitos da natureza € ao va-
lor moral dos homens. A historia dos homens, dos
povos e da natureza, a doutrina da natureza, a ma-
temndtica ¢ a experiéncia eram as fontes que davam
vida 4 sua ligSo e & sua conversagdo. Nada que fos-
s¢ digno de ser conhecido lhe era indiferente; ne-
nhuma cabala, nenhuma seita, nenhum preconcei-
to, nenhum nome soberbo, tinha para ele 0 menor
apreco frente ao incremento ¢ ao esclarecimento
da verdade. Encorajava e obrigava docemente a
pensar por si; 0 despotismo era estranho ao seu es-
pirito. Este homem, que nomeio com a mdxima
gratiddo e veneragdo, ¢ Emmanuel Kant: a sua ima-
gem estd sempre diante de meus olhos” (2).

Em sua extensa obra, Kant sofreu marcante
influéncia de diversas fontes. Por um lado, o fer-
vor religioso de sua mde, que era pietista, isto é,
adepta de uma seita cristd que Insistia sobre a estri-
ta, plena e rigorosa observineia da pritica e crenga
religiosa. Por outro lado, hd a influéneia do racio-
nalismo, que comegara com Descartes e que vem &
declinar exatamente a partic de Kant. Indmeros
pensadores, praticamente toda a Europa do século
XVIII se imbuia de ardente entusiasmo ante a for-
¢a da ciéncia e da razio, que se supunha capaz de
resolver todos os problemas do homem. Em boa
parte dos casos esse racionalismo se transformou
em atefsmo e materialismo intransigente; no antigo
confronto entre a f¢ e a razdo, cada vez mais a pri-
meira perdia terreno (** esteve tio em moda o a-
teismo nos saldes franceses, que até o proprio cle-
ro o tolerava™).

Entre o pietismo do ambiente familiar e o ra-
cionalismo do ambiente cultural de sua época,Kant
nio se abalou. Da mesma forma como nfo aceita-
ra passivamente a imposigio dos dogmas religiosos
(vide o conflito que provocou a publicagio do seu
livio 4 Religiio nos Limites da Razqo™"), resolveu
também nfio aceitar a soberania pura e simples des-
sa “inteligéncin, que se propunha destruir com um
silogismo as crencas de milhares de anos e de mi-
IhGes de homens”. Chegara a hora de submeter a
propria razdo a julgamento, e Kant o fez. Nio sem
antes refletir ¢ ser influenciado pelo empirismo de
John Locke, o ceticismo de David Hume (aos quais
combateu ferrenhamente) e pelo “sentimentalis-
mo'™ de Jean Jacques Rousseau.

Locke (' 16321704 ), ds voltas com o pro-
blema de *como surge o conhecimento?”, procla-
mava trangiiilamente que todo conhiecimento pro-
vém da experiéncia, mediante nossos sentidos, de
onde se conclui que, na medida em que $0 as coisas
materiais podem impressionar os sentidos, nio co-

Ao utilizar-se dos talentos e dons
naturais, o homem pode realizar coisas
boas e desejdveis ou coisas mas e

prejudiciais, de acordo com a disposi¢do
com que as realiza. Em outras palavras
o bem e o mal, a bondade e a maldade
em termos morais, 56 podem ser aplicados
ao ser humano, o Unico em cujas agdes se
podem distinguir dois elementos: o que ele
faz e o que ele quer fazer. Assim s6
podemos designar coma boa ou ma &
vantade humana.
nhecemos nada a ndo ser a matéria. lsto provocou
a pronta reacio do bispo George Berkeley (1684 -
1753), que inferiu da andlise lockiana que “'a maté-
ria ndo existe 3 ndo ser como modalidade do espiri-

to™.

Por seu turno, David Hume (1711 - 1776)
refuta a Berkeley como este refutara a Locke: “Co-
nhecemos o espirito do mesmo modo como conhe-
cemos 3 matéria — pela percepcdo. Nunca percebe-
mos alguma entidade semelhante a espirito. O es-
pirito ndo ¢ uma substdncia, € apenas um nome
abstrato para séries de idéias, as percepgDes, as
lembrangas ¢ o5 sentimentos € que s3o o espirito.
Nio existe alma alguma atrds do processo de pen-
samento” (3).

No entanto, o gue chamou a atengdo de
Kant na obra de Hume (“confesso francamente: a
lembranca de David Hume foi justamente o que hd
muitos anos interrompeu pela primeira vez meu so-
no dogmitico ¢ deu is minhas pesquisas no campo
da filosofia especulativa uma diregio completa-
mente nova') foram asg suas invectivas contra a
ciéncia, desfazendo o conceito de lei, a necessidade
de seguir-se & causa o efeito. Segundo Hume, nun-
ca percebemos causas ou leis, 56 percebemos acon-
tecimentos e seqiéncias, e deles inferimos a causa-
lidade e a necessidade. Desse modo, os argumentos
de Hume se dirigiam contra os fundamentos nido
apenas da religifo, mas também contra os da cién-
cia. Foi esse o “'sono dogmitico™ a que se referiu
Kant: ciéncia ¢ religifio haviam que ser repensados.

Ao empirismo de Locke, Kant contrapds o
poder de organizagdo do espitito humano, o qual
“ndo € uma cera passiva onde a experiéncia e as
sensacdes gravam sua vontade absoluta e, além dis-
s0, caprichosa; nem ¢ o nome abstrato das séries
ou agrupamentos de estados mentais. E um orgio
ativo que modela & coordena as sensacdes em
idéias, orgdo que transmuta a ca6tica multiplicida-
de dos fatos da experiéncia em ordenada unidade
de pensamento™ (4).

O ceticismo de Hume suscitou 2 Kant reali-
zar, segundo suas proprias palavras, “a mais drdua
tarefa que jd se empreenden a favor da metafisi-
ca", demonstrando que o conceito de conexdo en-
tre causa e efeito ndo pode ser deduzido da expe-
riéncia, mas do entendimento puro. “As verdades
gerdis, que tragam 8o mesmo tempo o caracterisii-
co de uma necessidade interior, devem independer
da experiéncia, ser claras e certas por si mesmas,
devem ser verdadeiras seja qual for nossa posterior
experiéncia; devem ser verdadeiras a priori” (5).
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Existe ainda a influenciar as especulactes
kantianas a leitura de Rousseau (a ocasifo em que
lia o “Emilio™ foi uma das poucas em que Kant se
privou do seu passeio cotidiano sob as tilias, para
terminar prontamente a leitura). Na obra de Rous-
seau fica patenteada sempre a superioridade do
sentimento sobre a inteligéncia. Ao expor as regras
para orientar sua prépria conduts, “nio =5 baseou
em principios de uma alta filosofia, mas as encon-
trou no fundo de seu coragdo, escritas pela nature-
Za em caracteres inapagiveis”. Mediante esse apoio
de Rousseau, Kant se dispSs a enfrentar sua mis-
830, qual seja, empreender a critica da razio, em
seus 1rés aspectos; o tedrico, o pritico e o estético
— abordados, respectivamente, em “Critiea da Ra-
zdo Pura™ (1781), “Critica do Razdo Pritica”™
(1788) e “Critica do Juizo™ (1790),

Obras principais

Do mesmoe modo como hd unanimidade
quanto a vida metddica de Kant, também hd una-
nimidade quanto & importincia de sua obra. Jd se
chegou a dizer que Kant representa para a moder-
na filosofia européia o mesmo que Sécrates repre-
sentara para a filosofia grega. Sua obra costuma ser
dividida em trés periodos, embora ndo haja con-
cordincia quanto 3 cronologia e denominagio des-
ses periodos, Na “Historia da Filosofia® de Nicola
Abbagnano, encontramos:

— Frimeiro periodo, que vai até 1760, preva-
lece o interesse pelas ciéncias naturais (escreveu so-
bre planetas, terremotos, fogo, ventos, vulcdes,
geogralia, ete.);

— Segundo periodo, que vai até 1781 (ano
de publicagdo da “Critica da Razdo Pura™), preva-
lece o interesse filosofico;

— Terceiro periodo, de 1781 em diante, é o
da filosofia transcendental.

Segundo Denis Huisman (“Histdria dos Filg-
sofos Mustrada pelos Textos™), assim se dividem os
escritos kantianos:

— Pertodo pré-critica, até 1781

— Periodo eritico, de 1781 a 1790, corres-
ponde & publicagio das trés “Criticas"

— Perfodo pos-critico, de 1790 até sua mor-
te.

A seguir, enunciamos apenas alguns dos mais
importantes escritos de Kant (afora as “Criticas™),
com o respective ano de edigdo:

“Historia Notwral Universal e Teoria dos
Ceus” (1755);

“Investigacdo sobre o Conceito das Grande-
zas Negativas™ (1763);

“Dissertacdo de 1 770",

“Prolegomenos para Toda Metafisica Futi-
ra” (1783);

“Fundamentagdo da Metafisica dos Costu-
mes” (1785);

“A Religido nos Limites da Razfo™ (1793);

*Conflito day Faculdades™ (1798),

l

h

Neste trabalho, nos ateremos 3 ética kantia-
na, tomando por base principalmente a *“Funda-
mentacdo da Metafisica dos Costumes™,

O principio da moralidade

Depois de empreender a Critica da Razdo
Pura, Kant se dispde a elaborar uma Fundamenta-
¢80 da Metaffsica dos Costumes, a busca e fixacdo
do principio supremo da moralidade. Dividida a fi-
losofia em logica, fisica e ética, podemos encarar
esta dltima sob dois aspectos: o empirico — que
determina as leis da vontade do homem enquanto
afetada pela natureza, quer dizer, leis segundo as
quais fudo deve acontecer, mas que leva em conta
as condigGes sob as quais muitas vezes nfio aconte-
ce 0 que devia acontecer; e o aspecto racional. a
Moral propriamente dita, a Metafisica dos Costu-
mes, ou sefa, uma filosafia moral completamente
depurada de tudo que possa ser empirico.

Os homens tém a reger sua vida um conjun-
to de principios que se pode legitimamente asso-
clar a razdo e que estdo contidos naquilo que Kant
denomina consciéncia moral: a razdo enquanto re-
guladora das agbes humanas, a razdo pratica, que
fornece ao homem, como ser racional, leis morais
ndo condicionadas a qualquer comprovagio pela
experiéncia, embora exijam “uma faculdade de
Julgar apurada pela experiéncia, para, por um la-
do, distinguir em que caso elas tém aplicagio, e,
por outro, assegurar-lhes entrada na vontade do

homem e eficdcia na sua pritica™ (6), :
Ao utilizarse dos talentos e dons naturais, o

homem pode realizar coisas boas e desejiveis ou
coisas mas e prejudiciais, de acordo com a disposi-
740 com que as realiza. Em outras palavras. o bem
e o mal, a bondade ¢ a maldade em termos morais,
50 podem ser aplicados ao ser humano, o Gnico em
cufas acfes se podem distinguir dois elementos: o
que ele faz e o que ele quer fazer. Assim 50 pode-
mos designar como boa ou md 3 vontade humana.

A razio, em seu uso pritico, tem por desti-
no produzir uma vonfade boa ndo apenas como
meio pam outra intencdo, mas bog em 5 mesma.
Isto nos leva 30 conceito de dever: uma acio € do-
tada de conteido moral quando € feita ndo por in-
clinagio, mas por dever. Se alguém pratica atos de
caridade “por achar intimo prazer em espalhar ale-
gria a sua volta", estas agdes podem ser considera-
das conforme ao dever, mas ndo por dever (esta iil-
tima =0 se daria se alguém, embora indiferente as
dores dos outros — em vista de ele mesmo ser do-
tado de paciéncia ¢ capacidade de resisténcia ds
proprias dores — insistisse em fazer o bem, nesse
c3s0 nio por inclinagdo, mas somente por apego
40 proprio bem). Dai que uma acdo praticada por
dever tem o seu valor moral ndo no propésito que
com ela se quer atingir, mas no principio do que-
rer (na vontade) que a determina. O dever, define
Kant, € a necessidade de uma agdo por respeito 4
lei.
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Entio como se poderia formular essa lei mo-
ral que tem por fundamento ndo as tendéncias ¢
inclinagdes de cada ser humano em particular
muito menos a busca de satisfacio pessoal? Como
formular-se a lei que tem por base a propria racio-
nalidade do ser humano e cuja aplicagio pode es-
tender-se o todos os seres racionais? Kant dd a res-
posta nesta sentenga magistral; devo proceder sem-
pre de modo que eu possa querer também que a mi-
nha mudxing se tare wng lef universal, Ficil € ima-
ginar-s¢ o exemplo pritico disto: alguém que, es-
tando em apuros e necessitando de alguma coisa,
para obter essa coisa faz uma promessa pensando
em nio cumpri-la. Se se dd a esse procedimento o
valor de lei universal, de forma que qualquer pes-
s0a possa fazer uma promessa mentirosa quando
se encontrar em dificuldades, isto fard com que
em breve jd ndo possa haver promessa alguma, por-
que ninguém acreditaria em ninguém, Por conse-
guinte, aquela mdxima (livrar-se de apuros fazen-
do falsas promessas), se transformada em lei uni-
versal, destruirse-ia a si mesma necessariamen:
te (7).

Embora a maioria das agOes humanas possa
estar conforme ao dever, se analisarmos atenta-
mente perceberemos que a intengdo dessas aghes
se apbia ndo no severo mandamento do dever, mas
no ey, no amor-proprio, no desejo de sobressair-
se, ete. Entdo, ndo existe a virtude? Mesmo que
essa divida nos invadisse o espitito, mesmo que
nos puséssemos @ duvidar de qualquer verdadei-
ra virtude, sempre nos restaria a firme convicgio
de que. “mesmo que nunca tenham havido agGes
que tivessem jorrado das puras fontes do dever,
a questfo nido & agora de saber se isto ou aquilo
aconfece, mas sim que a ruzdo, por si mesma e
independentemente de todos o3 fendmenos, or-
dena o que deve acontecer. Por exemplo: a pura
lealdade na amizade nfo pode exigir-se menos de
todo homem pelo fato de até agora talvez ndo
ter existido nenhum amigo leal, porque este de-
ver, anteriormente a toda experiéncia, reside na
idéia de uma razio que determina a vontade por
motivos a priori ™ (8).

Acontece, porém, que se a razfo ordena
objetivamente o que deve acontécer, por outro
lado as agbes humanas sfo mediadas por um ele-
mento subjetivo — a vontade — e esta vontade,
mesmo sendo determinada pela raziio, nem sem-
pre (ou guase nunca) €, em i, plenamente con-
forme 4 razdo. Assim, os principios objetivos da
razdo se apresentam 4 vontade humana sob a for-
ma de imperativos, os quais ordenam hipotética
ou categoricamenie O imperativo hipotético diz
apenas que a acio ¢ boa em vista de qualguer in-
tencdo possivel ou real. O imperativo categorico
declara a agio como objetivamente necessdria
por si, independentemente de qualquer intengio,
sem qualquer outra finalidade” (%),

Os. imperativos hipotéticos (por exemplo.
“se queres sarar, toma o remédio™) se relacionam 4

destreza na escolha dos meios para atingir o maior
bem-estar possivel, e difio origem ao que se pode
chamar “acoes prudentes”. Os imperativos catego-
ricos ndo se colocam sob nenhuma condigio, sim-
plesmente ordenam um determinado comporta-
mento: 530 03 chamados mandamentos (leis) mo-
rais — por exemplo, “honra a teus pais”. E preci-
5o estar atento, porém, para o fato de que os im-
peritivos categdricos, em muitas de nossas ages,
sio transformados em hipotéticos, ou seja, aguilo
que deveriamos fazer por puro respeito i lei, faze-
mo-lo por temor 85 suas consequéncias ou porgue
esperamos as recompensas. £ preciso, pois, nio
confundir moralidade com legalidade. A morali-
dade, o imperativa categdrico, que ordena a con-
formidade 4 lei sem nenhuma outra condigdo, s0
pode ser expresso pela formula: age apenas segun-
do uma mixima tal que possas a0 mesmo lempo
querer que ela se tomne lel universal. E Kant cita
mais alpuns exemplos de como aplicar-se esta
formula, com relacdo aos deveres do homem pa-
ra consigo mesmo @ para com os outros (10):

| Alguém que, por uma séric de desgra-
gas, chega ao desespero e se propde atentar con-
tra a propria vida;

2. Uma pessoa que, por necessidade, se vé
forcada a pedir dinheiro emprestado; sabe que
nio poderd restituir, mas também ndo lhe em-
prestarfo o dinheiro se nio prometer firmemen-
te pagd-lo em determinado prazo;

3. Alguém dotado de certos talentos que,
se cultivados, poderiam transformd-lo em um ho-
mem util sob virios aspectos, mas prefere entre-
gar-se & comodidade e ndo realiza o esforgo por
aperfeicoar seus dons naturais;

4. Uma pessoa que vive na prosperidade,
podendo ajudar a outras, nio o faz (“que cada
qual goze a felicidade que o céu lhe concedeu™),

" ... Nada que fosse digno de ser conhecidc
lhe era indiferente; nenhuma cabala,
nenhuma seita, nenhum preconceito,

nenhum nome soberbo, tinha para ele o
menor apreco frente ao incremento e ao
esclarecimento da verdade''.

Se em todos esses casos se procura aplicar a
formula do imperativo categdrico, veremos que
ndo se pode querer transformar esses procedimen-
tos em leis universais. Se todas as pessoas que se
véem acometidas por desgragas recorressem 4o sui-
¢idio, a humanidade nJo iria muito longe; se se es-
tabelecesse como lei o fazer promessas sem inten-
¢do de cumprir, como jd vimos anteriormente, es-
sa lei se destruiria a si propria. Alguém pode ndo
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decidir-se a desenvolver seus talentos, mas niio po-
de querer que isto se transforme em lei universal,
pois como ser racional cada homem ‘“‘quer que
suas faculdades se desenvolvam, porque lhe foram
dadas e lhe servem para toda sorte de fins possi-
veis”. E ninguém poderia preconizar como lei uni-
versal o principio de ndo ajudar a quem se encon-
tre em dificuldades, pois isto afastaria toda espe-
ranga de auxilio e de boa convivéncia social en-
tre os homens.

Este deve ser sempre o cinone mediante o
qual julgamos moralmente nossas agdes, e deve-
mos advertir, outrossim, que o imperativo cate-
goérico, cuja obediéncia se constitui no dever,
ndo pode ser derivado da constituigiio particu-
lar da natureza humana. E derivado, sim, da pu-
ra razdo, portanto € vilido para todos os seres
racionais, e sO por isso pode ser lei também pa-
ra a vontade humana,

A natureza racional, na medida em que se
coloca acima de toda e qualquer contingéncia,
na medida em que se alheia do cambiante mun-
do da experiéncia, a natureza racional, repeti-
mos, existe como um fim em s mesma. “0 ho-
mem, ¢ todo ser racional, existe como um fim
2m si mesmo, n3o $6 cOmoO meig para uso ar-

bitrdric desta ov daquela vontade. Pelo con-
trdrio, em todas as suas acdes, tanto nas que
se dirigem a ele mesmo como nas que se diri-
gem @ outros seres racionais, ele tem sempre
de ser considerado como um fim.” (I1). Dar’ que o
imperativo categérico poderd também ser expres-
so da seguinte forma: age de tal maneira que uses
@ humanidade, tanto na tug pessog quanto na pes-
soa de qualquer outro, sempre e simultaneamente
como um fim, e nunca simplesmente como wm
fmeio. Agora, se tornamos a aplicar esta regra aos
quatro exemplos anterioremente citados, veremos
que nenhuma daquelas atitudes lhe é condizente.
Nos dois primeiros casos, se delineia claramente 3
atitude de considerar a si mesmo ou acs demais
come um meio para se alcangar determinado fim
(2 supressdo de minhas desgracas ou de minhas di-
ficuldades financeiras). Mos Jois titimos. ndo se
mosira a preocupagio em promover o fim dltimo
a que se desting a humanidade (aperfeicoamento
individual e crescente capacidade de convivéncia
social harménica).

A partir destes dois principios (a nossa agdo.
primeiro assumindo cardter de lei universal, e de-
pois considerando a humanidade como um fim em
si mesma), pode-se inferir o terceiro principio da
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moralidade: a concordincia da vontade humana
com & razio prética universal, ou seja, a idéia da
vontade de todo ser racional concebida como
vontade legisladora universal, A vontade nfo ape-
nas se submete & lei, mas também ela propria é
fazedora de lei, A esta caracteristica da vontade,
de ser para si mesma a sua lei, € que se denomina
autonomia da vontade: e aqui reside aquilo que
s¢ vem buscando desde o inicio — o principio
supremo da moralidade. Este principio da auto-
nomiz pode assim ser resumido: deve-se escolher
sempre de modo a que as mdximas da escolha
estejam  incluidas simultaneamente no querer
mesmo, como lei universal. Ou seja, tenho- de
harmonizar o meuw guerer com o meu dever,

Quando a vontade busca a lei que a de-
termina, nio em sua prdpria capacidade legis-
|adora, mas sim na natureza de seus objetos,
resulta sempre em Ffeferonomia, em imperati-
vo condicionado, hipotético: se ou porque se
quer este objeto, tem-se de proceder deste ou
daquele modo. A heteronomia resulta de prin-
cipios empiricos (quando as inclinagdes deter-
minam a vontade, em busca da propria satisfa-
gda) ou racionais (o anseio de perfeigio como
causa determinante de uma vontade).

Ingenitamente avesso ao ascetismo e adepto
incondicional do comodismo, o homem de
hoje perguntaria com incredulidade: mas
que ideal de liberdade é esse, que ética &
essa que tem como base o sacrificio da
felicidade humana?

A autonomia implica necessariamente na
liberdade da vontade. A vontade moral, a vonta-
de que ¢ boa, ¢ porque necessariaments escapou
ao mundo dos fendmenos, ao mundo de causa e
efeito, onde nfo existe o bem e o mal porque tu-
do ocorre em cumprimento da lei da causalidade.
Mas a vontade livie — que é, em todas as agdes,
uma lei para si mesma — caracteriza o principio
do imperativo categorico, pelo gque se conclui
que vontade livre e vontade submetida a leis mo-
rais o uma ¢ mesma coisa (12).

A dificuldade se encontra em que o homem,
embora vinculado ac mundo racional, ac mundo
inteligivel, sendo, portanto, essencialmente livre,

nio pode deixar de sentir-se também integrante do
mundo sensivel, o mundo dos fendmenos, e, por-
tanto, sujeito & lei natural dos apetites e inclina-
goes. Entdo, como realizar a liberdade? 56 hd um
caminho: sacrificar a propria felicidade em nome
da moralidade. “Na medida em que o mundo inte-
ligivel contém o fundamento do mundo sensivel, ¢
portanto também das suas leis, mesmo me conhe-
cendo como pertencente go mundo sensivel, terei,
como inteligéncia, de reconhecer-me submetido 4s
leis do mundo inteligivel, terei de considerar essas
leis como imperativos para mim ¢ ds agbes confor-
mes 4 este principio como deveres™ (13).

Ingenitamente avesso ao ascetismo { do gre-
go dskesis, que significa “exercitar-se™, “exigir-s¢™)
e adepto incondicional do comodismo, o homem
de hoje perguntaria com incredulidade: mas que i-
deal de liberdade ¢ esse, que €tica € essa que tem
como base o sacrificio da felicidade humana? E
Kant responderia que sim, a moralidade ndo é pro-
priamente a doutrina de como tomar-nos felizes,
mas sim de como podemos tornar-nos dignos da fe-
licidade . Para a consumagdo da liberdade, onde o
nosso querer coincide perfeitamente com o nosso
dever, € necessdria ndo apenas uma voniade boa,
mas uma vonrade santa. E para Kant € exatamente
este o sentido da existéncia: o homem mergulhado
no mundo dos fendmenos, sujeito a apetites hedo-
nistas ¢ inclinagdes egoistas, mas intuindo os orde-
namentos da pura racionalidade ¢ tentando & todo
custo submeter-se aos designios dessa sua natureza
racional, empenhando-se inteiramente na conguis-
ta dessa liberdade. Sim. a liberdade ndo é um
dom, a liberdade se conquista .

Ao terminar de ler a obra de Kant nos invade
o pensamento de que a humanidade talvez nunca
tenha sido tdo lisonjeada, Preconizar que o ho-
mem se considere @ si mesmo e aos outros, jamais
apenas como um meio e sim como um fim; subor-
dinar cada agdo humana 4 finalidade Gitima da pro-
pria humanidade: talvez em nenhum outro mo-
mento a pura especulagdo filosofica, longe de qual-
quer conotagdo teclogico-religiosa, tenha algado
voo tio alto, tenha concebido ética tio sublime. E
a fraternidade universal nio pode deixar de sentir-
-se agradecida por um tdo solido e decidido apoio:
procuremos & felicidade para os outros, para nos
mesmos procuremos a perfeicio.

ZILDO TRAJTANO
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A Respeito dos Reveses

Séneeca, “Cartas a Luctfio", Livre I, Caria l4a.; ex-
tralde do livro “A Arte de Viver Ensinada pelos
Cldssicos"; selepd, traduglo, prefécio e notay de
José Parlo Paes; Cultric, Sdo Paulo, 1964,

Tens grande fortaleza de dnimo, bem sei. An-
tes mesmo de te munires das mdximas salutares
que dominam as asperezas da sorte, estavas, peran-
te a fortuna, bem contente de ti, & mais ainda de-
pois que te mediste com ela e puseste 4 prova tuas
forgas, Alids, ¢4 temos ocasifio de nos assegurarmos
de nossas forgas quando surgem as dificuldades, de
todo lado, numerosas ¢ ameagadoras. Dessarte, 1
verdadeira fortaleza de dnimo, incapaz de se render
ao arbitrio alheio, passa a prova. Essa, a sua pedra
de togue.

Atleta nenhum ird 4 luta com entusiasmo se
Jjamais recebeu uma contusio. Mas o que viu correr
0 proprio sangue ¢ cujos dentes estalaram ao im-
pacto dos socos; o que, derrubado com um cam-
bapé, teve sobre si todo o peso do adversirio; o
que, embora abatido, ndo permitiu que sua cora-
gem se abatesse; o que, a cada queda, se ergueu
mais decidido ainda — esse sim, esse ird animoso
para o combate.

Pois bem, continuemos com o sfmile: muitas
vezes jd tiveste a fortuna sobre ti; longe de te ren-
deres, forcejaste e te puseste outra vez de pé, mais
ardente ainda: a virtude cresce a cada novo assalto.
Oferego-te, pois, agora, alguns recursos com os
quais poderds fazer uma armadura, se quiseres.

Existem, Lucilio, maior nimero de coisas
que nos fazem medo do que de coisas que nos fa-
zem mal. Freqiientemente, ¢ a opinido, nio a rea-
lidade, que nos aflige. Ndo emprego aqui a lingua-
gem do estoicismo, mas a do mundo, de tom me-
nos elevado. Sustentamos, nés os estéicos, que to-
das as afecgBes que arrancam ao homem gemidos &
urros de dor ndo passam de despreziveis bagatelas.
Mas deixemos de lado palavras tio elevadas e, ndo
obstante, oh grandes deuses , tio verdadeiras. O
que te aconselho € que nfio te facas infeliz antes do
tempo, pois os males cuja aparente iminéncia te
faz tremer nunca virio, talvez, e, em todo o caso,
inda ndo vieram,

Assim, pois, ora as nossas angistias nio sio
proporcionais & sua causa; ora ultrapassam os efej-
tos da causs; ora sio absolutamente sem causa.
Costuma-se exagerar a dor; antecipd-la; forjd-la.

Deixemos de parte, provisoriamente, a pri-
meira proposicao, visto haver diivida sobre a ques-
150, ¢ nfo estar nosso processo ainda encerrado. O

A doutring moral de Séneca & uma continua tentativa
para forfalecer a alma contra a3 infirigy do sorte e da
iniquidade humana, A finalidede da vide ¢ ter a forpa
de resistir ao mal, de superar ai asperezas da exisién-
cia ¢ de receber u dor como um fesouro do espirito.

que qualifico de bagatela, tu o apresentards como
acidente dos mais sérios. Sei que uns riem sob o l4-
tego, que outros gemem a uma bofetada, Veremos
em seguida se o poder das coisas & produto de sua
forga ou de nossa fraqueza,

Eis a promessa que me deves fazer: toda vez
que estiveres rodeado de pessoas que te querem
persuadir de que ¢és desgracado, pensa, nio no que
Ouves, mas no que sentes; nada decidas sendo de
conformidade com o teu sofrimento; interroga-te a
ti mesmo, tu gue conheces teu caso melhor do que
ninguém: “De onde partem a5 condoléncias dessas
pessoas? Que € que as agita? Por que chegam até a
recear o contdgio da minha presenga, como e o in-:
fortinio pegasse? Existe no meu caso mal real ou
quase tudo ndo passa de odioso renome?™ Pergun-
ta-te: “Serd que ndo estou a me atormentar e a me
afligir sem razdo? Talvez ndo haja mal de verdade:
eu é que o fabrico.”

— Como — perguntas — podersi reconhecer
se 08 objetos de minhas anglstias sio imagindrios
ou reais?

Eis a regra, nesses casos. E o presente que
nos atormenta; € o futuro; é, ao mesmo tempo, o
presente e o futuro, Quanto ao presente, o julga-
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mento & fécil. Se o ten corpo estd liyre ¢ 540, ¢ 5¢
nio sofres de penhuma injlria que te haja sido fei-
ta, veremos guanto a0 amanh, mas por hoje ndo
hid motivo de preocupagdo.

— Mas sempre haverd o amanhd.

De comego, verifica se existem indices bem
positivos do mal que deve acontecer. Quase sempre
a5 suspeilas nos inquietam; somos o joguete desses
boatos da opinido, que lantas vezes pde em fuga
um exército, quarto mais um simples individuo.

Sim, meu caro Lucilio, nds nos rendemos
prontamente i opinifo. Nio fazemos a critica das
razoes que nos levam ao temor, nfo as esquadri-
nhamos. Perdemos todo o sangue frio, batemos em
retirada, como os soldados expulsos de seu campo
4 vista da nuvem de poeira que levanta uma tropa 8
galope, ou tomados de terror coletivo por causa de
um boato semeado sem garante.

Nio sei como, mas as falsidades nos pertur-
bam desde logo. A verdade traz consigo sua pro-
pria medida; tudo quanto se funda sobre uma in-
certeza, porém, fica entregue i conjectura e ds fan-
tasias de um espirito perturbado. Eis porque, entre
as diversas formas do medo; ndo hd outra mais de-
sastrosa, mais incoercivel do que o medo pénico.
Nos casos ordindrios, a reflexfo € falha; neste, a in-
teligéncia estd ausente.

Interroguemos, pois, cuidadosamente a reali-
dade. E verossfmil que uma desgraca venha a pro-
duzir-se? Verossimilhanga nio € verdade. Quantos
acontecimentos ocorreram sem que Os esperdsse-
mos. (Quantos acontecimentos esperados que ja-
mais ocorreram. Mesmo que venha a produzir-se,
que lucraremos em nos antecipar 4 nossa dor? So-
frerds com muite maior presteza quando ela che-
gar. Enquanto esperas, imagina um futuro melhor.

Que ganhards com isso? Tempo. Muitos inci-
dentes poderfio fazer com que o perigo proximo
ou iminente se detenha, s¢ dissipe ou caia sobre
outra cabeca. O incéndio abriu passagens pata a fu-
ga. © desabamento de um prédio depds no chio,
sem feri-los, seus moradores, Certas vezes se viu o
glidio erguer-se de cima da nuca de um condena-
do. Alguns puderam sobreviver aos seus carrascos.
A mé fortuna também ¢ inconstante. Talvez o mal
acontega. Talvez nio. Por enquanto nfo aconte-
ceu. Imagina um futuro melhor.

Hd casos em gque, sem 0 menor aviso prévio
de uma catdstrofe, o espitito se forja falsas idéias:
ou € uma expressio ambigua, que ele 56 interpreta
em sentido desfavordvel; ou ¢ a magnitude de uma
ofensa cometida que ele exagera, preocupado, a-
lids, n3o com a colera de outrem, mas com O gue
poderd advir dessa cdlera.

Nio haverd razdo para viver, nem termo. para
as nossas misérias, se for mister temer tudo quanto
seja temivel. Neste ponto, pde em agfio tua pru-
déncia; mercé da animosidade de espirito, repele
inclusive o temor que te acomete de cara descober-
ta. Pelo menos, combate uma fraqueza com outra:
fempera o receio com @ esperanga. Por certo que

possa ser qualquer um dos riscos que tememos, €
ainda mais certo que nossos lemores se apaziguam,
qUE NOSSas ESPerancas nos enganam.

Estabelece equilibrio, pois, entre a esperanga
e o temor; sempre que houver completa incerteza,
inclina a balanga em teu favor: cré no que te agra-
da. Mesmo que o temor redina maior nimero de su-
fragios, inclina-a sempre para o lado da esperanga;
deixa de afligir o coragdo, e figura-te, sem cessar,
que a maior parte dos mortais, sem ser afetada,
sem se ver seriamente ameacada por mal algum, vi-
ve em permanente e confusa agitagio. E que ne-
nhum conserva o governo de si mesmo: deixa-se le-
var pelos impulsos, e nfio mantém seu temor den-
tro de limites razodveis. Nenhum diz:

— Autoridade vi, espirito vio: ou inventou,
ou lho contaram,

Flutuamos ao minimo sépro. De circunstin-
cias duvidosas, fazemos certezas que nos aterrori-
zam. Como a justa medida nfo é do nosso feitio,
instantineamente uma inguietude se converie em
medo.

0 pejo me impede de usar contigo semelhan-
te linguagem, e de te aquecer com tdnicos tdo be-
nignos. Deixa que outro diga:

— Talvez isso jamais acontega.

A ti te cabe dizer:

E dai, se isso acontecer? Veremos quem
terd 4 vitéria. Acontecen? Talvez para a minha feli-
cidade. A morte de que me falas ilustrard minha vi-
da.

A cicuta engrandeceu Socrates. Arranca das
mios de Catdo a espada que vai libertd-lo: retiras:
Ihe boa parte da sua gldria.

Mas estou a alongar demais a minha ligio.
Nio é de uma grave licGo, mas antes de uma ad-
monicio, que necessitas. Nos nio te levamos por
caminhos opostos & tua natureza; ensinamos-te ver-
dades para as quais nasceste: razfio a mais para au-
mentar o teu bem e embelezd-lo.

Nio terminarei minha carta sem apor-lhe o
sinete obrigat6rio, ou por outras palavras, sem en-
carregd-la de levar-te algum dito notdvel.

Uma das muitas misérias da ignorincia ¢ a de
Sempre COMECAr 4 Viver.

Pesz o sentido desta sentenga, Lucilio, tu, o
mais nobre dos coragdes, ¢ compreenderds o que
tem de revoltante a frivolidade dos homens que, a
cada dia, fundam suas vidas sobre nova base; que
esbocam, no momento mesmo de desaparecerem,
NOVas esperancas.

Observa-os sem nada dizer, um por um, Te-
rds diante de ti velhos preparando-se para a intriga,
para as viagens distantes, para o grande comércio,
Ora, que haverd de mais inconveniente que um ve-
lho que comega a viver?

A méxima eu ndo acrescentaria 0 nome do
seu autor, s¢ ela ndo estivesse um tanto a parte das
outras: ndo figura, nas coletineas, com os ditos de
Epicuro, que tomei o encargo de louvar e adotar.
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Os Neoplatonicos

Egtpeio de origem, grego por educapds, Plotine estudou quantas fllosofios havie em seu fempo: gramdtica, oratdria,
rmuisica, geometria, astronomia e matemdiicas. Sobressaindo-se nos estudos em Licdpolis, sual aldeia natal, seus paic
o emviaram para Alexandria, ¢ universidade do saber, onde entrard em contato com Ammdnio Sacas, sey futuro

IEsIre.

Conhece-se geralmente como Neoplaronis-
mo o sistema filosofico de uma escola nascida no
século 11l de nossa era e que deixou de existir co-
mo instituigio reconhecida na primeira metade do
século V1. A essd escola foi aplicado com bastante
frequéncia, por certo muito inexatamente, o nome
de “Escola de Alexandria”. E verdade que Ammi-
nio Saccas, considerado o fundador da escola, mo-
rava em Alexandria, ¢ que Plotino — o que primei-
ro desenvolveu por escrito as doutrinas neoplatoni-
cas — dele recebeu sua educacio filoséfica. Porém
os dados que possuimos de Amménio sfo muito
escassos: a leoria que pretende ver nele o verdaded
ro fundador do Meoplatonisme — e nio em Ploti-
no, o sew mais famoso discipulo — deve necessa-
riamente basear-se em meras conjecturas. Contra-
rio, certamente, a essa teoria é o fato de que, ndo
obstante Plotino haver estudado em Alexandria,
nio foi esta o cendrio de seus trabalthos como mes-
tre ¢ como escritor, e sim Roma.Seu sistema fez
muitos partidirios entre doutos e pensadores, e em

menos de um século, depois de sua morte, chegou
& ser o sistema filosofico mais difundido ¢ mais a-
ceito na época, Certamente era ensinado entdo em
Alexandria, assim como em muitos outros lugares;
porém nfio parece que em alguma época Alexan-
dria tenha chegado a ser o principal assento da es-
cola. Em seus dltimos tempos foi estabelecida em
Atenas, nd Academia que Flatdo, séculos antes,
honrara ¢ fizera passar & histdria com sua presénga
€ eNSIAmentos,

As doutrinas filoséficas da nova escola basea-
ram-s¢ abertamente nos ensinamentos de Platdo. A
Plotino e seus sucessores corresponde o mérito de
fazer luzir novamente a filosofia platdnica, vacilan-

. te depois de longos anos de concepgdio parcial e

falsa. Poucos ou nenhum dos sucessores de Platdo
chegou a sbarcar o significado toral de seus ensina-
mentos. Aristoteles, o maior de seus discipulos,
introduziu em seu sistemna alguns acatamentos, que
completavam os de Platdo, porém outros, de gran-
de Importincia, que modificavam os ensinamentos
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0 avanco dos conhecimentos e os
descobrimentos da ciéncia fisica, ndo
fizeram com que suas doutrinas parecessem
antiquadas, exceto em detalhes ndo
essenciais, porque tratam de coisas que
1ran§g;em a experiéncia, de verdades que

contemporaneas do universo,

do mestre. Durante o Gltimo periodo, as escolas
mais em voga ( o Estoicismo e o Epicurismo), des-
viaram-se mais ainda, levando seus ensinamentos
em uma dire¢io materialista, somente compensada
pela nobre ética dos estdicos.

A tradigio platonica, porém, ainda que im-
perfeitamente compreendida, nunca foi de todo es-
quecida, permanecendo i espera de que uma nova
onda de atividade espiritual fizesse possivel seu re-
nascimento. Muito tempo antes de aparecer o
Neoplatonismo, existiam jd os indicios dessa nova
onda, sendo um dos mais notdveis, para a subse-
gilente historia do mundo, o advento ¢ propagacio
do Cristianismo. Mais proximo e mais ligado ao
movimento de que € objeto a presente dissertaglo,
encontramos o renascido platonismo de alguns
pensadores como Plutarco, Filo e Numénio;porém,
embora seja verdade que em muitos pontos e em
cerfo sentido esses pensadores se anteciparam 208
neoplatonicos, o mais provavel € que seus escritos
tenham tido pouca influéncia sobre o movimento:
eles bebiam da mesma fonte perene de filosofia, e
suas conclusfes era natural que muitas vezes resul-
tassemn semelhantes.

Porém seria desconhecer o verdadeiro senti-
do do Neoplatonismo se o considerdssemos mera
ressurreigio da tradigdo platbnica. Nio foi uma
simples repetigio, mas um legitimo desenvolvimen-
to dos ensinamentos de Platdo. Seus principais ex-
positores, sobretudo Plotino e Proclo, foram ho-
mens nio 50 de vasta erudieSo, mas também de
conhecimentos profundos e verdadeiramente origi-
nais; seguiram a Plat3o, ndo como submissos disci-
pulos, & sim com a independéncia de pensadores
seguros de si mesmos. “Foram homens” — diz Mr.
Whittaker em seu bem escrito livro sobre os neo-
platénicos — “‘que herdaram ou adotaram a tradi-
¢do helénica; quanto & ética, continuaram a dos es-
thicos, se bem que assinalando um lugar de desta-
que ds virtudes especulativas; porém, em psicologia
¢ metaffsica mostraram-se verdadeiramente origi-
nais, e, partindo do centro da concepgio idealista
de Piatdo, por meio de uma nova aplicagfo de seus
principios, demonstraram o insustentivel do mate-
rialismo estdico, e depois de transcorrido um longo
periodo lograram definir — ainda mais rigorosa-
mente que Platdo — em psicologia, a idéia de cons-
ciéncia, e em metafisica, a idéia de existéncia ima-
terial ¢ subjetiva. Cientificamente falando, incor-
poraram elementos de todas as doutrinas, com ex-
cecdo da epicurista, retrocedendo com estudioso
empenho até os filésofos pré-socriticos, muitos de

cujos fragmentos foram salvos pelos iltimos co-
mentaristas neoplatdnicos justamente quando esta-
vam 3 ponto de perder-se. Mo aspecto subjetivo,
conduziram o pensamento ao mais alto degrau al-
can¢ado na Antigiiidade, e, nem em Plotino, o
maior e mais original pensador da escola, nem em
nenhum de seus sucessores, isto se deu como resul-
tado de misticas fantasias ou de influéncias orien-
tais: estas, quando apareceram, foram superpostas.
Nenhum fildsofo idealista aplicou raciocinios t3o
concludentes, nem aplicou tdo sutis andlises ds re-
lagdes entre o mundo interior e o exterior. Mesmo
guando a escola, de certo modo, se orientaliza, o
faz seguindo a Platdo e se afasta muito menos dos
ideais helénicos que o priprio Platio.”

Assim, pois, o sistema formado pelos neopla-
tonicos foi em certo sentido eclético, se bem que
denominar “ecléticos™ aos neoplaténicos seria des-
conhecé-los, porque, s¢ bem sgja certo terem a-
prendido muito de seus predecessores, também o &
que acrescentaram muito por sua parte. A filoso-
fia neoplatonica ndo foi um arequim feito com
doutrinas emprestadas, mas um sistema vital ¢ coe-
rente, do qual s¢ poderia dizer, sem exageros, que
representou & mais alta coroagdo do antigo pensar
helénico,

Esse magnifico resultado foi devido precisa-
mente ao génio de um homem, Plotino, “o maior
pensador individual que existiu entre Aristoteles e
Descartes”, como justamente o chama Mr.Whitta-
ker. Nascido no Egito, por volta de 205 d.C., Plo-
tino estudou em Alexandria, na escola de Ammi-
nio, e estabeleceu-se em Roma i idade de quarenta
anos, onde ensinou filosofia e produzin essa série
de tratados que tdo apropriadamente se denomi-
nou o Evangelho do Neoplatonismo, tratados que
por sorte nos chegaram completos. Plotino faleceu
nas cercanias de Roma, no ano 270. Inclino-me a
ver seus escritos como 0 monumento mais precioso
da filosofia grega; os sucessores ampliaram seus en-
sinamentos ¢ os modificaram aqui e ali, porém em
seus tragos capitais, o sistema filoséfico que ele ha-
via elaborado permaneceu intacto, e, enquanto a
escola existiu, sua obra continuou sendo o Evange-
tho do Negplatonismo, *0 grande Plotino” — ex-
clama Maurice Maeterlinck — *o grande Plotino,
cuja inteligéncia, entre todas que conhego, € a que
mais se aproxima & divindade".

O mais famoso dos discipulos de Plotino,
como também o mais importante para o futuro de-
senvolvimento da escola, foi Porfirio de Tiro; €
principalmente a ele que devemos recorrer para o
nosso conhecimento do proprio Plotino, pois Por-
firio foi quem publicou as obras do mestre ¢ escre-
veu um relato de sua vida. Seus comentdrios aos i
vros de Plotino contribuiram muito ao desenvol-
vimento da doutrina, pela clareza de suas elucida-
ghes; porém desses comentdrios ndo nos chegou
mais que um fragmento, embora do mais alto va-
lor. Dos demais escritos de Porfirio, muitos se per-
deram ou existem somente em fragmentos, senda
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o mals extenso um “Tratado sobre o Vegetaria-
nisma"', Quase todos os neoplatdnicos eram vege-
tarianos, tendo sido sempre a caracteristica dessa
escola um certo grau de ascetismo; um ascetismo,
porém, moderado e racional, muito distante da-
quele outro que promove ddios para com o corpo
e que leva muitos fandticos 4 autotortura na v es-
peranga de um aperfeigoamento espiritual; tal asce-
tismo moderado foi o de homens cujos pensamen-
tos estavam de tal forma voltados para a vivéncia
filostfica, que os passageiros prazeres do mundo ¢
da came chegaram a ser-lhes verdadeiiamente indi-
ferentes.

Porfirio sobreviveu ao mesire mais de trinta
anos e morrew em principios do século IV viveu,
nio obstante, o suficiente para ver o inicio da con-
fusio em que foram envoltas as escolas filoséficas
face ao crescimento de Cristianismo, tendo sido o
primeiro dos neoplatdnicos a utilizar sua pena para
opdr-se diretamente 4 nova crenga (falaremos mais
adiante da atitude dos neoplatdnicos com relagio
ao Cristianismo). O discipulo mais celebrado de
Porfirio foi Jamblico, geralmente considerado o in-
trodutor na escola da tendéncia para o ccultismo,
ou teurgta, que veio a ser depois um aspecto carac-
teristico do movimento em seus Ultimos dias. Esta
suposicAo parece basear:se principalmente no fato
de ser atribuido a Jimblico o tratado “Sobre os
Mistérios”, em que a teurgia é claramente defendi-
da, embora em forma moderada. Sem embargo, ¢
duvidoso que Jimblico seja o autor desse tratado,
como também de uma ou duas estranhas histdrias
de prodigios que lhe s3o atribuidas e cuja autenti-
cidade nio estd bem provada. Com efeito, ne-
nhum de seus outros escritos — indubitavelmente
auténticos. — prestam apoio 4 conjectura de que
fosse um teurgo entusiasta.

Com respeito 4 teurgia direi somente algu-
mas palavras, pois em verdade, nfo me considero
com autoridade suficiente para falar desta matéria;
porém, dificilmente poderia prescindir por com-
pleto dela ao fazer um resumo geral da escola neoc-
platonica. De forma concreta, pois, diremos que o
objeto da teurgia era elevar a natureza humana a
uma participagdo consciente na natureza divina;
em outras palavras, desenvolver ¢ aperfeicoar os a-
tributos. divinos latentes em toda alma humana,
Era a isso que se propunham os filbsofos, porém,
enquanto Porfirio e Plotino procuraviim executar
seu designio por meio da educacdo ética e metafi-
sica, elevando-se gradativamente ao dpice da virtu-
de ¢ da verdadeira sabedoria, os teurgistas preten-

A filosofia neoplaténica ndo foi um
arlequim feito com doutrinas emprestadas,
mas um sistema vital e coerente, do qual
se poderia dizer, sem exageros, que
representou a mais alta coroagdo do antigo
pensar helénico.

diam efetvar tudo isto por meio de ritos, cerimo-
niais, sacrificios e invocagBes. Assim como Plotino
particularmente nio concedia nenhuma importin-
cia ds formas externas da religifo, contanto que a
realidade interna desta estivesse sempre presente
em suas profundas convicgdes, os teurgistas, pelo
contrério, concediam o mais alto valor a essas for-
mas ¢ até aos menores detalhes, insistindo sempre
em seu significado simbdlico. Assim,pois,a tendén-
cia dos teurgistas era a de exaltar o sacerdote em
vez do filésofo, embora admitissem também que
um homem que houvesse alcangado o cume da fi-
losofia, como dizia Plotine, eéra superior ao prati-
cante de sua arte; isto era uma lei para eles. Porém,
pari o resto da humanidade, quer dizer, para toda
ela exceto uns poucos sibios, viase o caminho da
teurgia como o mais seguro para a consecucio do
conhecimento divino,

Suas prdticas eram estranhas ao espirito da
filosofia grega, ainda que ndo ao da religifo grega,
O cerimonial elaborado pelos sacerdotes teurgistas,
suas invocagles aos poderes superiores do homem,
suas prdticas de adivinhagdo e clarividéncia, apon-
tam ndo 6 ds velhas tradicoes do sacerddcio helé-
nico como também & influéncia posterior das cren-
¢as orientais; essa influéncia niio foi poucs, e a
teurgia foi definitivamente unida por seus partidd-
rios aos ritos dos egipcios e caldeus. A crenca na
eficdcia das operaglies migicas, ainda julgando-as
supersticiosas, foi relacionada, pelos filésofos que
aceltaram a teurgia, a esta concepgdo puramente fi-
losofica: todas as partes do universo estfo unidas,
como a5 de uma criatura vivenie, ou seja, empre-
gando as palavras de: Emerson: “secretas analogias
fazem que se juntem e entrelacem as mais remotas
partes da Matureza”. Pensadores como Ploting a-
ceitaram essa teoria, acreditando que todas as coi-
sas estdo cheias de significado para aqueles que sai-
bam ler nelas. Outros, posteriores e ndo puramen-
te filosoficos, buscaram nessas “'secretas analogias™
as bases de um sistema de magia, por meio do qual
os ocultos poderes do universo puderam ser desen-
tranhados e postos ao servico do homem, empre-
gando signos apropriados para isto,

Mas, quando lembramos a condigio intelec-
tual de alguns dos filésofos que aceitaram a teur-
gia, nio podemos menos que abster-nos do empre-
go da palavra “superstigio”, Ou seria preciso re-
conhecer que sua f& na eficicia de tais praticas de-
bilitou em algo sua agudeza -filoséfica? Proclo, no
entanto, depois de Ploting o mais logico e forte
pensador da escola, foi um conhecido crente na
teurgia. Ademais. os filosofos que ji estavam ven-
do com alarme a crescente invasio do Cristianis-
mo, encontraram na teurgia motivos de ndo pouca
relevincia para instituir um sério ataque e impedir
assim o desenvolvimento da nova crenga, pois a
teurgia infundiu novo vigor  antiga fé ¢ alimentou
um espirito genuinamente religiosa nas formas da
antiga religifo helenica,

Nio necessitamos deter-nos nos imediatos
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sucessores de Jamblico, pois muitos de seus escri-
tos desapareceram. O curto reinado do neoplatd-
nico Juliano ( 361-363 ), permitiu se concebessem
esperangas para a filosofia, defraudadas no entanto
pela prematura morte do imperador, No século V,
havendo a Academia aceitade o neoplatonismo,
transladou-se o centro principal da escola para Afe-
nas, ¢ suas doutrinas foram expostas por uma su-
cessiio de homens notdveis, entre os quais 0 mais e-
minente foi Proclo, o maior pensador a ocupar a
catedra da filosofia académica desde a morte de
Platdo. Muitos de seus escritos chegaram até nos,
porém outros muitos se perderam,

Segundo nos informa seu biografo Marinus,
“foi um homem laborioso até o milagre”. Entre
suas obras, uma das mais extensas sio os “Conten-
rivios aos Didlogos de Platdo™; a de mais valor, po-
rém, talvez sejam seus “Elementos de Teologia”,
em que expde detalhadamente, com a profundida-
de de um verdadeiro filsofo e a légica dé um bom
dialético. uma religifo nobremente racional e do
mais alto sentido espiritual,

Proclo morreu no ano de 485, d idade de se-
tenta e cinco anos. Muito tempo antes de seu nas-
cimento, os cristdos haviam chegado a constituir o
partido predominante no Império, e 4 época de sua
morte os partiddrios da antiga fé ndo eram mais
que uma seita pequena e perseguida. Os filosofos,
todsvia, permaneceram firmes em sustentar a reli-
gifo helénica até o fim. Entre os sucessores de
Proclo em Atenas, houve vdrios coja contribuigdo a
literatura filosofica existente foi de positivo e
consideravel valor, ainda que talvez nenhum mere-
¢a ser colocado ao lado de Plotino e de Proclo, os
dois grandes astros do sistema neoplatonico,

For essa época, porém, até a pouca liberdade
permitida aos filosofos foi-lhes arrebatada. Mo ano
528 ga Fscola de Atenas foi fechada, sendo suas
dotages confiscadas e o ensinamento da filosofia
proibido por um édito do imperador Justiniano.
Alguns filosofos continuaram escrevendo em seus
retiros, sendo Olimpiodoro (discipulo de Ammo-
nio, o qual, por sua vez, o fora de Proclo) o dalti-
mo cujos escritos, a0 menos em parte, chegaram
até nos. O ano 529 assinala o fim da antiga filoso-
fia como instituigdo reconhecida. Sud influéncia,
no entanto, ainda nio se havia esgotado; de idade
em idade, até o presente, vem aparecendo e reapa-
recendo, algumas vezes deformada, outras nio re-
conhecida, porém sempre discernivel para o inves-
tigador ¢ sempre moldando ou medificando o
pensamento  dos homens nos mais profundos te-
mas da contemplagio humana, O avango dos co-
nhecimentos e os descobrimentos da ciéncia fisica,

. nfo fizeram com que suas doutrinas parecessem

antiquadas. exceto em detalhes ndo essenciais, por-
que (ratam de coisas que iranspoem & experiéncia,
de verdades que s3o contemporineas do universo,

Cual foi, pois, a filosofia 4 qual esses homens
consagraram suas vidas como ao mais alto objelo
da consecugdo humana? Talvez possamos parcial-

mente responder a esta pergunia com as palavias
de Hierocles, neoplatbnico de Alexandria no sécu-
lo V: “Filosofia, diz ele, significa purificacio e
perfeicio da vida humana: purificagio, enquanto
nos livia das tendéncias grosseiras e materiais de
nosso corpo mortal; perfeicio, enquanto nos resti-
tui & propria primitiva exceléncia e A participagao
da divina imagem. Ambassdo realizadas pela virtu-
de e pela verdade.”

Certamente esta nio ¢ uma definig@o com-
pleta da filosofia, porém seria provavelmente im-
possivel dizer mais, acerca de tdo abrangente as-
sunto, dentro de tdo poucas linhas. Essas palavras
de Hierocles indicam com perfeita exatidao a posi-
cdo geral dos filésofos neoplatdnicos. Plotino acei-
tou a antiga divisio da filosofia em trés ramos fisi-
ca, ética e dialética ou metafisica. Todavia, o que
em ultima instdncia ele ¢ seus sucessores entende-
ram da filosafia, foi sempre a purificagio da alma ¢
sua assimilacdo 2 divina fonte de existéncia. Tal-
vez seja dificil compreender como um sistema, que
ndo tem outro objetivo a nfo ser este, possa mere-
cer o nome de filosofia.

Esse aspecto da filosofia implica o reconhe-
cimento de um parentesco essencial com a religifio,
parentesco este que nos primeiros tempos da filo-
sofia grega foi claramente representado por Platdo.
Sem o reconhecimento desse parentesco, tanto &
filosofia como a relipido ficam imperfeitas, e ainda
em grande parte aparecem como superficiais Creio,
assim, poder dizer que o verdadeiro filosofo chega
finalmente a um estdgio desde o qual vé esse paren-
tesco coaverter-se em identidade. E claro que por
religifo ndo entendemos aqui a teclogia popular,
senio o conhecimento espiritual gue vé na Divin-
dade a causa primeira e dltima de todas as coisas, e
de que qualquer teologia popular € um desenvolvi-
mento mais ou menos informe e falseado, Esse co-
nhecimento espiritual caracteriza e realga a filoso-
fia de Platdo e dos neoplatdnicos. Mesmo assim,
Platfio tratou com respeito as formas estabelecidas
de religifo e empregon ocasionalmente a bela mito-
logia, que constitui parte tio considerdvel da reli--
gidio prega. para adornar seus discursos, ainda que
sempre com perfeita liberdade de interpretagio.
Plotino seguiu muito de perto os passos de seu
mestre, embora, sem divida, insistindo menos so-
bre as formas estabelecidas. Mas entre os ltimos
neoplatonicos prevaleceu um novo espirito, de
que, come vimos, o mais surpreendente indicio foi
o desenvolvimento da teurgia: Estes se constitui-

E claro que por religido ndo entendemos
aqui a teologia popular, sendo o
conhecimento espiritual que vé na
Divindade a causa primeira e Gltima de
todas as coisas...
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O amor & beleza sensivel & uma disciplina
necessdria para a alma, e ndo evoluimos
desprezando-a, mas sim aperfeigoando-a,
do mesmo modo que o homem aperfeicoa
os prazeres da crianga.

ram em guardifies e expositores da antiga fé, ainda
que nio da fé helénica exclusivamente, e vez que
sustentavam, e com razfio, que as crencas religiosas
de todas as nagBes ensinam as mesmas verdades di-
vinas sob nomes diferentes. Os mitos ensinados
por Platdo foram vistos por séus discipulos como
um corpo de doutrina sagrada enigmitica, ao qual
tentaram zelosamente interpretar. Proclo, em um
interessante ensaio sobre os mitos de Homero, que
faz parte de seus “Comentdrios & Repuiblica de Pla-
30", trata de provar, com tanto calor quanto pou-
co éxito, que o priprio Platdo também participara
de igual opinido, e que a censura que ele emprega
no segundo e terceiro livros da “Repriblica™ contra
os mitos ¢ fazedores de mitos, foi em realidade di-
rigida, nfo aos mitos, sendo ao uso geral ¢ inade-
quado que deles se fazia. E possivel que nem Pla-
tdo nem Plotino tenham negado que a antiga mito-
logia possufsse significado igual a0 que os seus su-
cessores descobriram nela; mas € evidente, sem di-
vida, que eles lhe atribufam muito menos impor-
tancia, preferindo-a ampla senda da filosofia aos
métados misticos do simbolismo oculto,

No entanto, para os que professavam z filo-
sofia platdnica, o propdsito dltimo de seus ensina-
mentos foi o seguinte: a purificacio da alma hu-
mana, sua redengdo dos lagos da came e sua assimi-
lagHo & divindade. Esse proposito se alcangava, se-
gundo Hierocles, por meio da virtude e da Verda-
de; ou, em outras palavras: que se devia tratar de
chegar & Deus, tanto por nossa conduta exemplar,
como pelo conhecimento, Cada uma dessas cir-
cunstincias, sem a outra, serig insuficiente: “sem
virtude, diz Plotino, Deus nio é senfo um nome"".
Nio ¢, pois, suficiente o conhecimento das verda-
des filoséficas se nio as pomos em pritica; em rea-
lidade, nio podemos dizer que as “conhecemos” se
ndo chegaram a formar parte de nossa vida didria.
De outro modo podemos somente conhecer o que
hd acerca delas: espécie de conhecimento nfo difi-
cil de alcangar, porém vilido somente como intro-
dugdo a0 que nos revela a verdade de nosso ser, e
por conseguinte, a de todo ser,

Por outro lado, se ¢ vio o conhecimento de-
sacompanhado da virfude, a virtude sem o conheci-

mento ¢, por sua vez, insegura ¢ de basze inestdvel. .

Por isso Plotino diz que a dialética ou metafisica,
ciencia do Ser, complementa os principios dos ou-
tros dois ramos da filosofia, a ética e a fisica, Se-
guindo a Platdo, Plotino reconhece no homem trés
temperamentos especialmente capazes de elevd-lo
até Deus: o de misico ( ou artista ), o de amante e

o de filosofo. O misico e o amante devem conver-
ter-se em fildsofos pelo conhecimento de que a be-
leza que eles perseguem €, em verdade, algo muito
distinto da manifestagio sensivel de beleza que
aqui lhes excita o olhar; que a presenca do belo em
alguma coisa nfo ¢ senfio o indicio seguro de uma
origem divina; que o amor & beleza, mesmo que
disfarcada ou deformada, ndo é outra coisa que o
amor a Deus, posto que “Deus é a Suprema Bele-
23", O fildsofo, se ¢ digno desse nome, serd tam-
bém milsico e amante, nfio no sentido vulgar da pa-
lavra, mas sim conforme sua significacio mais alta
e universal, porque a harmonia da misica ndo & ou-
tra coisa senfo 8 imagem da harmonia universal, e
o amor do homem uma chispa desse grande Amor
que ilumina o mundo todo e que € o mais forte
dos lagos gue mantém o universo, unindo o mortal
com o imortal.

E ainda quando o objetivo da filosofia seja o
de apartar a alma do corpo, nfo realizaremos esse
fim pelo fato de negar-nos a admitir e gozar da be-
leza que se manifesta no corpo. O amor & beleza
sensivel ¢ uma disciplina necessdria para a alma, e
nio evoluimos desprezando-a, mas sim aperfei-
¢oando-a, do mesmo modo que o homem aperfei-
¢oa os prazeres da crianga. Quando a hajamos real-
mente aperfeicoado e estivermos certos de que nido
¢ mais que a sombra de uma beleza maior, a beleza
da mente, entdo, 50 entdo, poderemos — como diz
Flotino — *‘cerrar os olhos do corpo e fazer uso de
visfo, que todos possuem porém poucos empre-
gam". Assim, pois, neste avango nio perdemos na-
da. Tudo o que tenhamos amado verdadeiramente
permanece em nos & medida que nos elevamos
desde a insinuagdo fmperfeita até a realizaco cada
vez mais perfeita. Isto ¢ o que Plotino quer signifi-
car quando diz que "a alma, despojando-se de to-
das as colsas estranhas a Deus, ascende até que sb
contempla a Deus”. Porque as coisas de que
assim se despoja a alma ndo sdo realidades, mas
obscurecimentos do real, pois s6 Deus é, em todas
as coisas, a mais interna realidade,

A felicidade que o sdbio pretende € algo que
estd muito distante da vulgar concepeio de felici-
dade: Nesse ponto Plotino vai mais além de Aristd-
teles, que quando define a felicidade como “ativi-
dade da alma racional em conformidade com a
miais alta e perfeita virtude™, acrescenta a condicio
de que as circuntincias exlernas sejam-lhe de al-
gum modo propicias. Plotino rechaca absoluta-
mente, e de forma a ndo deixar dilvida, essa con-
cessdo 4 fraqueza humana. “Se supomos dois sd-
bios, um dos quais possui todas as vantagens da na-
tureza e da fortuna, enquanto o outro carece delas,
ndo serd o primeiro mais feliz?" A resposta é:
“Nio, se os dois sdo igualmente sibios, serfp tam-
bém igualmente felizes.”

Hd nessa doutrina uma severidade estdica
que & primeira vista parece um pouco fria. Nio
obstante, se tomamos a palavra “felicidade™ no
sentido elevado em que a tomam esses fildsofos,
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Plotine tinha indubitavelmente razdo. Felicidade,
segundo sua propria definigdo, € a “possessio fir-
me da vida perfeita”, e a vida perfeita .o € evi-
dentemente a do corpo ou natureza animal, que
nio ¢ nem perfeito nem puro, estando sujeito a
muitas variagdes e & morte. A vida perfeita ¢ a da
esséncia imortal da alma agindo ativamente em
conformidade com a Mente divina, e a possessio
dessa vida de maneira alguma depende das circuns-
tincias externas. “'S6 € verdadeiramente feliz aque-
le que pratica a vida perfeita e que se tenha identi-
ficado com ela; que o homem que faz isto possuia
felicidade, prova-se pelo fato de que nada mais de-
scja, pois encontra seu bem dentro de si mesmo, e
o Bem ¢ a causa do bem nele. Se ele ainda investi-
ga, o faz como necessdrio, ndo a si mesmo, porém
a algo que faz parte dele (por exemplo, seu corpo).
Nio é menos feliz na adversidade, pois se se encon-
tra afligido, a dor ndo afeta ao homem interior,
mas unicamente @o que nele ndo ¢ inteligente,”(1)

Plotino vai mais longe ainda. Para ele a felici-
dade € um estado da alma que ndo implica necessa-
riamente a reflexfo desse estado em nossa cons-
ciéncia ordindria. O sibio pode ser feliz ainda
quando esteja inconsciente de sua felicidade, por-
que a felicidade reside na sabedoria ativa, e pode
ser ativa a parte mais elevada do homem sem que
isto seja do conhecimento do animal. A energia in-
telectual pode ser ativa em nds sem que o perceba-
mos. A percepedo implica reflexdo, quer dizer,
uma reversio do pensamento sobre sl mesmo, de
maneira que se reflita na imaginagdo como um
objeto em um espetho. Pois bem: se desviamos o
espelho, o objeto permanecerd no mesmo lugar,
ainda que deixe de ser refletido. Sucede na vida
consciente que agimos freqiientemente sem dar-
nos conta, no momento, de nossa agdo; a energia
inconsciente €, com efeito, a mais intensa de todas
as energias. :

Emerson reconhece isto quando fala da “dis-
tingdo  entre o eu interno ¢ o externo, a dupla
consciéncia; que deniro dessa individualidade
errante, apaixonada e mortal, reside uma mente su-
prema, trangiila e imortal, cujos poderes nio co-
nheco, porém que sdo mais forte que eu; que é
mais sdbia que eu, e jamais me aprova nenhum ex-
travio; a quem busco seu parecer em minhas divi-
das, a quem escuto em meus perigos ¢ invoco em
minhas empresas”. (2)

Mauricio Maeterlinck se expressa de maneira
semelhante. “Possuimos — diz — um eu mais pro-
fundo e inexpugnivel que o das paixdes ou o da
pura razio.” Nossa consciéncia ordindra é uma
“planta da superficie”, bem distante desse “grande
fogo central de nosso ser”, “Posso cometer um cri-
me sem que isto ocasione a menor agitagio na me-
nor chama desse fogo, enquanto que uma troca de
olhares, um pensamento secreto, um momento de
siléncio, podem agitd-la em torvelinhos terriveis e
fazé-la tranbordar sobre minha vida, Nossa alma
nfo julga como nds, € uma coisa caprichosa e

oculta. Pode ser agitada por um sopro e ignorar
uma tempestade.” (3)

Plotino formula seu pensamento a esse res-
peito na seguinte doutrina, que lhe ¢ muito pecu-
Har: que nossas almas ndo descendem por comple-
to: que, embora nossa consciéncia ¢ energias pos-
sam, em grande parte, haver-se unido & vida deste
mundo, com suas paixGes e metas triviais, ainda
resta no mais recondito do espirito de cada ho-
mem uma remota esséncia, que o relaciona A essén-
cia divina, Essa esséncia, de que podemos dar-nos
conta ainda que em pequena medida, € certamente
a verdadeira alma, nosso verdadeiro eu. A ela é que
se faz alusio na famosa mdxima “Conhece-te a ti
mesmo™, a mais essencial e mais dificil de obede-
cer de todas as mdximas. Somos, pois, felizes, no
sentir desses filésofos, unicamente quando nossos
pensamentos e energias estio em harmonia com
essa divina esséncia,

Falou-se anteriormente que a dialética am-
pliava os principios dos outros dois ramos da filo-
sofia. No sentido em que a tomam os platonicos, a
dialética nfo significa meramente um sistema de
lbgica, mas a aplicagio de um sistema logico & cién-
cia da metafisica ou ontologia. Pois bem: #ssim
como a fisica — ciéncia que trata dos fendmenos,
ou existéncias aparentes — ¢ o rTamo menos impor-
tante da filosofia, a metafisica, ciéncia que trata
da existéncia real, ¢ a mais elevada. Entre essas
duas encontrase a ética, ou regra de verdadeira
conduta, que nos leva desde as ilusdes dos sentidos
a percepg¢io da verdadeira existéncia, e, desenvol-
vendo em nos a natureza superior, nos faz contac-
tar com a divina realidade de todas as coisas. Toda
realidade estd contida na Mente, considerada como
principio universal, Temos assim dois mundos: o
da Mente, ou mundo inteligivel, como comumente
se the chama; e o aparente, ou mundo sensivel. O
primeiro compreende em sl toda existéncia real; o
tiltimo ¢ simplesmente uma manifestagdo do pri-
meiro, sob condigies ¢ limitagGes materais,

Uma vez feita esta clara disting@o, encon-
mo-nos com que o mundo verdadeiro ou inteligivel
¢ novamente dividido em triades ou principios,
onde o segundo emana do primeiro, e o terceiro,
por sua vez, emana do segundo. Essa doutrina das
trés hipdstases ou principios substanciais, deve ser
vista como o centro da metafisica neoplatonica,
Inspira-se em Platio, porém foi formulada, prime:-
ra e definitivamente, por Plotino, tendo sido aceita
por seus sucessores sem mudanga substancial, ain-
da que ampliada em alguns detalhes,

Rigorosamente falando, a primeira das trés
hipéstases nio pertence ao mundo inteligivel sendo
que transpassa seu limite. E Deus no mais elevado
sentido; “aquilo fora do qual nada €, ¢ a cuja con-
secugdo todas as coisas aspiram” (4), Ndo tem atri-
butos, posto que os transcende; ndo & uma coisa
em si, sendo a causa de todas as coisas. Esse princi-
pio, estd necessariamente além de toda compreen-
s¥o humana, e os nomes que lhe foram dados, co-
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Em meio a seus discipulos, Ploting expunia suas fdélas, que se converteriam na mafs viva retomada do pensamento
de Platdo. Porfirio, seu discipulo predilero, e tinico bidgrafo do mestre, nos legow. o5 ensinamentos acerca do Neo-
platanisme, éscola filossfica fundeda por Floting em Alexandria,

mo o Uno e o Bem, indicam somente algo da reja-
¢do que existe do Universo com a Causa primeira.
Porém, ainda que transcendendd a todas as coisas,
também estd em todas elas: € a Unidade, que ndo &
existéncia, mas por cujo tinico meio ¢ possivel a
existéncia; o Bem, para o qual toda existéncia ten-
de eternamente.

Desse principio emana o segundo, chamado
pelos platénicos Mente ou Inteligéncia, Essa segun-
da hipostase é em si mesma uma triade, composta
de Existéncia, Vida e Inteligéneia; s6 que agora es-
tio unidas ¢ ndo constituem mais que uma essén-
cia. Em outras palavras, a inteligéncia que percebe,
o inteligivel que ¢ percebido, ¢ o ato da percepean,
sdo idénticos. A inteligéncia volta-se sempre para o
exterior, para a fonte central de sua existéncia, a
primeira hipostase; e ao olhar para o interior vé to-
das as coisas em si mesma e como si mesma. Os
pensamentos da inteligéneia sio idéias, como, por
exemplo, as realidades essenciais, de que todas as
coisas em nosso mundo ndo sio sendo somente
sombras ou manifestacSes imperfeitas, Todas essas
idéias estdo contidas na inteligéncia e sdo uma sé

para ela, assim como, no caso da mente individual, -

05 pensamentos sdo um em relagdo @ mente que os
pensa. A diferenca ¢ que, enquanto a Mente uni-
versal ¢ eternamente ativa, € infalivel em sua agdo,
posto que nela estd compreendida a verdade de to-
da existéncia, nossas mentes individuais sio de atj-
vidade intermitente, entorpecidas e enganadas pe-

las condigdes desta vida parcial s quais elas mes-
mas se hio submetido,

Sendo entdo a inteligéncia. ou mente, a pri-
meira manifestacio do Deus que estd mais além de
todas as coisas, na terceira hipdstase alcanga um
grau ulterior de manifestagdo, a alma, que é a pala-
vra ou logos da inteligéneia, como a inteligéncia é
a palavra ou logos do Uno. Procedendo a alma da
inteligéncia, ¢ também esséncia intelectual: porém,
como inteligéncia pura € estdvel, enquanto que, co-
mo alma, estd em movimento. A fungdo da alma —
diz Plotino — & mover-se para a inteligéncia e acer-
carse a ela. A inteligéncia pura conhece-se total-
mente e sem transicio; tudo o que possui estd sem-
pre presente em poténcia, posto que ¢ ela mesma,
A alma, ainda que, como esséncia intelectual que
€, possua todas as coisas ém si mesma, atua como
transicio passando de um ato a outro, A atividade
da inteligéncia € interna; tudo o que produz perce-
be-o como ela mesma. A alma, pelo contririo. é a
tinica das trés hipistases que se produz extema-
mente, e sua produgdo é o universo visivel,

Também na alma, assim como na inteligén-
cia, hd de se fazer notar uma divisio triddica, emy-
bora a triade exista, propriamente falando, tio-so
em suas manifestacdes individuais como almas
humanas; Como hipostase universal sua natureza é
dupla. A alma superior ou pura, olhando incessan-
temente em ¢ através de si mesma para as hipdsta-
ses que lhe sdo superiores, recebe delus os princi-
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pios que, por mediagio de seus poderes inferiores
— alma irracional ou natureza —, produzem exte-
riormente, criando o mundo sensivel. Estes dois as-
pectos, tém seus equivalentes em cada alma indivi-
dual. A alma superior nossa ¢ aquela parte de nos
mesmos que, segundo Plotino, nunca descende,
mas que, 4 semelhanca da alma universal, permane-
ce sempre elevada, mirando a inteligéncia e agindo
como poténcia livre de obstdculos, ainda que raras
vezes sejamos conscientes de sua aglo. Nossa alma
inferior ou irracional é aquela com a qual nos rela-
cionamos com o mundo exterior e cujos 6rgaos de
percepgio sdo os sentidos corporais.

Entre essas duas faculdades do individuo se
encontra a terceira faculdade, a alma racional. Esta
¢, em certo sentido, o individuo mesmo, ao qual
dota de razdio e livre arbitrio, tomando-o susceti-
vel de elevar-se até o divino ou decair até o bruto.
A alma racional €, por conseguinte, o assento do
vicio e da virtude; a alma superior ou pura, situa-se
além da virtude, posto que estd fora da necessidade
de purificagiio; e a alma irracional, considerada em
si mesma, aguém da virtude, pois, nfo possuindo
razdo, carece de responsabilidade. Em nossa vida, a
alma racional é atributo especial da humanidade,
embora existam nfo poucos sinais de sua presenca
nos que chamamos animais inferiores.

Essas faculdades da alma niio sio principios
separados, senfio meramente aspectos distintos da
atividade manifesta de uma simples esséncia, a al-
ma mesma. As faculdades inferiores emanam da
superior, sendo frequientemente dificil, talvez im-
possivel, tragar uma linha exata que as separe. Por
exemplo, em nossas observagbes dos animais infe-
rlores quase sempre achamos que € impossivel dis-
tinguir entre o exercicio da razfio e o instinto irra-
cional, nfo sendo este tltimo outra coisa que um
vestigio da razdo irracionalmente produzida. A al-
ma pura, a alma superior, € o verdadeiro e divino
eu de cada um de nos, Ela nos une & alma univer-
sal, 4 inteligéncia pura, de que mal pode diferen-
clar-se, e ainda 4 Primeira Causa. Se nesta vida so-
mos geralmente inconscientes de sua presencga, €
porque — segundo as palavras de Emerson — “ a
consciéncia de cada homem ¢ uma escala resvaladi-
ga que o identifica, ora com a Primeira Causa, ora

O filoésofo, se é digno desse nome, sera

também misico e amante, ndo no sentido
vulgar da palavra, mas sim conforme sua

significagdo mais alta e universal, porque a

harmonia da masica néo é outra coisa
sendo a imagem da harmonia universal, e o
amor do homem uma chispa desse grande
Amor que ilumina o mundo todo e que é o

‘mais forte dos lacos gue mantém o

universo, unindo o mortal com o imortal.

#

com a carne de seu corpo”. A alma racional é em
nds o ew humano, ao qual, em vez de submiergi-lo,
como freqiientemente fazemos, nas paixGes e ape-
tites da vida frracional, convém elevd-lo até que se-
ja indistinguivel do divino,

Niio é que a vida irracional ou vida do corpo
seja md em si mesma; porém pode ser uma condi-
gio parz o mal no individuo. Ao dirigir-se a alma
universal @ inteligéncia, ¢ por ela provida de “ra-
ziies” ou principios produtores que emanam das
idéias existentes na inteligéncia. Essas razGes pro-
duzem exterormente o corpo do mundo visivel, e
essa produgio tem lugar ndo como resultado de de-
liberagdo, senfo essencialmente como uma luz que
fluminga as trevas e sem que seja obsticulo & vida
superior da alma. A matéria é um vestigio afastado
a0 méximo do infinito; da Primeira Causa. Nada
existe mais além dessa Primeira Causa, ndo tendo
em st mesma existéncia separada das formas e vida
nelas manifestadas por meio da alma, as quais sfo
como um reflexo das verdadeiras formas e vida que
subsistem na propria alma. Assim, a geragio do
mundo material ¢ uma atividade essencial da alma
universal, atividades sem principio nem fim; e, co-
mo diz Plotino, a alma ndo cria por inclinagdo i
matéria, mas g0 contrdrio; porque se se inclinasse
4 matéria, seria esquecendo os inteligiveis. E nesse
caso como poderia criar o mundo, que tem como
modelo o mundo inteligivel?

Além disso, o que se costuma chamar queda
ou descanso da alma ndo ¢ aplicivel & alma univer-
sal, mas apenas ds suas manifestagbes individuais,
porque esse descenso ¢ causado pela inclinagdo 4
matériz e 4 vida material e por um esquecimento
da verdade inteligivel. E o individuo, a alma racio-
nal, que assim descende, perdendo a consciéncia de
seu proprio eu superior e vivendo em meio a som-
bras que toma por realidades.

Para concluir, direi algumas palavras sobre a
considerdvel influéncia que o Neoplatonismo exer-
ceu sobre o Cristianismo, ndo somente enguanto
existiu a escola, senfo também, evidentemente, na
Igreja medieval, sendo por ela transmitida até os
nossos dias. Porém nido hd fundamento para
acreditar-se que a influéneia foi reciproca. Pode-se
até duvidar de que o proprio Plotino conhecesse
alge do Cristianismo (5), pois nfic hd em seus
escritos nada que demonstre que tenha prestado
alpuma atencdo a esse assunto ou que o Mesmao
tenha influenciado seu pensamento; e se bem ¢
verdade que em um de seus livros expde a falsidade
de certas doutrinas gndsticas, o faz de uma manei-
ra tio impessoal, a ponto de nunca mencionar
quem sejam os defensores dessas doutrinas, sento
Porfirio a nos dizer que eram gnosticos cristdos. As
doutrinas que ele refuta sfo claramente gnosticas,
nunca tendo sido aceitas pelos cristios ortodoxos.

Mas se Plotino foi capaz de ignorar as reivin-
dicagdes do Cristianismo, para seus sucessores che-
ga a ser impossivel semelhante atitude de indife-
renga absoluta para com a nova e revoluciondria
crenga. Nos dias de Plotino predominava ainda a
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A mateéria & um vestigio afastado ao
méximo do infinito, da Primeira Causa.
MNada existe mais além dessa Primeira
Causa, ndo tendo em si mesma existéncia
separada das formas e vida que subsistem
na propria alma.

Assim, a geragdo do mundo material é uma
atividade essencial da alma universal,
atividade sem principio nem fim; e, como
diz Plotino, a alma n&o cria por inclinagio
a matéria, mas ao contrario; porque se se
inclinasse a matéria, seria esquecendo os
inteligveis,

antiga fé; porém o rdpido crescimento e a influén-
cia ¢ poder da nova fé prontamente obrigaram os
filésofos a prestar-lhe atengfo. A um observador
superficial poderia parecer que, tendo eles de ele-
ger entre o Cristianismo e o Helenismo, devessemn
inclinar-se ao primeiro, ou pelo menos a uma neu-
tralidade ndo hostil a ele. A nova religifo apresen-
tava mais pontos de semelhanga com suas proprias
doutrinas que as crengas do povo pagdo, e havia as-
similado muito da sabedoria da Grécia. Porém o
fato ¢ que o Cristianismo encontrou nos filésofos
neoplatonicos, quer dizer, nos homens mais sibios,
virtuosos e intelectuais da época, seus mais cons-
tantes e formiddveis antagonistas.

Essa atitude nio estava por completo despro-
vida de fundamento. Compreendiam bem que as
crengas do povo nunca podiam ser as da filosofia,
A religifio ndo era para eles um conjunto de dog-
mas feito para ser imposto a todos os homens por
igual, pois sabiam que o significado interno da reli-
gido varia segundo o estado de desenvolvimento al-
cangade por cada homem em particular. A liberda-
de de pensamento era essencial 4 filosofia, e esta li-
berdade ndo era resusada pela religifo helénica,
onde, em todo caso, ndo existiam linhas rigidas de
demarcagio entre a ortodoxia e a heterodoxia. O
governo imperial havia respeitado sempre as cren-
¢as de outras nagdes, acolhendo em seu préprio
pantedio os deuses estrangeiros. Jipiter ndo era um
deus ciumento e seus adoradores consideravam
muito natural que os bdrbaros adorassem sob no-
mes diversos o mesmo aspecto da divindade: e mes-
mo que essa liberdade de pensar significasse indife-
renga por parte de muitos, nfio acontecia o mesmo
da parte dos mais sérios e reflexivos. Sua mais pro-
funda significacdo foi assinalada por Proclo, quan-
do declarou que o verdadeiro fildsofo deveria ser o
grande sacerdote do universo ¢ nfo desta ou da-
quela crenga particular.

O Cristianismo nfo admitia semelhante Jiber-
dade, entendendo-se aqui por Cristianismo ndo os
ensinamentos éticos € espirituais de Cristo, mas o
corpo da teologia dopmitica que seus Sequazes so-
brepuseram dqueles ensinamentos. Mais puma e
mais elevada, a f¢ ortodoxa cristd foi gradualmente

suplantada pela crenga popular, que se fez cada vez
mais rigidamente definida, até que niio mais o espi-
rito, sendo a letra do Cristianismo foi reputada
COmo necessiria para a salvagio: e da letra, somen-
te uma interpretacdo se estimou ortodoxa. “Deveis
crer — diziam, com efeito, muitas seitas cristds -
nio somente o mesmo que nds, mas como nds: de
outro modo sereis condenados.™

Pois bem; esse espirito intolerante, derivado
do Judaismo, era estranho e dificil de compreen-
der para a mentalidade grega; chegou-se a olhar aos
cristios como fmpios que negavam a existéncia dos
deuses e a interveng¢do da divina providéncia nos
assuntos dos homens. Em sua época, Platdo estima-
ra que semelhante atitude devia ser castigada pela
lei, ainda que neste ponto os neoplatonicos te-
nham-se recusado a seguir seu mestre. Porém essa
condenagdo da impiedade provinha em grande par-
te do zelo pela uniformidade em matéria religiosa,
que via um ¢rime em cada opinido diferente. Por
outro lado, isso fol muito mais teoria do que pri-
xis. A condenagdo de Sécrates foi 0 Gnico exemplo
ostensivo de perseguicdo religiosa; e, aproximando-
nos mais 4 época de que tratamos, as crueldades
verificadas com os cristdos foram devidas indubita-
velmente a motivos politicos. E mais que provavel
que, se houvessem escapado 4 suspeita de desleal-
dade e refreado os ataques e insultos 4 crenca de
seus concidaddos, teriam podido adorar a Deus
trangiiilamente e sem nenhuma intervengio por
parte do governo imperial,

Sua intolerincia tepugnou aos fildsofos,
Ainda que o Helenismo popular fosse em si mesmo
menos puro e ¢levado que o Cristianismo, nfo
apresentava tantas barreiras ao exercicio do livre
pensar filosfico. Creio que essa consideragdo,
mais que nenhuma outra, foi a que ocasionou nos
filésofos sua oposi¢do & nova doutrina. Sem divi-
da, houve outras — como o respeito para com as
velhas tradigbes helénicas e o desgosto em relagdo
4 suposta impiedade dos cristdos — porém o moti-
vo principal foi esse. “Foram — como diz Mr.
Whittaker — os campedes da antiga liberdade inte-
lectual helénica contra a nova teocracia.” Devemos
reconhecer que a histéria subseqiiente das igrejas
cristds veio justificar, em grande parte, a posicio
tomada pelos fildsofos neoplat6nicos com respeito
a0 Cristianismo.

W.C. WARD — Extraido da revista “Sophia™
abril/ 1904

NOTAS

1. Piptino: “Enfadas™, 4.4

2. Cabot: “Life of Emerson', p. 213

3. Maurice Macterlinck: *Le Trésor des Humbles™

4. Proclo: “Elements of Theology™, p. 113

3. Sabe-se' que: Amménio Saceas. sey mestre, fol cris-
tio em sun juventude,
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A Universidade e seu Papel

na Sociedade

Ata de fundagdo
do  Colépio de
Sorbonne, que s¢
transformon  em
Faculdade  de
Teologia, A par-
ticipapdo do pa-
pa Inocéncio 1II
foi decisiva - ng
formagdo. das
Universidades.

T -“'T

A Universidade encontrou, desde os seus pri-
mérdios, uma certa resisténcia por parte da Igreja
Catdlica e, propriamente, 2 que existe no Ocidente
ndo tem paralelo com outras localizadas no Médio
e Extremo Oriente. Se hi aspectos que as asseme-
lham, no tocante & cultura como instituigio, sio
bem peculiares as caracteristicas tipicas da Univer-
sidade Ocidental.

Inceéncio 111, um dos quatro papas que par-
ticiparam da formacio das principais universidades
européias, em coeréncia e unanimidade com 0s ou-
tros pontifices, considerou-a sob um aspecto fini-
to importante: ¢ que abrindo o conhecimento a
qualquer pessoa leiga, sem preparo e iniciagdo reli-
giosa, incorria-se no grave risco de que o conheci-
mento, av cair em mios de pessoas ndo moralmen-
te desenvolvidas, pudesse servir mais para o mal
que para o bem. Aqueles que nessa época jd estu-
davam a influéncia que o intelecto superior exerce
sobre a parte somdtica (a que estd ligada ao soma),
incluindo nisto a fantasia, a memoria, etc., sabiam
do perigo das proprias idéias sds serem perturba-
das, assim como o cardter moral, desde que a pes-
soa nfo estivesse em perfeito dominio de si mesma
¢ imune 4 ago dessas idéias perturbadoras. No
Apocalipse de So Jodo encontra-se uma metdfora
bem sintomédtica: a besta montada pela inteligéncia
desvirtuada da sua finalidade.

Quando Inocéncio [1I autorizou a formagio
da Universidade de Paris salientou um ponto profé-
tico: “Enguanto as universidades seguirem o rumo
do qualitativo, nfo temos por que temé-las, nem
tampouco enquanto cuidem de que os que nelas
penetrem sejam dignos de receber esses conheci-
mentos. Mas, se elas se deixarem dominar pelo
quantitativo, e permitirem a entrada dos nio devi-
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damente preparados, ter-se-i o perigo de serem
essas universidades mais semeadoras de erros e per-
turbagtes no mundo cristdo do que qualquer outra
heresia até entSo conhecida.” Esta opinifo foi en-
dossada por outros papas (Nicolau III, Clemente
11I) que ndo deixaram, por sua vez, de fazer admo-
estacdes e chamadas quanto a erros que jd despon-
tavam em algumas universidades, impulsionadas na
maior parte pela chegada do Renascimento e pela
vit6ria, no terreno econdmico, do empresdrio utili-
tdrio que passou a apossar-se do poder politico, cu-
jo desenvolvimento foi marcante nos séculos poste-
riores. A predomindncia do aspecto quantitative
foi ficando cada vez maior, passando mesmo & ser
a caracterfstica fundamental de toda posi¢o prag-
mdtica — sobretudo a do empresdrio utilitdrio —e
as universidades sofreram essa influéncia,

Fagamos um interregno dando uma breve
volta ao passado, onde se vai ver a mesma situagio
que jd se dera com Pitdgoras, quando, ao organizar
seu Instituto, em Crotona, teve a preocupagio de
que ali predominasse niio o quanfitafivo mas o
qualitarivo. Naquela época, hd vinte e cinco sécu-
los atrds, ele observou haver a possibilidade de cap-
tar-s¢ o acervo de conhecimento jé congquistado pe-
la humanidade — vindo dos caldeus, mesopota-
mios, egipcios e inclusive dos gregos — pelo lado
qualitativo.

Observando-se pelo fdngulo ontoldgico, tanto
a quantidade como a qualidade s8o acidentes ne-
cessdrios da substincia, sendo que o primeiro é
predominante da parte smaferial, enquanto que o
segundo o ¢ da parte formal. A qualidade nos reve-
la as determinacdes formais, ¢ a quaniidade. as de-
terminagGes qualitativas da quantidade, como
quantitativas da qualidade. Mas o interessante
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notar-s¢ que a marcha para a qualidade é a
marcha para a forma, enquanto a marcha para a
quantidade ¢ a margha para a matéria. Onde hd
predominancia da quantidade a tendéncia se volve
para o materialismo, a0 passo que havendo a pre-
domindncia do qualitativo, a tendéncia é para o
formal.  Discutir a natureza do formal cabe ds
diversas maneiras de filosofar, e a conclusio que se
tira ¢ de que, se formos examinar em que consiste
o saber humano, verificaremos que ele ndo é
propriamente fundado no quantitativo mas sim no
qualitativo, e ¢ nesse fundamento que hd ciéncia
do universal (que é o formal), j que a ciéncia
Tequer, para s¢ constituir, que se parta para as
classificactes e, sucessivamente, se chegue até ds
causas das causas, ds leis e aos principios. Se nos
fundarmos 50 na quantidade, a tendéncia serd ir
cada vez mais para a catalogagdo dos fatos, para o
protocolar, para o acervo do quantitativo. Este
aspectt, por sua vez, desilude o estudioso porque,
com respeito a qualquer matéria, ele se vé ante um
verdadeiro “Himalaia de fatos”, sem ter possibili-
dade de conhecé-los. E a situago do bidlogo que,
ao estudar os aracnideos, chegou 4 triste conclusio
que nunca conseguiria, em toda a sua vida, estudar
as oitenta mil espécies existentes. Esta é a vis@o
quantitativista da ciéncia que, nfelizmente,
dominou a Universidade do mundo ocidental, e de
certa forma, devido a este espirito, ela deixou de
ser criadora.

Quanto aos gregos, observa-se que no passa-
do as primeiras especulages que sz deram no
campo filoséfico giraram em tomo dos principios,
tendo eles estabelecido que a dgua era o principio
fundamental da vida. Sabe-se que a dgua, tida co-
mo elemento simples, alicercou uma doutrina que
sobreviveu durante vinte e quatro séculos e, por to-
do esse tempo, foi considerada um elemento sim-
ples. No entanto, a eletrdlise permitiu a andlise da
dgua e a verificagfio de que se tratava de um com-
posto, Hé vinte e cinco séculos, portanto, um filé-
sofo grego jd dissera que ela, por ser um elemento
composto, sendo um ser finito, limitado, depen-
dente dos outros para ser, necessariamente teria de
sér um ente composto e nio simples. Aristoteles,
ao comentar esta opinio, disse: “esse homem co-
megou muito bem pela observagio e pela ciéncia,
mas terminou na extravagincia”, porque diz que a
“dgua é composta”. Para Aristoteles ela era sim-
ples, e bastava, para constatar isso, tomar um pou-
o na mio e observar, Estendia essa afirmativa para
o fogo, a terra ¢ o ar, que foram considerados, por
muitos séculos, como elementos simples. Pitdgoras,
em sua afirmativa, niio se baseou somente na ob-
servagdo, pois julgava que ndo era o suficiente,
nem sé na experimentagdo sem que fosse colocada,
também, 3 especulagdo filosdfica. Ao afirmar que
o infinito s6 podia ser absolutamente simples foi
seriamente criticado por Platdo, que adotava a con-
cepgiio dualistica do infinito como uma composi-

¢io do grande e do pequeno. Aristdteles saudou
essa idéia como um passo 4 frente ante 3 maneira
“algo primdria” de Pitdgoras, segundo observou.
Mais tarde, porém, o que s¢ vé ¢ que a Escoldstica
e a Filosofia Moderna entenderam o infinito da
mesma maneira que Pitdgoras.

Observa-se ai uma questio primordial da
Universidade, qual seja: ndo é através do acervo de
conhecimentos que ela dard um passo & frente, mas
sim quando aliada & sabedoria. A Universidade her-
dou, entretanto, o espirito quantitativo. Tanto o
herdou que, depois do século XVII, diminuiram os
“grandes criadores” e multiplicaram-se os “repeti-
dores”, os compiladores de trabalhos alheios. A fa-
se de criagio termina com Suarez: até ali o espirito
qualitativo predominava e nfo o quantitativo. Ele
fez uma andlise da teoria juridica, reformulando-a
depois em novos termos, que &, até hoje, a teoria
predominante. Ainda havia nessa época, possibili-
dade de grandes cérebros no campo filoséfico, por-
que o acervo de conhecimentos quantitativos acu-
mulades ndo era o mais importante.

Hd, sem divida, uma premente necessidade
de reformular a Universidade para que ela volte a
um melhor sentido qualitativo, terminando com o
“reinado” do quantitativo, que empolgou quase
todos os outros setores da vida cultural e que teve,
como conseqiiéncia, resultados desastrosos. Quan-
do o espirito quantitativista estabeleceu que um
homem nfo podia mais escrever sobre Platio por
serem 150 numerosas as obras de exegese — tanto
que, para conhecé-las em profundidade, uma vida
seria curta demais — foi esquecido que Tomds de
Aquino, baseando-se numa traducio do “Timeu"
que, alids, ndo era das mais perfeitas, construiu a
melhor concepgdo sobre a obra do fildsofo grego.

Para tratarmos dos aspectos qualitativos te-
riamos de prolongar-nos além de permitido nesta
breve e sucinta abordagem sobre o espirito da Uni-
versidade. Contudo ndo & mister muita sensibilida-
de para tomarmos conscifneia do esforgo que se
emprega, em nossos dias, para “matar a cultura®,
Nunca houve tantos diplomados, tantas escolas su-
periores e 130 poucos cérebros criadores. Nietzsche:
proclamava, em fins do século passado, a presenga
desse mihilismo, ao chamar a atengfio para a falta
de criadores, o que anunciava a morte do novo sé-
culo. Ele reagiu mas nfo encontrou ressondncia. O
quantitativismo, que € a maneira bdrbara de sentir
o mundo, aprisionando tudo dentre da rgidez de
sua incapacidade, gera, em primeiro lugar, o agnos-
ticismo, onde tudo ¢ problema, fechando-se assim
as portas para se alcancar uma solugdo. Urge, en-
tretanto, encontrar esse caminho que jd foi trilha-
do, mas infelizmente perdido. Nele, a Universidade
encontrard o seu verdadeiro lugar, vindo a ocupar a
posicdo que lhe compete por direito ¢ tradigio,
dentre todas as institui¢Bes humanas.

YOLANDA LHULLIER DOS SANTOS
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EDRA ROSETA
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A descoberta da Pedra

A famosa placa de basalto preto que estd ex-
posta no lado sul ao final da galeria de escultura e-
gipcia no Museu Britdnico, & que hd mais de um
século é mundialmente conhecida como Pedra Ro-
seta, foi achada em jultho de 1799 em um lugar
praximo d foz do brago do Nilo que corre pelo del-
ta ocidental até o mar, nfo muito distante da cida-
de de Rashid, ou Roseta, como os europeus 4 de-
nominavam, De acordo com uma narrativa ela foi
achada sobre o solo, & segundo outra, estava escul-
pida em uma antiga parede que uma companhia de
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soldados franceses havia recebido ordens de remo-
ver a fim de abrir espago & construgdo das funda-
¢oes de um forte, mais tarde conhecido como For-
te Julien (*). O descobridor da Pedra ( um francés
comandante dos engenheiros, chamado Bouchard)
@ seus colegas observaram que esta possufa inscri-
¢Oes em trés diferentes escritas, das quais se pens
sou, acertadamente, serem trés versbes do mesmo
texto. Uma vez que a Giltima destas inscrigSes esta-
va escrita em grego, podendo porfanto ser lida,
perceberam a possivel importancia da Pedra para
se decifrarem os hierdglifos da primeira inscrigfo.
Moticias da descoberta logo chegaram ao Cairo,
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para onde a Pedra for removida, destinada ao Insti-
tuto Nacional, que recentemente haviz sido inau-
gurzdo na cidade. A ‘sua chegada ao Cairo tornou-
-s¢ imediatamente objeto de profundo interesse
entre os homens cultos que Mapoledio havia trazido
em sua expedicio ao Egito, e mesmo o general
mostrou grande curiosidade a respeito do conted-
do das inscricBes. Aqueles escritos situados entre
os hieroglifos e a versfo grega foram logo identifi-
cados por Jean-Joseph Marcel e Remi Raige como
uma forma cursiva de escrita hieroglifica, mas ne-
nhum progresso foi feito na decifragio das verstes
egipcias. Napoledo ordencu em seguida que fos-
sem tiradas copias da Pedra para serem distribufdas
entre estudiosos europeus, e dois capacitados lité-
grafos, “cidadfios” Marcel e Galland, foram espe-
cialmente trazidos de Paris ao Cairo para essa tare-
fa. O plano: por eles executado constituiu-se em
cobrir a superficie da pedra com uma tinta de im-
pressdo e entdo aplicar uma folha de papel sobre a
qual passavam um cilindro de borracha até se con-
seguir uma boa impressfo.  Vidrias dessas impres-
sbes foram enviadas a estudiosos de grande reputa-
¢80 em muitas partes da Europa, e no outono de
1800 o general Dugua levou duas delas a Paris, on-
de ag deixou aos cuidados do *cidaddo™ Du Theil
do Institute Nacional de Paris.

A chegada da Pedra a Inglaterra

Apds a vitdria militar do sir Ralph Aber-
cromby no Egito, na primavera de 1801, foi assi-
nado um tratado de capitulagdo, e, segundo o arti-
go XVI do mesmo, a Pedra Roseta ¢ virias outras
importantes antigiiidades egipcias foram entregues
ao general Hutchinson no final de agosto do mes-
mo ane.  Algomas dessas reliquias foram imedia-
tamenile enviadas para a Inglaterra pelos navios
Admiral e Madras, mas a Pedra nio deixou o Egito
até o final do ano. Apos a obtengio das copias im-
pressas, a Pedra Roseta foi transferida do Cairo pa-
ra @ casa do general Menou, éem Alexandria, onde
ficou guardada, coberta por um pano, sob um du-
plo acolchoado. Em setembro de 1801, o major-
general Turner reivindicou a Pedra por meio do
tratado acima mencionado, mas, em virtude de ser
considerada posse do general francés, a sua entrega
foi conseguida com certa dificuldnde, somente no
més seguinte. O major-general Turmer embarcou
com a pedra no navio L Egyptienne, chegando em
Portsmouth em feversiro de 1802. No dia |1 de
margo foi levada i Sociedade de Antiqudrios de
Londres, onde permaneceu por alguns meses, ten-
do sido submetida a um minucioso exame por es-
tudiosos orientais e gregos. Em julho o presidente
da Sociedade ordenou a execugiio de quatro mol-
des em gesso para sérem enviados ds universidades
de Oxford, Cambridge, Edinburgh ¢ Dublin. Con-
seguiu também boas copias do texto em grego gra-
vado na Pedra e enviou-as para todas grandes uni-
versidades, bibliotecas, academias e sociedades eu-
ropéias. Proximo ao final do ano a Pedra foi remo-
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vida das galerias da Sociedade de Antiqudrios para
o Museu Britdnico, onde foi logo colocada 3 mos-
tra para o grande piiblico.

Descrigio da Pedra

A Pedra Roseta em seu estado atual € um
bloco de formato irregular, de compacto basalto
preto, medindo aproximadamente 1 metro e 14
centimetros de comprimento, 72,39 centimetros
de largura e 28 centimetros de espessura, Estio
faltando a extremidade superior direita ¢ esquerda
da Pedra, além do canto inferior direito. Nio é
possivel dizer o quanto se perdeu, mas, julgando
pela proporgdo que existe entre as suas inscrigdes,
podemos considerar que quando completa era pelo
menos 30 cm maior que agora, A extremidade su-
perior da Pedra era provavelmente arredondada, e
se julgarmos pelos relevos encontrados nas estelas

dessa classe do periodo ptolomaico, a face frontal
deveria ter esculpida a figura do Disco Alado de
Horus, de Edfu, apresentando dois oreus dependu-
rados, um com a coroa do Norte, o outro com a
coroa do Sul. Abaixo do disco alado poderia ter
existido um releve, no qual o rei apareceria de pé
juntamente com a rainha, na presenca de vdrios
deuses, semelhantes dqueles achados em copias das
inscrigies da Pedra, abaixo mencionadas. Qual-
quer que tenham sido as esculturas, é certo que,
quando em perfeito estado, a Pedra deveria ter
uma altura entre 1,50 e 1,80 m., e estava instalada
sobre um plinto adequado, proxima & estdtua do
rei em cuja homenagem foi gravada, formando um
monumento  proeminente no templo onde e en-
contrava.

A inscrigfo na Pedra Roseta foi feita em dois
idiomas, isto ¢, em grego e em egipcio, O texto
egipcio estd subdividido em : I, Caracteres hierogli-
ficos, antiga escrita em forma de figuras, emprega-
da desde as primeiras dinastiss em quase todos os
documentos oficiais e cerimoniais feitos para o
publico; 11. Caracteres demiticos. que représentam
uma forma convencional, abreviada e modificada
da escrita hieritica, quer dizer, a forma cursiva da
escrita hieroglifica usada no perdodo ptolomaico.
A parte grega da inscricio encontra-se em unciais
simples. O texto hieroglifico consta de apenas 14
linhas, correspondentes ds titimas 28 linhas do
texto grego. O texto demdtico consta de 32 li-
nhas, sendo que as primeiras 14 estdo com o seu
infeio incompleto, O texto grego contém 54 li-
nhas, as dltimas 26 com o final incompleto. Uma
grande parte das linhas perdidas do texto hierogli-
fico podem ser recompostas por meio de uma este-
la: descoberta em Damanhur, no Delta ( Hermépo-
lis Parva), atualmente no Museu Egipcio em Cairo
( N. 5578 ), e através da copia de texto extraido
de um decreto gravado nas paredes de um templo
em Philae.
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Os primeiros decifradores da Pedra Roseta

Uma tradugdo inglesa do texto grega foi fei-
ta pelo Rev. Stephen Weston, e foi lida por ele
mesmo:em abril de 1802 diante da Sociedade de
Antiqudrios de Londres. Uma traducio francesa
foi feita pelo “cidaddo” Du Theil, que declarou
que a Pedra era “um monumento de gratidfo de
alguns clérigos de Alexandria, ou de algum logar
naquela regifo, a Prolomeu Epiphanes™. O “cida-
dio” Ameilhon publicou na mesma época em Paris
uma traducdo latina da inscrigio. Os primeiros es-
tudos do texto demético foram feitos em 1802
por Sylvestre de Sacy e Akerblad, um diplomata
sueco que identificou na versfo demdtica os equi-
valentes de todos os nomes préprios que aparece-
ram na versio grega. Também reconheceu as pala-
vras para “templos”, “gregos™ e a terceira pessoa
do pronome masculino. A contribuiciio de Aker-
blad 4 decifracio do texto demoético teria sido
mais substancial se nio tivesse considerado a escri-
ta como exclusivamente alfabética. O prestigio de
ter sido o primeiro a reconhecer que a escrita egip-
cla consistia principalmente de sinais fonéticos
coube a Thomas Young, autor da Teoria Ondularo-
rig da Luz, que recebeu uma copia da Pedra Rose-
ta em [514; também demonstrou um fato que
Zoega, de Guignes e outros haviam anteriormente
suspeitado, isto €, que os retdngulos de cantos arre-
dondados, nas versGes hieroglificas, continham
nomes de reis. As descobertas de Thomas Young
ndo se limitaram & Pedra Roseta. Entre outros,
conseguiu decifrar os nomes de Berenice e Cledpa-
tra. o dltimo sobre um obelisco com um texto bi-
linglie em grego e hierdglifos, descobertos em Phi-
lae em 1813 por W, J. Bankes de Kingston Lacy.
E dificil de se estimar qudo valiosas foram as des-
cobertas de Young para o estudioso francés Jean
Frangois Champollion ( 1790 - 1832 ), mas é pro-
vivel que em muitos casos esses dois pioneiros te-
nham chegado 4s mesmas concluses por caminhos
diferentes. Em 1822 a lista dos caracteres aifabéti-
cos egipcios que haviam sido redigidos por Young
foi corrigida e de muito aumentada por Cham-
pollion. Entre essa data e a de sua morte, Cham-
pollion decifrou corretamente as formas hieroglifi-
cas de nomes ¢ titulos da maioria dos imperadores
romanos, € redigiu uma lista com a classificagdo
dos hieroglifos egipeios. Formulou um sistema de
gramdtica e de decifragio genérica, que constituiu
a base sobre & qual mais tarde os egiptologistas tra-
balharam.

A decifragio de nomes proprios, embora
tendo propiciado a chave do sistema de escrita,
ndo teria sido levado a um entendimento da lingua
egipcia sem a ajuda do coptico. Os descendentes
cristdos dos antigos egipcios eram chamados cop-
tas, uma simplificagio da palavra grega aiguprios,
“egipeio™; as Santas Escrituras, liturgias e outros
escritos sagrados, que eles traduziram do grego pa-
ri sua lingua nativa, encontram-se em escrita grega
acrescida de sete caracteres derivados do demdtico,

0 conhecimento do coptico nunca se perdeu, ¢ sua
literatura acha-se disponivel para estudiosos, sob a
forma de manuscritos. Champollion, ainda nos
primeiros anos do século dezenove, percebeu a
grande importdncia do cdptico para se decifrar o
egipcio, chegando a desenvolver esse estudo a tal
ponto que era capaz de identificar muitas das pala-
vras egipcias, as quais podia ler através de seus e-
quivalentes copticos. Em seus estudos relativos d
inscriglio da Pedra Roseta. o conhecimento de cop-
tico permitiu-the deduzir valores fonéticos de mui-
tos sinais silibicos e determinar a leitura correta de
miuitos caracteres pictoricos, cujos significados tor-
naram-se-lhe conhecidos através do texto grego da
Pedra.

Método de decifracio

0 método pelo qual a maior parte do alfabe-
to egipeio foi recuperado consta no seguinte: con-
siderou-se, corretamente, que o signo oval[ |,
ou “cartucho’ como era chamado, continha sem-
pre um nome real. Hi somente um cartucho { apa-
Tece seis vezes com pequenas diferencas ) na Pedra
Roseta, e nele se presumiu que estava o nome de
Ptolomeu. Também se consideérou que, se os cartu-
chos realmente continham o nome de Piolomeu,
s caracteres neles inseridos haveriam de possuir os
sons de letras gregas ¢ representariam a forma gre-
ga deste nome. No obelisco trazido de Philae por
Mr. Bankes hd uma inscrigdo em duas |inguas, egip-
cio e grego; na parte grega hd dois nomes reais
mencionados, Ptolomeu e Cledpatra, sendo que na
segunda face do obelisco acham-se dois cartuchos
que aparecem juntos contendo hierdglifos, consi-
derados como o5 equivalentes egipcios destes no-
mes. Quando esses cartuchos foram comparados
com o da Pedra Roseta, percebeu-se que um deles
continha caracteres hieroglificos quase idénticos 4-
queles dos cartuchos da Pedra. Portanto, havia
uma boa razdo para que se acreditasse que o cartu-
cho da Pedra Roseta continha o nome de Ptolo-
meu em caracteres hieroglificos. Os cartuchos
eram os seguintes:

Na Pedra Rozeta;

Gi=urarr)
No obelisco de Philae:
ST ECSTEED
No segundo dos cartuchos osinal ==  do
final do lo, cartucho ocupa o lugar de trés sinais,
45 . Agora, ji se disse que o nome de Cledpa-
tra foi encontrado em grego no obelisco de Philae,
e o cartucho que se supde conter o equivalente
egipcio de seu nome aparece nesta forma:

e T |
% L D TR

Tomando-se os cartuchos que supostamente
continham o nome de Ptolomeu e Cledpatra, enu-

merando-se-lhes os sinais, temos:
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TR T e —

Ptolomen, A.
EEf i E5E )
Clebpatra, B.

(;,;,,q.ﬂa.%é,é,@:g

Percebemos de relance que o sinal de n.1 em
A'e on.5 de Bsdo idénticos. A julgar pela posicio
que ocupam nos respectivos nomes, devem repre-
sentar aletra P, Oden.4emAeoden 2emB
sio idénticos e pela mesma razio representam a le-
tra L. Como L € 4 segunda letra do nome Cledpa-
tra, o sinal n. | representa o K. Entiio, no cartu-
cho de Cledpatra conhecemos o valor dos sinais ns.

1, 2 e 5, podemos escrevé-lo nesta forma:
TR |

CrdArd =% 17)

Na escrita grega o nome de Cledpatra possui
duas vogais entre ¢ L ¢ o P, sendo que na forma
hieroglifica hi dois sinais, | e §]| , podemos
considerar que {<E e £|=0. Algumas vezes,
em uma ou outra forma do cartucho de Cledpatra,
no lugar do n. 7 = hdosinal = ,idénticoao
n.2emAeaon 10em B. ComooT segue ao P
no nome Plolomeu e a forma grega do nome Cled-
patra possui um T, podemos aceitar que = ¢
= tém substancialmente o mesmo som, o som
do T. Na forma grega do nome Cle6patra hid duas
letras A, correspondendo as posigles n. 6 ¢ n. 9.
Podemos entdo considerar que o sinal Y, possui
o valor de A. Substituindo estes valores nos hierd-
glifos de B, escreve-se:

ll_ll._ll-\'
E L-E 0P AT o=k s |
———

Thomas Young percebeu que os dois sinais
8 sempre acompanhavam o nome de uma
deusa, rainha ou princesa, e estes primeiros decifra-
dores consideram os dois simbolos como uma me-
ra terminagdo feminina. O Gnico sinal para o qual
ndo temos equivalente fonético é oden. § —,
mas estd claro que deve representar o R Inserin-
do-o no carfucho anterior temos o nome de Cled-
patra decifrado. Substituindo-se os simbolos deci-
frades no cartucho de Ptolomeu podemos escre-
vé-lo da seguinte maneira:
Cror S WIFa T i)
Vemos que o cartucho deve ser de Prolomeu,
mas também aparecem outros hierdglifos que nio
fazem parte de seunome. Outras formas de cartu-

chos de Prolomeu foram encontrados, também na
Pedra, a mais simples das quais era a seguinte:

Cazum

Ficou, portanto, evidente que os outros si-
nais $ ) °f == eram titulos reais correspon-
dentes iqueles encontrados no texto grego da Pe-
dra Roseta, significando “sempre vive™, “amado
de Ptah”. A forma grega do nome Ptolomeu, isto
¢, Ptolemaios, termina com S. Por isso se conside-

ra que o (ltimo sinal da forma mais simples do car-
tucho acima mencionado possui o valor fonético
de 5. Os unicos erdglifos ainda duvidosos sdo

= ¢ [} .cujasposigBes no nome Ptolomeu
indicam que os seus valores fonéticos devem ser o
de M e de alguma vogal em que predomina o som
de . Estes valores, obtidos por dedugdo, foram
substituidos em outros cartuchos;

k3

L Cli=3=%)
2 GR=lsD)

Mo n. 1, podemos imediatamente escrever o
equivalente de todos os sinais, P1.LAT.R.A,, que
obviamente é o nome grego de Philoters. Non. 2
conhecemos somente alguns hierdglifos, depois de
cuja substituicio assim se escreve:

[z.utt—_as&:-:::\]

Ca S

Sabe-se que — aparece no nome de Bere-

nice, e representa o N, 0 — ¢ a tltima letrana

transcricio grega Kafsaros, ¢ portanto possui algum

som de 5. Algumas formas do cartucho de Cledpa-

tra comegam com = |, ficando claro que seu va-

lor fonético deve ser K. Introduzindo estes valores
na cartucho acima temos:

{J.I.h!sj'l_:i'l'lla-‘"
A e

que claramente representa o nome Afexandros ou
Alexandre. A posigio do sinal  indica que deve
apresentar algum som de E ou A,

Voltando aos simbolos 7.5 "{ = ,acre-
ditamos representarem os Litulos reais “sempre vi-
vo", "amado de Ptah™, e temos de verificar se esta
suposicio estd correta ou ndio. Tem-se conhecime-
to, através da tradicdo e do coplico, que a antiga
palavra egipcia para “vida"™ ou “vivo” era ankh ou
onkh, cuja representagio por meio do simbolo
aparece virias vezes nas inscrigoes. Daf terse de-
duzido que estes sinais "y significavam “sem-
pre”. Novamenite o coptico mostrou-nos que uma
das antigas palavras egipcias para “sempre”’, “ida-
de™, “eternidade™ era dfer, e, como sabemos que o
valor fonético do segundo sinal na palavra € T, de-
duzimos que o valorde ™ € DI, O'sinal ~—— ¢
uma “determinante”, ndo se pronuncia. Desta for-
ma, o primeire titule T 3 quer dizer *imor-
tal” ou “sempre viva”. Dos sinais restantes

: sabemos que os dois primeiros sio P e T, isto
¢, as duas primeiras letras do nome de Ptah: o ter-
ceiro sinal §  deve assim ter o valor de H, ou ou-
tro similar. Se os sinais “§ formam o nome de
Ptah, entdo o sinal seguinte deve significar “ama-
do' ou “adorado™. Neste caso novamente o co-
ptico ajudou os primeiros decifradores a apontar
um valor fonético para - , pois a palavra copti-
ca para amor ¢ mere, s consideraram en-
tio o sinal == como mer. Seguindo ao nome
Ptah % |, nocartucho de Ptolomeu da Pedra Ro-
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seta, aparecem os sinais Rl , que s3o nitida-
mente uma variante de= , J4 sabemos que {§ =
I, = portanto | deve ser equivalentea =r ¢
ter o valor de mer. Pela comparagido dos textos
contendo formas variantes e através do hdbil uso
de zeus conhecimentos do coptico, Champollion
conseguiu formular o sistema de decifragio dos
hieréglifos egipcios que & basicamente utilizado
até hoje.

O contetido das inscrigdes na Pedra Roseta

A inscrigio na Pedra Roseta é uma copia do
decreto assinado pelo Conselho Geral dos sacerdo-
tes egipcios, reunidos em Menphis para a primeira
comemoragio da coroagio de Ptolomeu V, Epi-
phanes, rei de todo o Egito. O jovem rei havia sido
corcado no oitave ano de seu reinado, portanto a
primeira comemoragio aconteceu no nono ano, na
primavera do ano 196 a.C. O original desse decre-
to foi escrito em grego, dele derivando as versdes
hieroglificas,

A inscrigiio ¢ datada do quarto dia do més
grego Xandikos ( abril ), correspondente ao déei-
mo-oitavo dia do més egipcie Meshir, ou Mekhir,
no nono ano do reinado de Ptolomeu V, Epipha-
nes, ano em que Aetus, filho de Aetus, era sacer-
dote-chefe, ¢ Pyrrha, filha de Philinus, Areia, filha
de Didgenes, e Irene, filha de Ptolomeu, eram sa-
cerdotizas-chefes. Nas primeiras linhas hd uma lis-
ta dos titulos de Prolomen V, & uma série de epite-
tos que proclamava a compaixfio do rei para com
os deuses, seu amor aos egipcios e ao seu pafs. Na
segunda parte das inscricbes os sacerdotes enume-
ram o3 beneficios por ele feitos ao Egito, que po-
dem ser assim sintetizados:

. Doagdes de dinheiro e cereais aos templos,

. Designagdo de dotages aos templos.

. Remissdo de tributos devidos & coroa.

. Perddo das dividas dos cidaddes para com

i coroa.
. Libertacio dos presos hi anos doentes na
cadeia.

6. Abolicio do recrutamento forgado asos
marinheiros.

7. Redugio das taxas pagas pelos candidatos
a0 sacerddcio.

8. Redugdo dos impostos pagos pelos tem-
plos d coroa.

9. Restauracdo das cerimonias religiosas nos
templos.

10.Perdfo aos rebeldes, aos quais permitiu-se
que voltassem ao Egito e 1 vivessem.

I11.Envio de tropas maritimas e terrestres
contra os inimigos do Egito.

12. Cerco e conguista da cidade de Shekan
{ Licopolis ).

13. Perdfo das dividas dos sacerdotes para
COm & coroa.

I4. Redugio dos impostos nos byssus.
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15. Redugdo dos impostos nas fazendas de
cereais.

16. Restauragdo dos templos do Boi Apis e
do Boi Mnevis, e de outros animais sagra-
dos.

17. Reconstrugiio dos santudrios em muinas,
de sagradas construcbes, provendo-os
com dotagoes.

Em sinal de gratidfo do clero para com o rei,
por todos esses atos bondosos, foi decidido pelo
Conselho Geral de sacerdotes egipcios *'o aumento
das cerimdnias de honra prestadas a Ptolomeu, o
sempre vivo, nos templos”. Tendo em vista esse
objetivo, foi decidido:

1. Fazer estdtuas de Ptolomeu como “Salva-
dor do Egito”, e colocar uma em cada templo egi-
peio para serem adoradas pelos sacerdoies e pelo
povo.

2. Fazer figuras de Ptolomeu ( em ouro ), co-
locd-las em santudrios de ouro, os quais devem ser
postos lado a lado com santudrios de divindades e
carregados com eles nas procissGes.

3. Diferenciar o santudrio de Ptolomeu com
dez coroas duplas de ouro colocadas sobre este,

4. Tomar o dia do aniversdrio de Ptolomeu ¢
de sua coroacdo dias festivos para sempre, sendo
gles o 30-. dia do més Mesore ¢ o 17.. dia de
Peophi.

5. Tomar os primeiros dias do més de Thot
dias de comemoragiio para sempre; oferendas deve-
riam ser feitas nos templos, e todas as pessoas de-
veriam usar grinalda.

6. Adicionar aos titulos dos sacerdotes mais
este: “Sacerdotes do beneficiente deus Ptolomeu
Epiphanes, presente na terra”, que deveria ser gra-
vado no anel de todo sacerdote de Ptolomeu e in-
serido em todo documento formal.

7. Cidaddos comuns poderiam emprestar dos
templos os santudrios com a figura de Ptolomeu,
levd-las para suas casas e carregd-los em procissiio.

8. Copias deste decreto deveriam ser grava-
das em placas de basalto na “escrita da lingua do
deus”, isto €, em hierdglifos, na escrita do Ueienin,
Isto ¢, em grego. “E uma placa de basalto com a
gravagio deste Decreto deve ser posta nos templos
de primeira, segunda e terceira ordens, lado a lado
com a estdtua de Ptolomeu, o deus sempre vivo™,

E. A. WALLIS BUDGE

{ British Museum Publications Lid.)

( *) Esse forte consta no mapa do Egito utilizado
por Napoledo e localizava-se 4 margem esquerda ou
ocidental do brago Roseta do Nile.
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A Esséncia do Homem
Segundo o Isa

“Por um véu dourado estéd coberto o
rosto da Verdade. Tu, d Pushan,
afasta-o, pela lei da Verdads, para
que seja vista.”

E evidente que o tema central e direto dos
Upanishads ¢ o Absoluto, o Bruhman-Atmun, o Ab-
soltito em si, 8 Unidade mesmu, com suns caracteris-
ticas praprias: ser. conseiéncia e felicidude puris
( seat=cit=ananda ).

Em vista dizso, o ensinnmento Mundumental dos
Upanishads se refere & transcendéncia e & instabili-
dode ‘do Absoluto, uno em si mesmo, mas, 4o
mesmo tempo, origem de twdo e alma de todo o umi-
verso dos multiplos seres. Ele é a Unidude (ekarvam)
e & Tudo. A sintese € repetidia nos Upanishads comao
um feitmettv: “Certamente tudo isto & Brahman.
Tudo isto & Atman'.

Tunto ao tema do Absoluto os Upanishads apre-
sentam, com desericoes 45 veres minuciosns, 4 es-
trutura complexa do cosma, scus elementos e com-
binagdes, incluindo seus diversos mundos ou plinos,

Por fim, o grande tema é sempre tumhém o
homem, o qual vem & ser o personngem gue hi de sa-
ber conduzir-se, através do miltiplo, inestivel e
aparente, em direcio & Unidude, 4 Paz e i Reuli-
dade. Por isso o homem, suas estruturas e sun libera-
¢iio das aparéncias enganosas, sio o lerceiro grande
tema dos Upanishads.

O "Isa'f'] ucompanha este grande objetive dos
Upanishads, E um texto de dificil interpretugao em
virtude de seu estilo antitético, A isto se acreseenta
sua brevidade, ji que em apenas |8 estrofes encerra
Seus ensinamentos sobre 4 Absoluto, o cosmo e o
homen,

Seu proprio titulo ¢ sew infcio nos indicam o tema
fundamental: lsa ¢ o “Senhor™ total, o Absoluto,
cuju realidade transcendente € ressaltada em grande
medida, Porém, como acontece com os Upanishads
metafisicos, o tema de Brahman estd unido wo tema
do cosmo ¢, em especial, ao do homem, de sua situa-
o no universo e de seu destino, isto &, o libéragio
ok ),

Sadananda descreveu a conexdio entre este tem
central e o tema do homem no Isa: ™ (...} A pessoi
indicada para o estudo deste Upanishad ¢ agueli
gue busca a liberagio livre de todo desejo: o libera-
¢ido € 4 necessidade, Atman € o objeto, ¢ a indicugio
dos meios de liberagio pelo estabelecimento das ca-
recteristicas de Atman € a conexiio™,

Por seu turno, Aurobindo também asseverou gue
uma idéia central deste Upanishad ¢ *'a recongilia-
¢do e harmonia dos opostos fundamentais™, & de G-
¢il comprovagio que em sua lista de opostos estio
em jogo os Lrés temas: o Absolilo, o cosmo e o ho-
fmem.

*1. O Senhor consciente e & nuturezs fenomenica,

2. Renunciagdo ¢ gozo.

3. Agiio na naturezd ¢ liberdade na alma.

4. A unidade estivel de Brahman ¢ o movimento
multiplo.

5. 0 ser e o devenr

6. O senhor wtive e o Brihman Akshars

indiferente,
7, Vidyva e avidya.
4. MNascimento e niio-nascimenio,
9. Obras e cunhecimento.”

Sem embargo, ¢ natural gue, Junto com o Ao
[undamental e central do Ahsoluto, como unidade
total e transcendente e como superagio dos opos-
tos, o Isa Upanishud nos refiry também o “essén-
cia” do homem ¢ suu ubiquugio no cosmo. Nio s
uma lei maral mus tambem tma lei metafisica. E
desta maneirs, com sua especinl pedagogia, nos re-
veln a concepedo do homem, Nao nos explicy os es-
truturas ou envolluras gue constituem o ser hu-
mano, tul como o8 outros Upanishads: porém, de
Umd manéira especial, nos di g esséncin mesma de
seuser e o modo pelo gual este pode chegar & reali-
zugio, quer dizer, & liberagio, llg’nr TSSO M Rarcu:
util referir-nos o este uspecto do Isa Upunishud,

A nos interessy especialmente porgue acredita-
mos ver colocado em releve um aspecto profundo
di essénca do homem, que de alguma forma se gise-
melha & nossa antropologin in-sistencial, ¢ que, ulém
disso, permite esclarecer as antinomias ¢ 1;%scu.r1d:s-
des que o proprio texto apresentu,

I — O esquema do Isa.

E facil distinguir alguns blocos em que podem di-
vidir us 18 estrofes deste’ Upanishud,

Asestroles | i 3 sdo uma especie de introducio,
em que, depois de alirmada o onipresencu de Isy no
universe, se diao homem orjentugiio para sun auto-
ubiquagio no cosmo, penetrido pelo Absoluti,
Tém também um sentida de norma moral parn i hio-
mem. i fim de que se sitbe de ucordo com o nutu-
rezd, evilando os perigos du ignorancio e da obscuri-
dude, que geram o karma.

O segundt Bloco, s estrofes 4 o & procura
introduzir-nos na misteriosy unidade de Atmun, gue
se encontra glem de todos os contririos, de todos os
opastos, abringendo i todos sem que nada se modi-
fique em st mesmo, Sdo estrofes que intentam dur-
nos uma descrigio da esséncia escondida ¢ truns-
cendente do Absoluto em si, gque realiza a
coincidentia oppositorum

As estroles 9 o 13 siio us mais caracieristicas e i
muis dificeis de interpretar. Querem mostrar i ho-
mem o verdadeiro caminho da liberacio. Paradoxal-
mente, esse caminho ndo se encontri — como pode-
ria parecer & primeira vista — ny conguista do co-
nhecimento (vidva) purn liberurse da ignorincia
favidval, ou nu_conquista do ser (sambhutl]) pari
liberar-se do ndo-ser [asambluedi], mos <im em wma
superagao de ambos, ¢omo ensinam ok priande
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sdbios (estrofes 9-14),

A décima guinta estrofe pode ser; considerada,
em nosso parecer, & conclusio e culminagio do
texto inteiro. Ali pereceria dar-se a chave de inter-
pretagio das antinomias precedentes, entre ignorin-
¢ia e conhecimento, nio-ser e sor. Pordm, o que ¢
mais interessante € gue nos apontd em gue consisle,
em Ultima instdncia, o segredo para realizar a verda-
deira esséncia do homem.

Finalmente, o bloco de estrofes de 16a 18 vem a
r&er uma pregaria a Surya, o deus iluminador ¢ con-

utor.

1T — Ensinamentos sobre o homem.

No que concene a0 nosso objeto de estudo, a e5-
séncia do homem, eis aqui os principais ensinamen-
tos do Tsa:

1. A verdade e realidade dltima € que Atman estd
em todas as coisas e todas as coisas em Atman, Isto
o proclamam as primeiras palavras; “Tudo isto estd
penctrado pelo Senhor”, ¢ esta Atman ¢ a2 “Unidade
mesma’ [ ekatvam .

2. Hi um estado de ignorincia da verdadeira rea-
lidade, que na cldssica terminologia € a avidyva, em
que o homem nilo realiza uma esséncia, pelo con-
tririo, nega-a; ‘¢ assassino de sua alma®,

1. O estado de sabedoria ou conhecimento da ver-
dadeira realidade, ou seji, vft'f:‘;-d, € aguele em que o
homem se realiza, € “done do conhecimento: per-
feito”; vive em paz porgue nada lhe perturba, e ndo
se equivoca, nem padece sofrimentos,

4. Até aqui trata-se de doutrina corrente nos Upa-
nishads. A continuagio, porém, surgem as afirma-
coes desconcertantes do lza nasestrofes¥all e 12a
14: se a ignﬂrﬁncia sozinha significa trevas, a sabe-
doria sozinha representa trevas ainda maiores (2).

Como ¢ possivel que o estado de sabedoria e ilu-
minagio (vidya), seja considerado de maiores trevas
que o da iEnurE.ncia {avidya)? Sempre se acreditou
que ¢ conhecimento perfeito seria a realizagio do
verdadeiro ser do homem, coisa gque de alguma
forma é negada nestd passagem duqlsn,

5. Por outre lado, quando vidya ¢ avidya estio
juntos, ambos produzem bom efeito; a ignorincia li-
vra da morte e a sabedoria propicia o gozo da imor-
talidade (3).

Come pode a ignorincia influir na superagio di
morte, quer dizer, na superacfio da cadeia de exis-
téncias mortais, se na doutrina hindu ela é precisa-
mente a causa de gue essa cadeia ndo se inter-
rompa? Como podem unir-s¢, como em “‘um 54", a
ignorincia e a sabedoria?

6. Chegar a essa “unidade da dualidade™ constitui
a realizacfio da essencia do homem. Essa realizagio
se alcanga pela “vis@o direta' do Absoluto, em um
ato que supera todos os modos comuns de sabedo-
iz, em uma espécic de “supersabedoria,

Nio € estranho, pois. que os mais awtorizados exe-
getas hajam oferecido interpretagies muito distintas
a respeito do complexo texto do Tsa, o qual apre-
senla passagens abscuras tanto por seu estilo quanto
por seu contelddo, Para o que nos interessa, s rés
grandes dificuldades de interpretagiio sio as seguin-
les

a) Qual & o sentido proprio de ignorfincia e sabe-
dona (avidya, vidva) no Isa?

b} Por que afirmar que aguele que se contenta
com a sabedoria encontra-se em malores revas que
0 que estd na ignorancia? )

¢) Como é possivel que se rednam em “um™ a 1g-
narineia e 4 sabedoria, ou o nde-devenir e o devenir
(asambhuti — sambhuti)?

III — As interpretagoes

Na interpretagiio desta passagem, Sankara dd um
sentido especial aos termos. Avidya (nio-
conhecimento de Brahman) significa o estado da-
quele que 50 vé @s coisas tal como aparecem aos
sentidos, acreditando serem a verdadeira reali-
dade, ¢, em conseqiiéncia, s6 pensa em scguir o
ritmo da vida dos sentidos, mesmo quando se trate
das boas obras.especialmente religiosas, como sa-
crificios e oragoes, aspirando sempre ao maior bem-
-estarmaterial: esta ¢ @ interpretacio normal de avi-
dya. Vidya, pelo contrério, seria o conhecimento
dos deuses, porém sem os considerar como Brah-
man mesmo. Temos aqui, evidentemente, um sen-
tido restringido da palavra, alheio & interpretagio
normal, ji que, no sentido clissico, esle termo, vi-
dya, implica o conhecimento de Brahmaw, e, por
conseguinte, a pritica de obras sem gerar Karma,
tendo como conseqiéncia a liberagdo da cadeia da
exislencia.

Os que praticam a avidya, portanto, iriam apos a
morte ao mundo dos antepassados (pitriloka), para
voltar & renascer. 0% que exercitam g vidya inam ao
mundo dos deuses (devaloka), de onde também se

de retornar ao samsara ou passar ao ciclo de

rahman, de onde niio hi retorno,

Max Mueller observa que esta int:rprgta-;io de
Sankara ndo ¢ admissivel. Além do mais, ndo se
compreenderia por que dqueles que seguem o cami-
nho de vidva ou conhecimento se lhes imputam
“trevas ainda malores’’.

Com efeito, afirma Max Mueller, *'os comentado-
res habitualmente entendem por vidya o conheci-
mento de Brahman, do Brahman supremo; ¢ avidva
como a crenga ortodoxa nos deuses ¢ nas boas
obras'’. Neste Ultimo caso haveria um prémio no céu
€ 0 subseqliente retorno a0 samsa:ra..gﬁrquc nio ha-
veria liberagio do karma; os possuidores de vidya,
no entanto, alcangam a imortalidade de Brahman
sem retorno & outras existéncias.

Solugio semelhante & de Sankara € aguela ofere-
cida por Sadananda em seu comentdrio & estrofe 9 e
seguintes. 0 karma, em relagio com o outro
mundo, ¢ de duas classes, isto €, um gue provoca o
retorno ao mundo (do samsara) e outro que propicia
a imortalidade.”

“0 sdbio que conhece a Brahman e percebe a
nio-dualidade, { . . .) nio necessita do outro mundo.
Acha-se liberado jd neste mundo; ¢, embora pro-
duza karma, isto ndo o afeta (. ..). Porém, a unido a
Brahman ¢ propria apenas do sibio. O ignorante
adere ao karma; enquanto a mente ndo esteja purifi-
cada, nio pode haver perfeigio do conhecimento, E
4 mente nao estard purificada enguanto nio se te-
nham extinguido os desejos. Estes ndo cessam en-
quanto nio se pratique o karma desinteressado
(riishkama kﬂﬂ?‘-‘ﬂ'{"

Esta distingfio entre o “*sdbio” e o “ignorante” pa-
rece clara e concorde & tradicional interpretacio
hindu. Nio obstante, & continuagiio Sadananda dis-
tingue outras duss classes de ignorantes: os que es-
tio apcgados ao karma e fazem as boas obras por
desejo de recompensa, e os que, “iluminados por
um guru ou pela escritura”, consideram que mesmo
a Fcﬁcidad: do céu é peguena e querem escapar do
samsara. Os primeiros viio ao céu dos antepassados
(pitriloka) e, depois de esgotados seus méritos, re-
tornam 2 este mundo mortal: os dliimos vdo ao de-
valoka, onde suas mentes podem ser purificadas e

dem adquiric 0 conhecimento de Brahman, e, ag
inal do periodo. cdsmico (kalpa), sio definitiva-
mente liberadas, unindo-se a Brahman (quer dizer,
vio a0 mundo de Brahman, o Brahmaloka).

Como se vé, este segundo tipo de “ignorantes”
que nio conhecem ainda a Brahman, também pode
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Outra representagio de Surya:a Verdade estd coberta por um disco dourado ; este em si tem certo brilho mas niio & a
Verdade mesma, antes a esconde. A alegoria ¢ tomada do Sal, que com seu disco de fogo nifio deixa ver o divindade
guenele habita.

gleangar a liberagiio em virtude de praticar as obras
com desapego, sem egoismo. Daf Sadananda deriva
a conclusdo de que hd duas classes de homens aplos
@ alcangar a liberagdo, quais sejam, os que sd0
sdbios (frani, a0s quais corresponde a vidva) e os
que executam a5 ohras com desapego (nishkama),
em que pese estes tltimos nio realizarem o verda-
deiro aspecto (swrupa) de Brahman, “porguanto
ainda se enconiram no estedo de nio-sabedoria™,
E ficil perceber a influéncia de Sankara nesta in-
terpretacio de Sadananda. Além de ndo surgir clara
uma distingio entre 'os resultados de vidya e avidva,
tem a mesma dificuldade de Sankara para explicar a
paradoxal expressio da segunda parte da estrafe 9,
quando diz que os que se contentam com a sabedo-
ria “entram em trevas ainda maiores’’, Neste con-
texto, Sadananda entende por ignorancia o desco-
nhecimento de Atman e a conseqiente realizagio
do karma, ou seja, pratica de obras com o desejo de
recompensa ou do prazer delas resultante (sakama);
e relaciona o sabedoria aguele que reconhece ji aos

deuses (devaray) como representagdo de Brahmun e
realiza as obras sem apego-aos seus frutes. Como
pode entender-se, porém, que este tltimo se encon-
tre “ainda em maiores trevas™ que o simples-igno-
rante? Quanto a isso Sadananda ndo da nenhuma
explicagdo. Simplesmente. observa gue o destino
destes, gue renunciam ao karma, ¢ mais obscuro no
outro mundo (onde se encontram os anlepassados,
pitriloka; pitrivana) do gue o dagqueles que praticam
o karma.

Conseqientemente, a estrofe |1 permanece tam-
bém sem explicagio adequada. Conforme esin es-
trofe, quando se praticam em conjunte o nido-
sabedori e o sabedoria, oblém-se de ambais um
efeito  positivo. Segundo Sadananda, pela nio-
sabedoria (avidya) supera-se o ciclo do reencarmna-
gio, "sobrepassa-se a morte’’; e atraves da saubedo-
rig (vidya) vai-se ao céu de Brahman, “usulrui-se da
imortalidade’. A segunda explicagio se justifica por
si 36, conforme u cldssica doutrina hindu referente &
obtengdic da imortalidade. mas Sadanunda ndo nos
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Aurobindo, a perfeicdo do homem é
a plena manifestagdo do divino no

Segundo interpretacdo de

individual, através do supremo
acordo entre vidya e avidya. A
multiplicidade deve chegar a ser
consciente de sua unidade e a
unidade deve abracar sua
multiplicidade.

fornece nenhuma razdo por que deva ser acompa-
nhada pela primeira.

Aurobindo nos dd uma interpretagio destas dis-
cutidas estrofes (9-11) gue pelo menos resulta mais
coerente. Por isso merece especial atencio. Este
moderno intérprete do pensamento dos Upanishads
considera que os termos vidya e avidya nos dio, res-
pectivamente, a consciéncia da unidade e a da mul-
tiplicidade do Absoluto. Este em si é eterno, mas
tem em si também as duas auto-expressoes de seu
ser: a unidade e a multiplicidade, A primeirs, em scu
ser interno, € a segunda, em suas manifestagdes ex-
lernas, A consciéncia da unidade do Absoluto é o
conhecimenta, vidya: a consciéncia da multiplici-
dade do Absoluto ¢ a ignorincia, avidva.

“A unicdade € o fato eterno e fundamental, sem o
qual toda multiplicidade seria irreal e uma ilusdo im-
possivel. A consciéncia da unidade se chama, por-
tanto, vidya, o conhecimento,

A multiplicidade € o jogo ou a variada auto-
expansdo do Uno, expansivo em seus termos, divisi-
vel na visdo de si mesmo, por forga do que a unidade
ocups muitos centros de conscigéncia, habitando
muitias formagdes de energia no Movimento univer-
sal. A multiplicidade estd implicita ou explicita na
upidade. Sem a multiplicidade, a unidade seria ou o
vazio da nfo-existéncia, ou uma impotente ¢ estéril
limitagdo no estado da auto-ghsorgdo indiserimi-
nada ou em um obscuro repouso.’’(4)

Por isso Aurobindo sustenta que se devem unir a
consciéncia da unidade e a da multiplicidade,

“Porém, a consciéncia da multiplicidade, sepa-
rada do verdadeiro conhecimento cﬂu essencial uni-
dade propria dos muitos, (.. .)€ um estado de erro
ilusdo, No homem, esta ¢ a forma que toma a cons-
ciéncia da multiplicidade, e por isso se lhe di o
nome de avidya, a ignordncia." Como se vé, Aurp-
bindo destaca um duplo aspecto do Absoluto: o da
unidade ¢ o da multiplicidade: e, em correspondén-
cia, duas formas de conhecimento, a da sabedoria e
a da ignorincia; ambas, porém, em conjunto, com-
pletam a consciéncia perfeita ou total do Absoluto,

Brahman ¢ o Senhor, o Absoluto, que em si é a
perfeita unidade, sem limitagio alguma, Mas ao
mesmo tempo € “‘todo-poderoso ¢ capaz de
conceber-se a si mesmo desde multiplos centros em
muiltiplas formas™, permanecendo, nio obstante,
imutavel & uno. Reconhecer estes dois aspectos do
Absoluto constitui a verdadeira realizacio do ho-
mem: “A perfeicio do homem, portanto, é a plena
manifestacio do divino no individual, através do su-
premo acordo entre vidya e avidva, A multipliei-
dade deve chegar a ser consciente de sua unidade ¢
a unidade deve abracar sua multiplicidade.”(5)

Desta forma se explica, com mais coeréncia, a es-
trofe 11 gue proclama a necessidade de unir igno-
rincia e conhecimento em *um 56" Separados, diz
bem Aurcbindo, fornecem apenas um aspecto do
Absoluto,

Mo entanto, como explicar a estrofe 9 declarando

que o8 que seguem o caminho da sabedoria ou co-
nhecimento de Brahman em si mesmo “entram em
trevas ainda maiores”? Aurobindo responde com 16-
gica, dentro de sua concepgio: aquele que estd na

norincia (avidya) encontri-se como em um caos,

esde onde € sempre possivel uma reacio. “Porém,
aquele que ji conhece o Brahman como unidade
corre maior nsco de restringir-se a esse aspecto, ig-
norando o das manifestagies externas, também uma
expressio do propric Brahman." Desde ai é mais
dilﬁ:il retornar a plenitude do conhecimento de Brah-
man, ¢com o risco de se ficar com a consciéncia de
um Brahman que viria a ser — segundo Aurobindo —
como um “‘vazio interior’” sem “nenhuma existén-
cin” [asat).

Aurobindo maneji uma concepeio do Absoluto
do tipo panteista, j& que considera como uma neces-
sidacﬁ: a pressio para fora do Absoluto mesmo: isto
faz parte de sua propria realidade.

Prescindindo deste enfoque panteista, que nio
nos & aceitdvel, nio hd divida que sus explicacio
tem “‘coeréncia” e, possivelmente, se acerca mais
que qualquer outra ao sentido real do texto.

Entretanto, a nosso ver, ¢ mesmo deixando de
lado a concepgio panteista, resta ainda por explicar,
na interpretagio de Aurobindo, 0 modo como supe-
Tar & oposigao entre ignorincia ¢ sabedoria, Auro-
bindo assinala bem que ambos sio necessirios cono
um duple conhecimento do Absoluto: em sua cria-
¢io e em'si mesmo, Na primeira, se o conhece como
expressado na multiplicidade dos seres mutdveis; no
segundo, ¢ conhecido em sua unidade mesma,

IV — Nossa contribuicdo 4 interpretacio

De nossa parte, acreditamos que se pode esclare-
cer melhor o paradoxo do Isa acerca du necessidade
dos dois conhecimentos, os quais em Aurobindo e
outros aulores parecen unir-se, Expliquemos nosso
pensamento:

I. A simples “simultaneidade™ dos dois tipos de
conhecimento do Absoluto {como unidade e multi-
plicidade) nfio prové ainda o “perfeito conheci-
mento do Absoluto™ tal como ¢ em si. Embora se-
jam simultineos, ficam como justapostos, e, mesmo
abarcando os dois aspectos do Absoluto, ndo supe-
ram a “dualidade™ caracteristica do conhecimento
humano normal, que deve distinguir diversos cam-
%ns: neste caso, o absoluto e o relativo de Brahman,

ontinuam sendo *“dois” conhecimentos simulti-
necs que se complementam mutuamente, mas que
ndo chegariam & verdadeira “unidade de ambos™
exizgida pelo Isa.

. Por conseguinte, ¢ necessario chegar a um s¢
ato de conhecimento, em que ji se incluam os dois
aspectos do Absoluto, o imutdvel em $i € o mutdvel
no mundo, o Uno e o Miltiplo.

3. Esse ato unico de conhecimento é o gue possui
o Absoluto em si mesmo, de si mesmo e 3-: seu po-
der de engendrar os seres mutdveis.

4. Esse ato ¢ a “intuigdo pura” gue o Absoluto
tem de si mesmo, aulotransparente em sua esséncia,
que nio necessita de diversos atos nem processos de
conhecimentos, porque ji os tem sobejamente supe-
rado em scu autoconhecimento, Em verdade, no
Absoluto ndo é um ato distinto de sew Ser.

5. A esse ato de intuigiio se “aproxima’ o homem,
juandu consegue “intuir” (ou conhecer por um ato

ireto, embora sempre limitado) a esséncia do Ab-
saluto em si mesmo. E o ato de “visio direta da di-
vindade”, ao qual se referem os misticos, que hio
sentido a presenga direta do Absoluto na alma em
alto grau de tensiio, ¢ que nio ¢ um simples ato de
“conhecer”, porém uma “visio transparente’’ di re-
alidade {ntima do Absoluto, em ‘sua Unidade-
-Totalidade. na oual se fundamentam todos os seus
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atributos ¢ poderes, )

6. Esse ato superior de visio, que ¢ vivéneia trans-
parente da esséncia mesma do Absoluto, nio é umi
“soma’ dos outros dois atos possivers dé conheci-
mento (o do Absoluto em si e 0 do Absoluto como
projetado no mundo), porém um sb ato e vivencia
tnica, & qual, em sua “unidade”, ji capta aquelas di-
visdes de consciéncia que se chamavam sabedoria e
ignorancia, consciéncia do Absoluto em si'e em suas
expressoes mundanas.

Agora bem, o Isa parece apontar-nos a solugdio
das antinomias das estrofés 9-11 ¢ 12-14 justamente
na estrofe 15, Em sendo isto assim, nesta estrofe,
que constituina a culminagio das especulagdes do
Isa, achariamos 4 chave de solugio para a guestiio
do verdadeiro conhecimento de Brahman e da supe-
ragio dos opostos (unidade-multiplicidade) e, ao
mesmo lempo, da esséncia do Absoluto e do homem
segundo os Upanishads,

Analisemos a estrofe 15.

O texto expressa um pensamento profundo, com
uma formosa metdfora:

"Por um véu dourado estd coberto o rosto da Ver-
dade. Tu, & Pushan, afasta-o, pela lei da Verdade,
para gue seja vista."”

Os comentadores em geral estio de acordo
uanto a0 sentido desta estrofe, A “Verdade™ &
rahman-Atman em si mesmo. Contempld-la em si

representa @ iluminagdo, a realizacdo do homem.

Porém a Verdade esti coberta por uma tampa ou
disco dourado; este em si tem certo brilho, o gual se
assemelha & Verdade mas que nfio é a Verdade
mesma, antes a esconde. A aleporia, segundo Sada-
nanda, ¢ tomada do Sol, o qual com seu disco de
fogo nio deixa ver a divindade real que habita nele,
o “dourade Purusha”, o deus mesmo, Surya.

O homem vive, entdo, em densa obscuridade no
ﬁut respeita a0 Absoluto em si. Esta obscuridude &

evida nio s6 & avidya, o conhecimento que se res-
tringe 4s coisas fenomenicas deste mundo, igno-
rando que tudo é Brahman, mas também @ certo
tipo de vidya, prépria daquele que tem um “conhe-
cimento” das coisas em si, isto &, que conhece g
Brahman como presente em tudo, mas que nio sabe
olhi-lo com a “visdo” direta (drstf), & divina intuigio
de Brahman mesmo; ou também que ve Brahman
isolado, sem relagiio com a possivel mutiplicidade
dos seres; ou, enlim, um puro conhecimento espe-
culativo,

A estrofe 15 nos dd vdrias licoes sobre o homem,
ue nos mostram sua esséncia e seu destino, como

sintese dos versos anteriores:

1. Que nio se pode cumprir a liberacdo, a realiza-
¢80, o ideal ou ser do homem, sem esta nova *visio"
de Brahman, para além dos opostos: Brahman em si
e Brahman no mundo fenoménico,

2. Que esta liberagfio nio se obtém pela simples
sabedoria (vidya) ou ser (sambhuti), mas sim por um
ato superior que abarca aos dois em um. A simples
vidya vem a ser como uma “mdscara dourada” que
nos oculta a Verdade mesma,

3. Que existe uma visdo de Brahman-Atman que
transcende o conhecimento sensitivo e mesmo con-
ceptual do proprio Brahman-Atman (vidya), e que é
& "visdo" de Brahman em si mesmo ¢ Brahman em
devenir, como uma unidade,

Esta visdo nio ¢ nem sensitiva, nem racional, nem
conceptual, antes “visio direta” em si do Brahman,
e chegar a isto significa a perfeicio suprema ou rea-
lizagio definitiva do homem. Este ato de visio &
aqui denominado. drsii,

4. Que o homem necessita & ajuda do proprio
Brahman para superaro engano ilusorio da mascara
dourada, tanto mais ilusdria quanto mais se asseme-
tha & Verdade mesma.

Destarte o Isa culminaria nesta estrofe 15, a qual,

coOm buma invocagio a Surya, reveld-nos ao mesmo
tempoasuperagio da antinomia vidya-avidya e a es-
séncia mesma do homem.

Com efeito, além do conhecimento-ignorincia
{avidya) e do conhecimento-conhecimento {vidya),
o que a%ui 3¢ pede ao Senhor Nutricio ou Amimador

(Pushan) ¢ uma “visio™ especial gue revele o rosto
da Verdade (satyasyapihitam mukham). E isto se
cumpre “segundo a lei da Verdade mesma (satve
dharmaya), por um ato especial de intuigio ou da vi-
siio (drstaye). Drsii €, sobretudo, a vista, o olho da
mente, Sua raiz drr significa “ver”, “murar direta-
mente"”, “considerar” e inclusive “ver por divina in-
tuigdo™. Quer dizer, 0 ato humano de conhecimento
que mais participa da consciéncia divina. Por isso ¢
uma sabedoria integra, direta, em que o ser do
purusha (o individuo humano) se realiza plenamente
pelo conhecimento da Realidade Ultima, da Ver-
dade, do ser como sat-cit-ananda (ser-consciéncia-
-felicidade),

Um termo parecide ¢ usado nas estrofes 6 ¢ 7
anupasyali, anupasyaiah. O verbo pas tem o mesmo
significado de drs, com o qual hd intercimbio de for-
mas; mirar, observar, “ver com a vista espiritual”,
“wer com intuigdio interior™ (insight, diz Moner Wil:
liams); por seu lado, o prefixo anu reforga ainda
mais o sentido do verbo, dando-lhe maior atencio,
profundidade e proximidade, quer dizer, contato vi-
vencial,

A invocacio u [sa como Pushan, no segundo
verso da estrofe 15, pode confirmar este sentido de
“intuiglo transparente’. que supera @ oposigdo
vidya-avidva por uma intuigiio vivenciada de Brah-
man em si, em que consiste & iliminacdo total. Pus-
han ¢ uma deidade védica, originariamente relacio-
nada com o Sol; por isso é considerada como a que
vela por tudo, ilumina o caminho. cuida dos ani-
mais, da prosperidade; o Sol-deus representa a di-
vina iluminagdo do homem.

Nem se precisa fazer notar que o Isa nos ensina
como, atraveés deste ato superior da visfo. (drsti) do
praprio rosto da verdade Fsalyumukham}. quer di-
zer, de Brahman, a Realidade Absoluta em si, o ho-
mem (o Jiva, ou o purusha) realiza sua esséncia, Ou
seja, tal ato de iluminagdo constitui a culminacio do
ser proprio do homem, Por isso, na filosofia dos
Upanishads, este ato encaminha a liberacio (mukra)
definitiva.

V — Observagiio sobre vidya e avidya.

As interpretagdes do dificil texto do Isa (estrofes:
9-11 ¢ 12-14) parecem haver obrigado os comenta-
dores a distinguir matizes importantes nos estados
de ignoréncia ¢ conhecimento, comegando pelo
proprio Sankara, como acabamos de ver. quando
amplia o termo vidya (o qual em sentide estrito se
refere comumente ao conhecimento de Brahman),
aplicando-o também a0 conhecimento dos deuses.
coisa que no fundo é avidya,

Recolhendo os diversos sentidos encontrados nos
comentadores do [sa, podemos ordenar os diversos
graus que medeiam desde a ignoriancia até o conhe-
cimento supremao.

a) Avidya: ignordncia de Brahman,

I, Avidya plens: a crenga do mundo material &
nos deuses como se fossem a verdadeira realidade., e
a pritica de nossas agdes por satisfugio corporal
(karma-castigo; sakamu).

2. Avidya semi-plena; como & anterior, mas com
hoas acSes morais ¢ religiosas, realizadas pelo
“desejo” de recompensas (karma-prémio; sakarma).

3. Avidya (preparagdo para a vidva): ainda seme-
lhante ds anteriores, mas com “desapego’, sem
desejo de recompensas (sem karma, por carecer de
deseio: nishkama).
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b) Vidya: conhecimento de Brahman (jnana).

1. Yidya inferior: crenga nos deuses, pensando se-
rem o proprio Brahman e adorando-0s sem apego
a0 préemio (mshkama); conduz ao céu dos deuses
(pitrifoka),

2, Vidva média: conhecimento de Brahman como
a verdadeira ¢ Unica realidade, porém com quali-
dade (saguna Brahman).

3. Vidya superior: conhecimento de Brahman
como verdadeira e unica realidade e sem nenhuma
determinacio (mirguna Bralmar).

¢} Visiio mistica: sintese e superagio da avidya e
vidya (Drsti-visiio mistica-samadhi).

('; conhecimento de Brahman em s, nido por um
ato puro intelectual, mas por presenga imediata e
unido existencial, E o conhecimento do interior mis-
tico, o samadhi da Yoga, o sateri budista, E o modo
do “conhecimento-vivéncia' que professa a escola
Tantra em sua mais pura acepgio. Aurobindo en-
sina, nesse sentido, gue a lantra-yoga ¢ & yoga inte-
gral, porque inclui todos os demais métodos. Por
1550 a Tantra € considerada superior ao proprio mé-
todo de Sankara,

VI — Referéncias a nossa filosofia in-
-sistencial.

Concluimos assinalando, embora com muita bre-
vidade, um aspecto coincidente desta concepgiio da
essencia e destino ou realizacdo do homem segundo
o Isa, com as andlises sobre a esséncia origindria do
homem gue vimos realizando em nossos trabalhos
de antropologia filosofica in-sistencial (6).

Com efeito, a visdo (drsif) interior de si mesmo,
31.1:1.11:!0 chega ao mais intimo de nosso ser, ¢ o alo

e autoconsciéncia (fmsight, ana-pas), através do
qual o homem se conhece a si mesmo “em-si-
-mesmo® (in-sisténcia). Porém, nesse ato de auto-
iluminagio interior se supera, em alguma medida, o
proprio serindividual, limitado e mutdvel, ao sentir-
s¢ nele 2 presenga de um Mundamento e origem do
ser, de todo ser, ¢ uma Realidade Ultima e Absoluta
de todos o3 seres, Assim se abre a “visfio” de uma
ordem cosmica, fundada sobre a Realidade Ultima,
que did coeréncia e unidade 4 totalidade do uni-
verso, Este ato de iluminagio faz o homem
conhecer-se em $i mesmo e quanto & sua ubiguagio
no cosmo (realizaciio), quer dizer, liberar-se (mukii)
das trevas onde nado brilha o sol da verdade (asurya
loka andhena), “mundos =em sol, envolios em
trevas™.

A coincidéncia com o Isa radica, sobretudo, em
que a iluminagdo se cumpre por um ato de conheci-
mento que nos livra da ignorincia, mas ndo por um
conhecimento sensivel, nem pelo simples conheci-
mento racional, intelectual & abstrato (embora este
nos revele de alguma forma o Absoluto Brahman), e
sim pelo ato in-sistencial de consciéncia, ou seja,
pela autoconsciéncia da propria realidade intima e
de sua imediata conexdo como Absoluto e com o
cosmo. A experiéncia plena de si vai necessaria-
mente unida 4 experiéncia do Absoluto, & experién-
cid do proximo. E autoconsciéncia, isto &, “visio”
(drsti, in-sisténcia) da Realidade Total; de si, do Ab-
soluto, do cosmo, do proximo. Esta autoconsciéncia
plena da Realidade Total orienta-nos para a correta
auto-ubiquagio ante o Absoluto, ante o cosmo e
ante o proximo, que € a auto-realizagio e liberagio
efetiva (mukti) segundo tequer a esséncia do ser hu-
mano. Eisto em um dnico & mesmo ato.

A diferenca entre o lsa e nossa concepgiic in-
-sistencial estd na divergente interpretagdo da expe-
riéncia em relagio ao Absoluto. Hé variantes na in-
tl:rpremcin deste relacionamento dentro do Hin-
duismo, desde a da Yedanta Advaita de Sankara ou
da Vedanta qualificada de Ramanuia, até a sintese

mais mitigada de Aurobindo em nossos dias. Porém
1odas elas coincidem em negar (Sankara) ou reduzir
excessivamente (Ramanuja, Aurobindo) o cariter
de “'Pessoa’ do Absoluto. Por isso mesmo, a dife-
renga essencial de nossa concepgio comado Isaéa
interpretacio da realidade “personalista™ que nos
encontramos no homem e no Absoluto, pois um e
outro, segundo nossd experiencii, comportam uma
essencial distingdo ontelogica.

Seja como for, resulta de sumo interesse pelo me-
nos a coincidéncia na natureza do ato culminante e
perfeito utravés do qual o homem chega 4 mais pro-
funda experiéncia de si e do Absolulo, para portar-
-5€ peranie si mesmo, perante o Absoluto e perante
o universo com plena responsabilidade de seus atos.

MNisso consiste o situar-se ou realizar-se na Yer-
dade e no Ser.

Sem embargo, quando passamos da interpretagio
monista panieista dos comentadores advaitas, e
mesmo das mais mitigadas — mas ainda basicamente

nieistas ou ambiguas — de Ramanuja e Auro-
E’tﬂndo. a consid:rar;go direta do texto literal do Isa,
acentug-s¢ A nosso ver o aspecto “'personalista”,
Nesse sentido, o Isa se acerca muito ao Bhagavad
Gita, & diferenga de outros Upanishads em que se
mostra claro o cardter impessoal do Absoluto, Brah-
man ou Atman, Pode-se observar facilmente que,
com a linica excegio do uso do neutro rad na estrofe
5, todas as demais referéncias ao Absoluto tém di-
reto si%nil‘icado personalista — ou pelo menos €
possivel interpreta-las com essa mentalidade. Ja sua
primeira palavra, lsa, significa uma expressio’ pes-
soal do Absoluto, o que logo parece dar um sentido
a todo o texto.

Em tal caso, a essencia do homem estaria expres-
sada de forma ainda mais coincidente com a [iloso-
fia in-sistencial. Certamente podemos ler o Isa, em
sun quase totalidade, com um sentido de ambiente
personalista.

Pe. ISMAEL QUILES

NOTAS:

1. O *fsa Upenishad” toma o seu nome da En‘i‘g:ria paia-
vra “Isa", que significa “Senhor"’. Segundo L, Renou, ¢
provavelmente o mais antigo dos Upanishads escritos em
versos” (“fra Upanishad”, Adrian-Maisonneuve, Paris,
1943, Avant-Propos).

Primitivamente fazia parte de uma des Somhiras
{colegdo de textos) do " Yagurveda™, a Vasafaneyi-Samhita,
© Qe CoOmprova muis um vez suig antigiidade (Max Muel-
ler, *“The Upanishads™, Sacred Book of the East, vol. |, pp.
Ce Cly

Dcsla coleglio ou Samhita pussou & dos Upanishads, Ha
duas versdes, que diferem em algumas variantes niio subs-
tanciais. Para este estudo nos baseamos na versdo que fi-
gura na colegio dos Upanishads,

2. Estrofe % “Em cega obsturidade penetram os que se
instalam na ignorincia, Porém em maor obscuridade pe-
netram agueles gue se contentam com a sabedoria,™

Estrofe 10: *J4 foi dito que uma coisa bem distinta ¢ a
que surge do conhecimento e foi dito que outra ¢ a que
surge da ignorancia. Assim o guvimos dos sibios ¢ nos en-
sinaram & nos"

3. Estrofe 11: “'Sabedoria e ignordncia: agur.lc que ¢o-
nhece & ambas como uma unidade, atruvés da ignorancia
sobrepassa @ morte e piravés da sabedoria saboreia o imor-
talidade."”

4. “Isa Upanizhad'; Sri Aurobindo, Birth Centenary Li-
brary, vol. 12, p, 105,

3. ldem,.p. 106.

6. Sobre a Mlosofia in-sistencial, ver nossos trabalhos:
“Mias Alla del Existencialismo™, *"Tres Lecciones de Me-
tafisica In-sistencial™, “La Essencis del Hombre", no vo-
[ume “Anrropologia Fifosdfica Inssistencial” ; Depalma, Bue-
nos Aires, [978.
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Catarismo:Heresia
ou Civilizacao

«oo Que Deus atrds de Deus comepa a trama

de pd e tempo e sonho e agonias? ..,

{ Jorge Luis Borges)

0 catarismo pode ser analisado sob dois dn-
gulos: heresia simplesmente ou civilizagdo original.
Se o analisarmos como heresia diremos que se de-
senvolveu com certo éxito em virios paises euro-
peus nos séculos XII e XIII, e o dualismo é sua
marcante caracteristica. A idéia dualista é tdo ve-
lha como a humanidade: nds a encontraremos na
China, na India, entre os gndsticos dos primeiros
séculos cristdos, entre os maniqueus, os paulicianos
e bogomilos nos Balcis. Estas duas tltimas heresias
parecem ter tido estreitas relagbes com o cataris-
mo,

A heresia citara (do grego catharol, ou pu-
ro), foi também, em seus iltimos momentos, cha-
mada albingense, porque se concentrow em Albi,
Sul francés. Os valdenses, embora com muito do
catarismo, ¢ mais um anti-<clericalismo do que pro-
priamente heresia. Apds a queda do Império Ro-
mano, o dualismo religioso como que desapareceu
da Europa, isso até principios do século X1, quan-
do surgem grupos esparsos na Alemanha, Flandres,
Norte da Itdlia e em alguns pontos da Franga, mas
tiveram vida efémera e nos fins do século ninguém
mais ouvia falar deles.

A reforma greporiana da Igreja Catdlica no
século XI foi saudada por grande entusiasmo dos
leigos, do povo, que pressentiam nessa reforma a
oportunidade de participarem mais ativamente da
vida da Igreja, Esperanga v, o clero encarregou-se
de conter o entusiasmo popular, usando de todos
os meios para impedir que o leigo fosse algo parti-
cipante no corpo da lgreja. O crescimento da edu-
cagdo e cultura do clero (devido as invasdes bdrba-
ras, 0 sistema escolar do Império se desmantelou e
as escolas passaram ds mios do clero) a enfatizacio
do valor e importincia dos sacramentos transfor-
mou & hierarguia em uma classe privilegiada, o laia-
cato fol definitivamente relegado a um segundo
plano. O leigo passou a ser simples acdlito do cle-
ro. Foi entdio, entre o baixo clero, o povo; os mer-
cadores e artesdos que a heresia cdtara irrompeu e
Morescen no século XII. Muitos homens e mulhe-
res dessas classes, embora inteligentes, dindmicos ¢
devotos, viam-se alijados de seus meios de expres-

Original ?

sdo religiosa dentro da lgreja Catdlica e bandeiam-
s¢ entdo para o catarismo.

A heresia citara tem aspectos de reavivamen-
to espiritual popular e é produto de mudancas cul-
turais irrompidas nos séculos X1 e XII. Um exem-
plo disso € a heresia dualista dos bhogomilos nos
Balcds, que consegue se estruturar, formar missio-
nirios que se espalharam péla Europa, levando
idéias que a heresia recebeu em Bizincio, foco de
idéias religiosas e filoséficas do Oriente.

A pregacio de S3o Bernardo, enérgicae per-
sistente, prova como a heresia cdtara se fortalecera,
principalmente no Sul da Franga. No século X11 os
citarps possuiam liturgia, hierarquia e gsistema dou-
Lrindrio- quase t3o bem organizado quanto a Igreja
Catdlica. Foi apds 1.140 que chefes citaros, cha-
mados Perfeitos, se estabelecem no - Sul da Franca,
onde o catarismo achard campo fértil pam se de-
senvolver. Realizaram-se até concilios cdtaros ¢ es-
tabeleceram-se virios micleos da heresia. E verdade
que 0 extremo ascetismo da doutrina cdtara fez
dessa Igreja uma seita de eleitos, embora fosse uma
crenca do povo.

A heresia cdtara comeca a solapar de fal
forma a lgreja Catdlica e as instituigdes sociais do
cristandade, que o Papa Licio 111 e o Imperador
Frederico Barbaroxa, em Verona, decretam que
apos triagem clerical de um tribunal, os heréticos
seriam julgados por tribunais leigos e sujeitos & pe-
na de morte na fogueira.

O Papa Inocéncio 111, prudente e politico,
preferia tentar a conversdo dos heréticos a perse-
gui-los. Os citaros, eniretanto, permanecem firmes
em suas convicgdes, fortalecem-se no Sul francés
conseguem o apoio da nobreza chefiada por Rai-
munde VI, Conde de Tolosa. O Papa envia seu le-
gado, Pierre de Castelnau, a serenar os dnimos, mas
ele nio foi hibil em suas negociactes ¢ acabou
sendo assassinado. Uma cruzada foi proclamada
contra os heréticos e forte exéreito marcha para o
Languedoc. Esse exército era liderado pela nobreza
do MNerte da Franga. Fol uma cruzada violenta e
cruel, Tolosa foi destruida, seus habitantes massa-
crados e finalmente Luis IX, rei da Franca, unindo-
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se 4 InquisicBo nascente, quebra o poder cdtaro.
Em 1.244 o dltimo reduto herético, a fortaleza de
Montségur, nas faldas dos Pirineus, foi capturada e
Jestruida depois de herdica resisténcia, e finalmen-
te os dominicanos, através de missdes, terminam
de vez com a heresia.

0 catarismo, entretanto, nfo foi mera here-
sia, como muitos historiadores pensaram, heresia
como. dezenas de outras surgidas em mil anos de
cristianismo. Esse movimento religioso do Sul fran-
cés, =ua doutrina, seu modo de vida, traduziam a
alma, a profunda sensibilidade de todo um povo.
Foi o produto natural, espontineo, de certa visio,
de certo sentir o mundo, muito proprio dessa so-
ciedade meridional occetanica, tio diversa do que
entio se podia chamar a sociedade francesa do
Norte, Os cdtaros possuiam uma lingua nacional, a
“langwe doc”, muito diferente do francés ou da
“fangue d 0" do Norte.

O catarismo ¢ uma prefiguraciio de certas
correntes reformistas do protestantismo que, no
século XVI, constituirio uma revolta espiritual
contra Roma e se fazem expressio religiosa mais
apropriada ao temperamento de certos povos do
norte, do que a expressdo da Igreja Catdlica da
época. De tal forma se sentiam os meridionais do
Languedoc diferentes do resto de seu pais, que em
Montségur os perseguidos chamavam seus atacan-
tes de “os franceses”, de tal maneira sentiam per-
tencer a outra nagio, a outra realidade, a outra ci-
vilizagao.

O catarismo, na verdade ¢ muito mais que
simples heresia ou desacordo entre um ou mais
pontos teoldgicos, resulta de uma concepgdo do
mundo, de um processo intelectual e espiritual
completamente oposto ao cristianismo. Para que
tal posicionamento tivesse surgido era necessirio,
sem davida, existir um terreno favordvel social-
mente falando. No Languedoc, no século XIII, os
pequenos nobres arruinados sentiam-se mais uni-
dos aos camponeses ou & burguesia urbana, do que
com sua propria classe e pareciam nio temer — s &
que pressentiam — as consequéncias sociais da re-
volugio moral que o catarismo anunciava, Os gran-
des senhores do Languedoe, a despeito de ostensi-
vamente unidos & lgreja Catdlica, eram fortemente
anti-clericais. O catarismo apareceu-lhes como um
pretexto para fazer frente 4 tirania de Roma, Esses
senhores viviam a (ransgredir as orientagdes morais
e religiosas da Igreja Catdlica, repudiavam suas mu-
Iheres quando queriam, lutavam quando lhes ape-
tecia, no respeitavam a “Trégua de Deus”, manti-
nham bandos armados que assolavam a regido. Nio
sendo anti-semitas, empregavam judeus, confisca-
vam o5 bens eclesidsticos ¢ as dizimas, ¢ foi, por-
tanio, por conveniéncias pessoais que apoiaram o
catarismo. As mulheres ligavam-se aos cdtaros, por-
que sentiam, confusamente, que o catarismo lhes
conferia mais dignidade ¢ liberdade. No interior
das comunidades cataras a dire¢dio espiritoal era,
sem diwvida, atribuida a um didcono, mas os direi-

tos e liberdade eram maiores que nos conventos ca-
tolicos. O direito de progenitura caindo em desuso,
aumentou a divisdo dos feudos, que passaram a ser
repartidos entre todos os filhos. A partir do século
XIII a pequena nobreza merguthou em profunda
crise econdmica, tendo dificuldades em dotar as fi-
lhas, ¢ estas, muitas vezes, recorreram ao apoio das
casas cdtaras. As mulheres, no catarismo, nfo as-
cendiam aos graus superiores da hierarquia, ti-
nham, porém, os mesmos direitos, eram muito
respeitadas e se recebidas como iniciadas, podiam
administrar o batismo espiritual da imposicdo das
mios, o Consolamentum. O dogma cdtaro ensinava
que as almas assexuadas eram iguais € gue as reen-
carnagoes transformavam homens em mulheres ¢
vice-versa. Essa concepgio favoreceu na vida reli-
giosa, no casamento, nos costumes, as tendéncias
igualitirias e libertadoras em todas as mulheres,
sobretudo nas classes anistocraticas.

Apesar dos principes meridionais terem se
apoiado, por forga das circunstincias nos citaros,
no fundo o catarismo era compativel com o siste-
ma feudal 2 até uma das mais conhecidas oragdes
cdtaras ‘alude ao cardter satinico das relagbes se-
nhor e vassalo ¢ de loda a sociedade que se baseava
na subordinaco forgada de um homem a outro. A
crenga cdtara combatia o valor atribuido ao sangue
¢ a idéia hereditdria, afirmava que o sangue fora
criado pelo mal, niio veiculava nada de espiritual is
pessoas, as almas nada 1ém de comum com 08 COr-
pos que as encerram. As diferencas soeiais sio ilu-
soes satdnicas, ndo se baseando na realidade. Essas
primeiras idéias igualitirias ainda eram misticas,
mas nem por isso foram menos marcantes, nem
por isso tiveram menos valor e influéncia. A nogao
do cavalheiro guerreire feudal nio encontrava
apoio no catarismo que condenava a guerra. Na
Igreja Catdlica a “Guerra Santa”, defendendo a
gloria de Deus, libertando os lugares santos era
enaltecida de tal maneira, que o guerreiro era equi-
parado ac devoto. Os cdtaros viam em tudo isso
uma mistificagio dogmdtica inventada pelo clero
para explorar o espirito bélico dos nobres. No sé-
culo XIIT o trovador Peire Cardenal, embora nio
cdtaro praticante, mas muito influenciado’ pela fé
cdtara, levanta em bela cangdo, a primeira critica
corajosa contra a Guerra Santa.

Os cdtaros ndo reconheciam aos senhores
feudais o direito de fazer justica, Pensavam substi-
tuir essa justica injusta pela arbitragem ou conci-
liagdo, reabilitando o culpado, nfo o matando ou
torturando. Nio se tem dados mais precisos sobre
o sistema judicidrio cdtaro, contudo, pelo pouco
que se conhece, percebe-se que seus principios de
justica abalaram as bases da sociedade feudal do
Languedoc. E claro que a autoridade moral dos
Perfeitos nem sempre foi totalmente eficaz, nem
bastou para impedir conflitos, desordens, roubos,
crimes, mas era algo importante, que punha i pro-
va a justica vigente.

Na Idade Média, as lipagdes de vassalagem e

36

THOT




Por concentrarem-s¢ em Albi, cidade do Languedoe, oz
cdtaras também sfo conhecides por albigenses, Aqui a
Coredral de Albf, um dos principais reduros da heregia
olbigense.

o5 contratos eram estabelecidos por juramento,
Dra, os citaros consideravam que o respeito pelo
direito escrito devia ser assumido pela honra e pe-
la virtude e proibiam o juramento. O casamento
citaro ndo era sacramentado como o catolico, po-
rém simples compromisso mituo, com igualdade
de direitos, Isso vinha trazer um elemento de reval-
ta nz ordem estabelecida, onde a mulher era algo
secunddrio; o mais afrontoso, entretanto, para a
sociedade feudal e a Igreja Catolica, era que o cata-
rismo admitia o sacerddcio feminino.

No campo econdmico as trocas feudais,
assentadas nos privilégios de nascimento, sdo subs-
tituidas pelos cdtaros pelas formas livres estabele-
cidas entre produtores e consumidores, vendedores
e compradores, concessiondrios de empréstimos ¢
clientes. Abria-se um campo imenso para-a classe
comerciante; pois para 0 cafarismo era mais justo
retribuir o servigo livee do outro, do que exigi-lo
em virtude de um direito hereditdrio, Os comer-
ciantes faziam sombra aos nobres e guerreiros ¢ o
dinheiro substituia o juramento. Os citaros justifi-
cavam o empréstimo a juros, dando condigbes de
desenvolvimento economico i sociedade e forca
aos bangqueiros judeus; esse foi um posicionamento
fortissimo contra o feudalismo. Esses principios os
cdtaros os fizeram interpretando exatamente o3
evangethos, A condenaciio d guerra e a toda e qual-
quer violéncia é ensinamento cristdo.

O descrédito que os cdtaros langaram contra
a justiga feudal estd na Caria aos Corintios de 330

Paulo, onde ele pede aos fidis, que ndo levem suas
causas aos tribunais pagios, mas, as reselvam por
arbitragem, assim o8 cdtaros ¢ limitavam a tirar da
moral evangélica conseqiiéncias absolutas. Os posi-
cionamentos citaros eram puramente religiosos e
revolucionirios na medida em que as religides sio
revoluciondrias quando mantém & pureza original.
A propria usura, 130 perseguida pela Igreja Catolica
e que 0s cdtaros praticavam como uma forma de
pré-capitalismo era inspiradas em palavras evangéli-
¢as: “Por que nfo puseram meu dinheiro a rendas,
a [im de que no regresso el O reCUpPerasse com o
lucro? (Lucas VI, 3. 4).

Os cataros pretendiam tomar licito o comér-
cio do dinheiro em condigBes honestas, para criar
um sistema de empréstimos comerciais que enri-
quecesse 0§ comerciantes e desenvolvesse seus ne-
gocios. Os Perfeitos, chefes cdtaros, nada pos-
suiam, s desejavam que houvesse o maior ndmero
de fiéis abastados. Pensavam que era tdo logico
vender dinheiro a quem sabia utilizd-lo, como ven-
der cereais. E claro que as coisas transcorriam na-
turalmente, nunca foram formuladas teorias. Os
Perfeitos consideravam a pobreza voluntiria como
agraddvel o Deus, mas ndo a impunham, ajudando
o5 que nio desejavam levar vida ascética e busca-
vam vida melhor no plano material. A elevada espi-
ritualidade dos Perfeitos parantia a exatdio da
contabilidade e sua profunda caridade tranguiliza-
va o clicnte no caso de ndo lher ser possivel reem-
bolsar capital e juros. Os cdtaros ndo apoiavam a
propriedade terreéna, porque no sistema feudal era
reservada aos nobres ¢ os que pela trebalhavam
quase nada usufruiam; o tnico trabalho retribuido.
no sistema feudal, com certa justica era o doarte-
sio e do comerciante. Pensavam os cdtaros que a
atividade mercantil ndo ofendia os interesses € li-
berdade individuais, pois comprava quem queria. O
burgués, para quem os comerciantes trabalhavam,
retribuia honestamente ¢ até, como em Narbonne.
o burgués assoclava os comercianies a seus lucros.
Os Perfeitos eram escrupulosamente exatos no paga-
mento dos servicos recebidos, talvez tenham sido
eles gue contribuiram para divulgar o mito do co-
merciante honesto, que se prolongou até a Primei-
ra Grande Guerra. Entendiam os Perfeitos que era
mais honesto convencer alguém a trabalhar livre-
mente, pagando-lhe, do que The impor encargos ¢
obrigacoes em nome de uma falsa lei divina. pois o
Deus que estabélecera os direitas senhoriais ¢ as di-
zimas ndo deveria ser o verdadeiro Deus.

No fim do século XIII as conspiragdes bur-
guesas em Carcassone, Limoux, Castres. Albi, con-
tra a Inguisigiio, mostram que se os Perfeitos con-
denavam o fanatismo ¢ a crueldade daguela nsti-
tuigdo por razdes morais e religiosas; os comercian-
tes & banqueiros procuravam derrotar a Inquisigio
para defender seus direitos. Mas ndo podemos ne-
gar que a pureza moral dos cdtaros sem a adapta-
¢io social a que os burgueses a submeteram, teria
fracos meios de implantagdo e difusdo. O catans-
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Apesar de ndo ser propriamente uma heresie como tantay outras que houveram, o catarismo-sofrew a represdiia da
cristandade, na chamada Cruzada contra o5 albigenses, promovida pelo papa Inocéneia 111 (Apocalipse de 5.Severo,

Biblioteca Nacional, Paris),

mo 56, cairia no esquecimento, contribuindo no
miximo com alguns santos para a historia da es-
piritualidade.

Os bardes do Norte, porém, atilados, per-
ceberam: tudo e se apressaram a combater o ca-
tarismo, vendo nele séria ameaga 4 ordem econo-
mica e social na qual ocupavam o alto da hierar-
quia.

Interessante € verificar que muitos dos so-
nhos cdtaros se realizaram: a emancipagio da mu-
lher, o abrandamento das guerras, o casamento co-
mao contrato civil. Entretanto o que nos espanta ¢
que a lgreja Catdlica, com o correr dos séculos,
concordari com todas essas proposicdes ds quais
tio viclentamente sufocou...

O catarismo € um desses movimentos que,
de gqualquer forma prefiguram uma evolugio social
libertadora, E caracterfstica das ideologias “puras”,
ultrapassar sua época, projetar-se no absoluto, sem
nada perturbar suas opinides tedricas. Sentindo-se
rechassadas no presente, ndo compreendidas, en-
carnam uma faceta de verdade futura. As grandes
religites sempre se fossilizam, sdo absorvidas pela
ordem social e politica do momento ¢ buscam
manté-las. mesmo quando ultrapassadas; jd as con-

cepgoes heterodoxas conservam as generosas idéias
que se ligam ao futuro em marcha. O catarismo ga-
nha para sua causa todas as classes sociais; os cam-
poneses buscando a libertagio das pesadas dizimas
os burgueses ¢ comerciantes a instauragio de uma
nova ordem econdmica e muitos senhores feudais
do Languedoc foram levados, por forga das cir-
cunstincias, @ defender o catarismo para proteger
sens interesses, bens ¢ direitos,

A cruzada contra os cdtaros do Languedoc
foi um verdadeiro genocidio, quando os nobres
foram tdo duramente dizimados como os burgue-
ses ¢ 0 povo; foi a sentenga de morte contra a
“Languedoc”, & poesia trovadoresca, a civilizagio
do Amor e da “joie de vivre”, o fim de algo que
poderia mudar os caminhos da civilizagio na Fran-
ga. Nio vamos nos deter demasiado nos aconteci-
mentos politicos e militares muito conhecidos, nio
falaremos do massacre de 8.000 citaros na Igreja
da Madalena de Bégiers, nem nas chacinas que os
cruzados praticaram nas cidades do Languedoc.
Ficaremos apenas nas recordagoes da “Chanson de
La Croisade™ com seus versos ingénuos e belos, na
cantante lingua d’oc, onde se conta a morte do rei
de Aragdo na Batalha de Muret, a crueldade terri-
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vz} de Simon de Montfort, chefe da cruzada, que
vai devastando Carcassone, Montreal, Castres, Pal-
miers, Termes, Cabaret, Lavaur, Albi, fazendo do
terror sua arma de guerra; a herdica e inacreditd-
vel resisténecia do 1ltimo baluarte da fd cdtara, a
fortaleza de Montségur.

0 catari-mo, como convicgdo religiosa, tem
suas rafzes na fé dualistica, velha como o homem e
que de tempos em tempos brota na alma humana,
como nostdlgico retorno &s velhissimas concepebes
orientais nas quais até o cristianismo se alimentou.

No plano moral é regresso ao evangelismo
primitivo e no plano filesofico é dualismo gerado
pelo problema do Mal. Come pode um Deus bom,
e que ¢ Amor, permitir o Mal no mundo? Os tedlo-
gos catGlicos fizeram verdadeiras acrobacias men-
tais para acomodar o problema. A ¢sséncia do pen-
samento cdtaro estd em que o destino espiritual do
homem ¢ eliminar a Criagfo Md que tem dentro de
si para se identificar com o Bem. Tanto Agostinho
e Origenes tém em germe esse pensamento.

(O dualismo se divide, com o tempo, em ab-
soluto e moderado,

Para os cdtaros o Bem é imutivel,“semelhan-
te ao Pai''; o Mal ¢ instdével, pode se materializar;
sdo principios espirituais de esséncia diversa. O ca-
tarismo tem muito de gnosticismo, pretende liber-
tar as almas através de um conhecimento total do
Bem e do Mal, mas possue influéncia maniqueista
também, sabe-se que muitos maniqueus permane-
ceram na Provenga, principalmente em Arles. A
moral cétara reconhece gue nem todos alecancam
o mesmo nivel de espiritualidade, estabelece en-
tdo diferenga entre a massa dos figis, chamados
crentes, e pequeno mimero de iniciados, os Per-
feitos, no sentido das cartas de S#o Paulo sos
Filipenses (I11]5) e Corintios (I, 11, 16). Por efei-
to da graga divina ou como conseqiéncia de encar-
nagdes anteriores; os Perfeitos estavam no caminho
da libertagio, recebiam o Consolamentum e t-

nham o poder de o conferir a outros. A moral dos
Perfeitos era nigorosa, eram castos, ndo matavam
animais, ndo tomavam parte em lutas ¢ guerras e
repressdes judicidrias, valentes diante da dor e da
morte. A coragem era a maior virtude cdtara; nio
mentiam, ndo juravam, abstinham-se de carne, je-
juavam freqlientemente, rezavam, meditavam, pra-
ticavam a caridade:

O catarismo aproxima-s¢ do hinduismo e do
sufismo, com a idéia da absoluta responsabilidade
do Perfeito, cujas faltas, menores que sejam, sdo
maiores e mais graves, porque cometidas com co-
nhecimento de causa. Os fiéis eram doutrinados
pelos Perfeitos; ¢ verdade que contavam com vidas
sucessivas para melhorar, ninguém € bom sem che-
gar sua hora, mas era necessdrio que o fiel se esfor-
casse pelo aperfeicoamento para que & proxima re-
encarnagdo fosse menos md. Sempre que um fiel se
encontrava com um Perfeito saudava-o com respei-
to; essa saudacdo chamava-se Melioramentum e era
a adorag@o do Espirito Santo que habitava os Per-

feitos. A oragio dominical cdtara era um credo,
um ato de esperanga, um pedido de graga divina,
por isso s0 os Perfeitos a faziam; por que nunca al-
guém, que ndo tivesse renunciado ao mundo, po-
deria chamar Deus de Pai, Os crentes ou fiéis uti-
lizavam oragBes de substituicio como a belissima
“Payre Sant" ou o “Benedicte™ e assistiam a ce-
rimdnia da bengio do pio, quando ouviam o
“Pater Noster",

O Consolamentum dos Perfeitos marcava pa-
ra eles 8 entrada na ordem cdtara e a rentincia vo-
luntdria as coisas do mundo, O Consolamentum
dado aos moribundos, assegurava-lhes o perdio dos
pecudos, embora ndo lhes garantisse a salvagio,
dava-lhes apenas a esperanca.

A Endura era o jejum praticado pelos fiéis
que recebiam o Consolameniwm e considéravam a
morte uma graga, pois jd ndo pecariam, pediam a
quem os servia que deixassem de os alimentar.

Hd toda uma literatura cdtara na ldade Mé-
dia; Os Perfeitos usavam os apdlogos para apresen-
tar os pontos capitais da sus doutrina, eram os
Exempla; essas narragGes, depois do desapareci-
mento do catarismo, permaneceram na tradicdo
oral popular do Languedoc. O mito do pelicano
que mata s filhos que o ofenderam é Cristo pu-
nindo os pecadores. Quando 05 vé mortos o pelica-
no o5 ressuscita com o sangue de seu proprio peito,
¢ o sacrificio de Cristo pelos homens. Algumas ver-
sbes cdtaras apresentam o pelicano como ave lumi-
nosa, tal o Sol, e deixando um dia os filhos 56s, ao
voltar, encontrou-os mortos pela Besta. Ressusci-
ta-os ¢ mata-a Besta. Para os cdtaros, o Cristo Cos-
mico residia no Sol Espintuil, dai’ o pelicano ser
uma ave solar. Cristo nasce homem no seio de uma
mulher para vencer a Besta, ensinar os homens a
vencé-la ¢ para isso se tornou visivel e com forma
humana. O apdlogo da ferradura ¢ tipicamente cd-
taro, devido d teoria reencamacionista em que se
inspira. O catarismo influencion virios géneros li-
terdrios, em virios parses. O poema “fi fiore”, a-
tributdo ora a Dante, ora a Guido Cavaleanti, ins-
pirase no naturalismo popular do “Roman de la

Rose™, mas possue um vigoroso anti-clericalismo
citaro, pois 0 autor nio esconde suas simpatias pe-
los patarinos de Florenga, cujas idéias sdo cdtaras,
Na Alemanha medieval, o *Porzival” de d°Eschen-
bach liga-s¢ a um original iraniano maniqueu & ¢
uma das primeiras obras a falar da lenda do Santo
Graal, Este lembra o plio consagrado, distribuido
aos fiéis citaros onde sem padre, sem altar, sem ri-
tualismo invocava-se Cristo como mediador entre o
Deus de luz e a humanidade dominada pelo Deus
das Trevas.

A influéncia citara sobre a poesia trovado-
resca ndo deve ter sido pequena; cdtaros e trovado-
res viveram a mesma realidade por mais de dois sé-
culos nas regides do Languedoc: em Tolosa, Foix e
Carcassong. Nos castelos feudais os Perfeitos e tro-
vadores recebiam muita atengdo e respeito.

A doutrina amorosa dos trovadores em seu
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conjunto era uma expressio filosdfica lirica e poli-
tica de seu tempo sob o véu da alegria amorosa. O
trovador visava purificar o amor de tudo o queele
ndo ¢, pela sua natureza € diferente do platonismo
que desliga o amor da sexualidade. Para o pensa-
mento trovadoresco toda a unifo amorosa baseada
no interesse ¢ na submissdo forgada da muther ao
marido era incompativel com o Amor, daf, muitas
vezes, 4 poesia trovadoresca cantar o amor conju-
gal como venal e situarem o verdadeiro Amor para
além do casamento. Enquanto a civilizagio do
Languedoc nio foi ameagada, os trovadores se ocu-
param em cantar o amaor cortés, seus interesses es-
tavam ligados sociologicamente aos da nobreza,
Depois da queda da civilizagio languedociana, se
percebe que o desespero dos trovadores se confun-
de com o desgosto pelo desaparecimento de uma é-
poca de luxo e prodigalidade dos senhores feudais.
Nos filtimos momentos dessa civilizagio, Peire de
Cardenal ¢ Montanhagol cantam em suas cangdes
idéias edtaras. Hd, além dos tragos de sdtira moral
¢ politica do género sirventés, a marca do pensa-
mento cdtaro. Cardenal, em um de seus poemas
“Au Nom du Seigneur Dieu", ¢ de uma ousadia
incomum na Idade Média, ao dizer: “Enviaj-me
Senhor para de onde ¢u vim ou perdoai-me meus
pecados, pois nio os terid cometido, se ndo tives-
e nascido”., No fim do século- X111, nos meios
mais cultos, principalmente em Toulouse, o cata-
rismo s¢ propaga, conquistanto reformistas caté-
licos e anti-clericais, simplificando-se, alargando-
se, aprofundando-se, enquanto entre os campaone-
ses ele evolue para um materialismo banal. Nfo po-
demos reduzir o catarismo ds dimensSes de uma
heresia cristd , nem encerrd-lo historicamente nos
breves anos de sua existéncia nem pensar que ele
desapareceu com a queda de Montségur, Devemos
inclui-lo no complexo dualista que se perde na au-
rora dos tempos, incluindo o gnosticismo, mani-
queismo, bogomilismo ¢ os infinitos prolongamen-
tos ideolbgicos que suscitou, O catarismo foi para
Itdlia, perseguido na Toscana, assumiu um cardter
filosofico e politico. Os gibelinos, se nio foram
cdtaros no sentido estrito, sofreram a influéncia
dualista deles e dos trovadores que Frederico 11 a-
colheu em sua corie. Siger Brabant e sua teoria de
que o intelecto € igual em todos os homens, lem-
bra o catarismo dizendo ser o espirito humano im-
pecdvel e ter morada em Deus. Dante coloca Bra-
bant no Paraiso, entre o8 santos tedlogos. Gabriel
Rossetti fol o primeiro a formular a idéia de que o
vocabuldrio de Dante e dos fiéis do Amor era lin-
guagem secreta, fortemente anti-clercal; Beatriz,
Laura, Fiametta sfo o imperador ¢ a monarquia
universal e loba, guelfo (que significa lobo) prosti-
tuta etc., seria a Igreja e o mundo corrompido.

Em 1417 Catarina Saube, freira reclusa, foi
queimada em Montpellier, entre as virias proposi-
¢oes defendidas por ela hd algumas nitidamente c4-
taras. Oz calvinistas do sécule XVI tinham razdo
em procurar entre os citaros os seus predecessores,

pois Duguin, o primeiro a pregar o calvinismo em
Carcassone, se intitulava Perfeito, embora o calvi-
nismo se oponha 4 concepedio dualista, O século
XVIII reagiu vigorosamente contra a intolerdncia
e 0 fanatismo e os filésofos da época citam com
simpatia os cdtaros; em Montpellier surge até uma
associagdo de maniqueus em 1723. Pierre Bayle ndo
foi maniqueu, mas com sua-metodologia apoiou os
maniqueistas. O dualismo ressurgird sob forma pu-
ramente mistica em fins do século XVIII com Wil-
liam Blake. QO Romantismo favoreceu temas dualis-
tas, embora um dualismo metafisico como o de
Lamartine e Victor Hugo, enquanto no Sul fran-
cés, Alexandre Soumet e Alexandre Guirand escre-
vem obras nitidamente cdtaras, O grande cantor da
civilizagdo do Languedoc €, sem divida, Napoledo
Peyrat e, apds ele, poetas cataldes ¢ languedocianos
celebram Montségur como o “iltimo caminho da
pitria romana”, assim Balaguer, Marius, André,
Louise Paulin, Raymonde Tricoire buscam trans-
formar a fortaleza cdtara em objeto de comemora-
¢do perpétua. Apos a guerra de 1918 surgiram cen-
tenas de obras tratando do problema cdtaro, Na A-
lemanha, Otto Rahn escreve “A Cruzada contra o
Graal”, onde afirma que Montségur era o cistelo
de Montsalvage, isto €, o castelo do Graal,

Nestas alturas perguntamos: o clima espiri-
tual do Languedoc nfo se situard nas concepeles
orientais? O Graal, que, segundo a lenda, fugiu pa-
ra as Indias, nfo teria deixado entre os meridionais
franceses a vaga nostalgia dos paises em que o espi-
rito se interioriza na morte, para se libertar de
suas limitagtes? Em fins de 1909 surgiu em Paris
uma revista ,"La Gnose", que publicou, durante
certo tempo, com artigos de Valentin Doinel e Re-
né Guénon, uma catequese gnostica, em que hd a-
firmagGes perfeitamente cdtaras, principalmente
referentes ao drama cdsmico da purificagio das al-
mas. Esses neo-gnosticos nio conseguiram um re-
nascimento religioso heterodoxo devido ds suas di-
vergéncias metafisicas. Rudolf Steiner, com a sua
Antroposofia, estabelece com o neo-catarismo re-
lagBes intimas, ele é um dissidente do movimento
teosofico gue tem muito de gndstico. Desde 1943 a
Sociedade de Recordagfes e Estudos Cdtaros, pu-
blicou “Cadernos de Estudos Cdtaros”, onde, entre
ensaios de vdrios assuntos, hd artipos de historia e
filosofia cdtara de prande profundidade. Denis
Saurat, autor de obras respeitdveis sobre Historia
das Religites e Literatura Inglesa, no fim de sua vi-
da passa a compor, na lingua d'oc, comoventes poe-
fas.

Simone Weil conheceu Deodat Roché e Joe
Bousquet, que a levaram a meditar seriamente so-
bre as teorias cdtaras, fazendo-a apaixonar-se pelo
dualismo. Isso contribuiu para conferir-lhe o sen-
timento de que além do platonismo que abragava,
o catolicismo poderia ser desenvolvido até um cer-
to ponto em que deixasse de ser incompativel com
a gnose maniquefsta. No fim de sua vida, Simone
Weil levava em sua bagagem 53o Jodo da Cruz e
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O catarismo, entretanto, ndo foi mera
heresia, como muitos historiadores
pensaram, heresia como dezenas de outras
surgidas em mil anos de cristianismo.
Esse movimento religioso do sul francés,
sua doutrina, seu modo de vida, traduziam
a alma, a profunda sensibilidade de todo
um povo. Foi o produto natural,
espontdneo, de certa viso, de certo sentir o
mundo, muito proprio dessa sociedade
meridional occetdnica, tdo diversa do que
entdo se podia chamar a sociedade francesa
do norte. Os cétaros possuiam uma lingua
nacional, a “langue d'oc”, muito diferente
do francés ou da "langue d'oil” do norte.

Platdo, mas morrew em Endurg, o jejum cédtaro,
Talvez — como poderemos saber? — tenha decidi-
do, como os cdtaros, libertar-se deste mundo que
estd em poder de um deus monstruoso do Mal, do
qual s0 se pode escapar pela porta da morte,

Em 193] se iniciou uma das dltimas aventuras
cdtaras, quanto Otto Rahn, escritor alemdo de 27
anos, se estabeleceu nos Pirineus. Segundo certos
rumores que corriam, ele fora encarregado por Al-
fred Rosemberg, tedrico oficial do nazismo, para
provar que Montségur era o castelo do Graal, Nos
Pirineus, Rahn encontra pequeno grupo de cdtaros
que meditavam sobre o Graal, alguns eram mem-
bros da seita dos Polares, fundada em 1930, cujos
membros pretendiam ser depositdrios da traducdo
hiperbérea da lenddria Tule.

Rahn tenta unir d tese cdtara, a dos polares,
e as idéias de Horbiger sobre a etemna luta entre o
gelo e o fogo, onde hd laivos de maniqueismo, nas-
cendo assim uma espécie de nazismo mdgico, per-
feitamente conhecido pela cipula do partide. Com
Otto Rahn termina a aventura cdtaro-hitleriana.
Conta-se que em 1944 um avifo alemio sobrevoou
o castelo de Montségur e tragou no céu nio uma
cruz gamada, mas uma cruz grega, era o adeus da
Alemanha vencida ao templo do Graal,

Quando Montségur caiu vencida, nio se es-
tava destruindo uma simples heresia, tentava-se
destruir uma Fé tdo velha como o universo, Fé que
brota como erva persistente, de tempos em tem-
pos, seja qual for o alfange que a corte.

Nos dias modernos a nogio de Matéria e Es-
pirito ndo tem sentido para muitos, ndo se cogitam
mais quem € Deus, proclamam que Ele estd morto
ou em transformagdo. E necessdrio, com urgéncia,

que o pensamento dos melhores conceba Deus co-
mo um ger necessdrio, coexistindo com uma Reali-
dade niilizada e sem leis que Lhe resiste. Nio é im-
pressionante que as mitologias situem a origem das
coisas num Caos origindrio, indeterminado e sub-
metido ao acaso, como se fosse necessirio que
Deus se revelasse progressivamente introduzindo a
ordem onde ela nfo existia ou que Deus “quisesse
— 0 que é 0 mesmo — “produzir-se™ a partir desse
Caos?

A necessidade surge depois — como poderia
se manifestar de outro modo? — para resolver esta-
bilizar os impulsos irracionais da Matéria, para im-
pedir que a desordem se transforme em ordem, o
acaso substitua a necessidade eterna (que ¢ capaz
de imitar “um tempo™, *por acaso’’). Compete ao
homem escolher, nos diz, como um cdtaro, o escri-
tor Jacques Monod, entre o Reino e as Trevas. Mas
como se poderia escolher o Reino se ndo houvesse
Trevas?

Mesmo se admitindo que nfio haja dois deu-
ses, como se explica a angistia dos misticos peran-
te Deus? Pressentem esse Outro, talvez, infinita-
mente transcendente, s¢ atingido pela Fé incondi-
cionada? Que 4 sua existéncia sb é certeza para a-
queles que Ele comunicou sua Graga? Os Elejtos?
Oz Puros?

Perplexos ante a porta que o homem encon-
tra diante de si, pensamos naqueles que, desperta-
dos, encontram afinal a chave do Tempo, da Mor-
te, do Mistério e do Amor,

Despertar, encantrando

A chave perdida

Da percepgdo.

Ver o Nio Visivel,

Pastor de estrelas,

Sinal no Zodiaco,

Nio simples luzeiro,

E tornar-se fraterno,

Com o Tempo, a Morte,

O Amor, o Milagre

E o Divine Mistério.

TERESA DE BARROS VELLOSO
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I — Introdugdo

A grande maioria das pessoas considera arte
gitica como sindnimo de arte medieval, ignorando
os estilos bizantino e romdnico. Tal fato talvez se
explique pelo espetacular da presenga do gdtico,
que o destaca sobremaneira dos outros dois estilos,
principalmente na arquitetura ousada e grandioss,
que marca, assim, a culmindncia dos processos de
desenvolvimento da arte na ldade Média, Podemos
considerar esta época entre 395 e 1453 d.C.

Embora ndo se possa precisar sua origem,
gcredita-se que o gético tenha nascido na Franga.
Com efeito sabe-se que, enquanto essa arte foi
“moderna”, deu-se-lhe o nome de Opus Francige-
mum (“obra francesa”), evocando dessa forma sua
principal origem. Mais tarde os italianos, quando
comecavam a entusiasmar-se pela Antigiiidade, pas-
saram & chamd-la de gética ( de godo = bdrbaro ),
considerando a Idade Média como bdrbara,

Seu desenvolvimento deu-se diferentemente
na Franga, [tdlia, Espanha e Inglaterra. Porém,
considerada de uma forma geral, apresenta muito
maior homogeneidade do que o romdnico. Esse fe-
nameno pode ser explicado, em parte, em razio de
que os artifices da época percorriam as cidades le-
vando sua experiéncia, segundo as possibilidades
de emprego.

Ndo devemos acreditar que o gético tenha
nascido com as igrejas, as quais tomaram a arte ro-
ménica em sua arquitetura, Ele nasceu, na realida-
de, nas cidades, tendo sido adotado pela lgreja
bem posteriormente, quando & catedral tornou-se
o centro da vida citadina,

As corporagies da época tomavam parte ¢
contribuiam para as construgdes, prestando muitas
vezes homenagem aos seus patronos, faziam um
voto e doavam ou faziam uma parte do trabatho,
Sabemos inclusive que o proprio povo, movido pe-
la f#, participava na empreitada. Ndo s6.0 entusias-
mo religioso arregimentava essa gente; havia na é-
poca uma rivalidade muito grande entre as cidades,
cada qual querendo construir sua catedral maior
do que a da cidade vizinha. Temos o caso curioso
da competicdo entre Siena e Florenga, chegando
Siena a fazer uma tentativa de transformar a nave
de sua catedral no transepto de uma outra de di-
mensdes imensas, Nio chegou a levar a termo suas
intengdes, porédm os alicerces lancados testemu-
nham a tentativa.

O papel ative desenvolvido pelo pove na
construgdo de suas igrejas e a gloria que atingiam
as cidades com essa realizacdo grandiosa, levaram
muitas vezes a acreditar que nio havia um arquite-
to ou um orientador principal para as edificagGes.
Embora o artista medieval nfo tenha procurado

A Arte Gotica

projetar seu nome para além de seu século, € im-
possivel crer que nfo houvesse uma cabeca diri-
gindo os trabalhos. A extrema complexidade estru-
tural, construtiva ou mesmo decorativa do edificio,
descarta totalmente essa possibilidade. Sem divida
havia um,mestre-de-obras ou mestre-pedreiro, po-
rém, embora se conhegam alguns nomes, nenhum
deles buscou para si a gloria da realizacio.

Podemos afirmar que nenhum outro estilo
arquitetdnico revelon por si mesmo tanta exalta-
¢lio mistica. A arrojada verticalidade do edificio
parece a tentativa de unifio do Céu com a Terra,
num esforgo que constata o impressionante poder
da forga espiritual que animou a esses construto-
Tes.

1 — Caracter{sticas principais

0O gbtico € reconhecido principalmente por
um tipo de arco que, embora aparega em Outros es-
tilos, nele assumiu papel preponderante: o arco
ogival. Além de representar solugdo esteticamente
eficaz, esse tipo de arco possibilita a elevagio do
teto a alturas nunca antes conseguidas, Sua forma
permitiu a construgdo de abdbadas mais altas e
mais resistentes, além de, comparadas ds romidni-
cas, serem mais leves ( ver fig. 1 ). Os arcos origina-
dos nesse tipo de abdbada ou cobertura formam
no teto da catedral uma nervura esguia e suficien-
temente resistente para suportar os blocos de pe-
dra que compGem o teto. Esses arcos sfo assim de-
nominados; formeiros, quando paralelos ao eixo da
nave; dobrados, os transversais ao eixo; e cruzel
ros, os que cruzam a abébada.

A planta da catedral desenvolve-se geralmen-
te em formato de cruz, sendo o corpo principal de-
signado como nave, enquanto a porgdo transversal
recebe o nome de framsepro, cujo tamanho varia
muito em relagdo 4 nave, e em alguns casos chega a
ser quase inexistente.

Nag igrejas romdnicas as paredes eram muito
espessas e as janelas de tamanho bastante reduzido,
compondo assim um edificio austero e de certa
forma sombrio em seu interior. As g6ticas, por sua
vez, praticamente romperam as paredes, girando-as
pari o exterior, dando lugar a imensos vitrais, sepa-
rados por colunas. A idéia da catedral estd bem
simbolizada como uma “espécie de gaiola de vi-
dros ¢ pedras”. Essa abertura das paredes possibili-
tou maior iluminacdo interna, iluminagio esta que
foi magistralmente estudada pelos artistas goticos
nos vitrais multicoloridos.

Falamos de paredés que giraram para fora.
Pois bem, essas paredes tinham uma fungio estru-
tural nas lgrejas romanicas; nas igrejas géticas elas
se transformam nos contrafortes. O contraforte ¢
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dangly

Tritdria

Trikuna

um elemento que surgiu em funcdo da necessidade
de suportagiio do peso das altissimas abGbadas,
uma vez que as paredes estreitavam-se, cada vez
mais, dando lugar aos vitrais. E um elemento pesa-
dissimo e pode situar-se junto 4s paredes ou afasta-
do delas, quando a catedral possui naves laterais
além da prineipal. (Fig. 2).

A sustentagdo das abobadas se dd através dos
arcobotantes, que s3o espécies de pontes ligando
os contrafortes ao corpo da catedral. Podem ser
simples ou duplos, e parecem 4 vista frdgeis nervu-
ras, mas estio na realidade sujeitando uma enorme
tensfo originada pela pressfo das abobadas (Fig.2).

Podemos dizer que a catedral possui uma ar-
quitetura modular, pois sla se desenvolve a partir
de médulos bem determinados, comegando pelas
abobadas suportadas pelos arcos, apoiando-se nas
colunas. Esse conjunto repete-se interna e externa-
mente. No interior, lateralmente, os algados sio

formados pelas janelas na parte superior, e, des-

Contralaie

cendendo, temos o trifério, a tribuna e por fim a
grande arcada. Dessa ordem foi eliminada poste-
riormente a tribuna. (Fig. 3).

Em certas catedrais, Chartres por exemplo,
ndo havia muita preocupagio com a simetria das
partes do conjunto. Embora o artista do gético
nio fosse hostil & simetria, abandonava-a quando
a5 circunstiincias assim o exigiam. Devemos consi-
derar, porém, que, por mais significativos que se-
jam os detalhes, o que importa é o conjunto, Esses
detalhes de assimetria, sem divida, perdem-se na
sinfonia do todo:

— O canto polifénico ecoando nas alturas

das abobadas;

— O canto polifonico ecoando nas alturas
das abobadas;

— O migico colorido da luz filtrada em mil
tonalidades pelos vitrais, cuja fina capa de
vidro nfo é na realidade uma separagio,
integrando o interior com o exterior;
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Os pindculos e torres ou flexas perdendo-
se no céu, como se através desses altos
pontos pudéssernos  sentir 0 divino...

Essas concepeies se contrapfem a0 espirito
grego. Enquanto o templo grego € horizontal, liga-
do A terra, e constitui um todo logico com ela, a
catedral gotica eleva-se ao céu buscando o intangi-
vel, procurando desligar-se da terra.

0 gotico povoou seus templos de imagens ¢
representagOes simbolicas. A escultura possui uma
iconografia bastante rigida, que assumia uma co-
notagiio descritiva ¢ também simbélica. Estavam
presentes, além das figuras divinas, hierarquica-
mente distribuidas, os elementos dos 4 reinos ter-
restres ou inferiores. Os nimeros 3 e 4 represen-
tam, respectivamente, o céu e a terra.

Nunca representavam uma figura humana
nua ¢ sua concepedo ndo era realista, obedecendo a
um cinone ideal e com muito poucos detalhes. De
uma forma geral a escultura representava o mundo
em suas variadissimas formas, e ali estava registra-
do o conhecimento mais elevado do homem me-
dieval, como num livro aberto.

Il — Conclusio

Revisando o esplendor dessa arte, ficamos
perplexos ante as realizagdes gue a fé pode levar a
cabo. Essa tentativa de “aprisionar™ a Deus em
uma “gaiola de vidros e pedras™ nos deixa cons-
trangidos, considerando que hoje nossas “gaiolas”™
sio construidas para aprisionar objetivos bem di-
versos diaquele. Nossa temitica parece estar empo-
brecida em relagdo ao homem medieval, por incri-
vel que pareca. Hoje o deus da energia, o deus da
habitagiio, ou mesmo o deus do esporte possul ca-
tedrais imensas e mais arrojadamente construidas.

Trocam-se os valores através da Histéria, Es-
peramos que ela seja realmente ciclica ¢ propicie 0
retorno revalorizado daguele espirito de religiosi-
dade. Por enquanto, o importante ¢ cada um cons-
truir dentro de si mesmo sua “catedral’”. Ela nfo
serd muito diferente daguelas, pois o espirito que
as anima € eterno.

PRIMO AUGUSTO GERBELLI

Pagina dos Leitores

Sr. Editor:

No texto “A Filosofia e a Pélis", publicado na Re-
vista THOT nitimero 29, salienta-se a possivel sinte-
se entre a filosofia e o politica, culminando na afir-
magdo de que *Platdo, apesar de todo seu génio,
morrew sem completar esta sintese™. Como no re-
ferido texto nfo aparece explicitamente o signifi-
cado da palavra “Pélis”, gostaria de saber se a mes-
ma deve ser entendida como sendo “Politica™.

L.C.S. - SA0 PAULO - SP.

THOT: A palavra “Polis" ndo deve ser entendida
como “Politica”, mas sim esta witima como deriva-
gdo daguels, tanto no significado quanito na forma-
gifo- grifica, A polis originariamente referia-se, se-
gundp Gustave Glorz, em sug obra “A Cidade Gre-
g’ (Ed. Difel 1980), s fortificacGes que se eleva-
vam geralmente em colinas na antiguidede grega,
passandp posteriormente a significar cidade, mas
a cidade no entendimento da cultura grega, e ndo
na atual. Conseguentemente, o homem, o habitan-
te da polis, passou a ser chamado de politico, Aris-
toreles chega a afirmar gue o homem é um animal
politico, mas claro, ele referia-se ao homem heleno
que pertencia a uma constituip@o soclal flagrante-
mente distinfa das mongreguias de outros povos de
sua época. Poderiamos dizer, por outro lado, que o
conceito de politico hoje, descende primariamenie
do habitanre da polis, no sentido de que o cidadio
grego participava arivamente da vida publica, e por
extensdo, dando folgas go rigor, chegaria ao regime

da democracia, em ¢ue ji estamos nos referindo a
cidade de Atends, por volta do ano 430 aC

Senhores:

Mos, da lgreja Cristd Espirita Universal, em lendo a
edicio namero 29 da Revista THOT, deparamo-
nos, felizes, com a atitude efetivamente louvivel
dessa Associacdo, ao realizar ne periodo de 02 a
07 de Outubro-1982, a Primeira Semana de Come-
moragoes em Homenagem a Mahatma Gandhi,
...Confessamos nossas mais sinceras alegrias, quan-
do lemos, e relemos, textos das conferéncias na o-
portunidade levadas a efeito por tdo ilustres confe-
rencistas,

..Para nds, espiritas membros ¢ autoridades da I-
greja Cristd Universal, em Mahatma Gandhi, identi-
ficamos um verdadeiro homem de bem, razio essa
suficiente, para juntarmo-nos 3 Associagdo Palas
Athena do Brasil nessa homenagem prestadz a t3o
elevado espirito: o “Nosso Gandhi™,

Parabéns 3 Associagio Palas Athena, parabéns 4
Revista THOT... Fagam dos nossos humildes Tem-
plos uma extensio para vossas tdo santas homena.
gens & espiritos exemplares no bem e mensageiros
da verdade.

ICEU-IGREJA CRISTA ESPIRITA UNIVERSAL
Ttapevi — SAQ PAULO — SP.

THOT: A Associagdo Palas Athens do Brasil agra-
dece pela gentil carta da lgreja Cristd Espirita Uni-
versal com referéncia @ Primeira Semana de Come-
moragdes em Homenagem a Mahatma Gandhi
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