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EDITORIAL

Uma das coisas mais interessantes — do ponto de
vista psicologico — que manifesta o homem
do nosso tempo, € o seu medo aos gigantes.

Na dicotomia existencial que campeia no mundo dos
valores, as coisas sdo ou extraordinariamente
boas ou extraordinariamente mds. Acreditamos ter
superado o maniqueismo dos anos 400,
preconizando a tdo difundida liberacdo de tabus,
costumes, sexos, mas tudo indica que tal libertagao s6
¢ exercida do pescogo para baixo;
ainda ndo chegou a superficie das idéias, doutrinas
¢ livre pensamento,

Um exemplo evidente € o que estamos presenciando
ante o conceito de ahimsa, satyagraha ou,
como foi traduzido em nossas linguas, nao-violéncia.
Ignorando que este principio tem raizes
milendrias dentro de um grupo étnico, cujas origens
sdo indetermindveis tanto em tempo quanto
em espaco, chacoalhamos este novo brinquedo
intelectual e como nos filmes de cowboy
dividimos a platéia em “bandidos™ e “mocinhos™.
Longe de compreender o alcance de ahimsa
reduzimos seu poder as alienagdes de momento.
Assim, para uma “tribo” constitui a esperan¢a de uma
panacéia social e economica, e para outra “tribo™
¢ um espectro hediondo que provocard mais
miséria e injustica social.

E como ¢ dificil manejar conceitos sem
identificd-los com pessoas ou situagdes,
*“descobriu-se” Gandhi, sobre quem hd alguns
anos ndo se falava, querendo responsabilizd-lo ora pela
liberdade de um povo submetido a mais cruel
das barbiries, ora por ter promovido
um dos massacres mais violentos que conheceram
as terras da India.

Senhores! Nada ¢ absolutamente bom nem
absolutamente ruim! E compreensivel que na
desesperada busca da perfeicdo o homem se desalente
quando ndo consegue identificd-la com algo
ou em alguém, mas ndo podemos continuar na
atitude primdria do juizo pendular, e muito menos
quando de idéias se trata,

Nenhuma revolugao nos trouxe o que esperdvamos
dela, e a ahimsa, seguramente, ndo nos trara
o que almejamos; as idéias, por mais que depositemos
nelas nossa confianga e acalentados sonhos,
ndo podem resolver tudo; elas sao desafios que se
apresentam a vontade e inteligéncia, e o nosso ato é
0 tnico capaz de tornd-las eficazes ou ndo.
Quanto 4 ahimsa, a exigéncia é maior: precisamos
auto-educar-nos, disciplinar-nos interiormente
e ter coragem de quebrar essa dicotomia
de que faldvamos.
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Ahimsa é uma nova alternativa para enfrentar
a problemdtica contemporanea. E a conquista de uma
nova op¢do perante a violéncia e a passividade,
uinicas trilhas que concebiamos até pouco tempo.
Nao pretendamos que a simples revelagdo intelectual
de um novo caminho nos faculte para percorré-lo;
sdo necessdrios “‘mapas”, “equipamentos”,
“vestimentas adequadas™, que neste caso se
traduzem como incorruptibilidade, fidelidade
4 Verdade — ainda que esta ponha em cheque nossos
interesses particulares —, fortaleza moral e
espiritual, direcdo clara e objetiva, fraternidade
e necessdria amplitude para compreender que
toda semente tem um “‘tempo”
para dar seus frutos.
Gandhi, indiscutivelmente, é uma semente,
e ndo podemos julgar seus frutos porque ainda sao
quase inexistentes. A humanidade demora para
assimilar certas experiéncias, sempre foi assim, e
nada indica que possa ser de outra maneira.

Os efeitos imediatos de sua doutrina foram de
impacto, provocando, ndo duvidamos,
situacdes dolorosas, mas tais situagGes sao
insuficientes para avaliar com justica as conseqiiéncias da
pratica da ndo-violéncia. Salvando as
devidas distancias, lembremos os primeiros anos do
Cristianismo, em que o sangue correu,

e ndo foi pouco...

O fato de que Gandhi ndo seja o depositdrio de todas as
virtudes havidas e por haver, ndo o transformam num
monstro ignorante, causador de genocidios e
misérias. E parece ser esta a conclusdo de alguns
intelectuais contemporaneos.

O que diferencia um génio de um homem comum €
que o primeiro, talvez, tenha os mesmos
defeitos que o segundo, mas suas virtudes e atos sio
tao peculiares e distintos que emerge da mediocridade
constituindo-se em faro ndo s6 para os
contemporaneos, como também para as geragoes
vindouras.
E n3o é farejando a vida de um Gandhi
em busca de incoeréncias (totalmente l6gicas em
qualquer criatura humana, e mais ainda num
génio), situagdes de intimidade, hdbitos alimentares,
predilegdes, que impediremos a irradiacao da luz
de uma existéncia consagrada integralmente
a ndo-violéncia,
Senhores! Estamos ante um gigante,
ndo temamos suas fraquezas; e se serve de consolo
a esse nosso anseio de perfeicao absoluta,
lembremos: no Sol também hd manchas!

LIA DISKIN

R —



THOT, divindade egipcia, é talvez o
mais misterioso € Menos compreen-
dido dos deuses do antigo “Kem'. E
o simbolo da sabedoria e da autorida-
de. E o escriba silencioso que, com
sua cabega de Ibis, a pena e a tabule-
ta, registra os pensamentos, palavras
e atos dos homens, que mais tarde se-
rao pesados na balanga da Justiga.
Platdo diz que THOT foi o criador
dos numeros, da geometria e das le-
tras. A cruz (Tau, no Egito) que leva
em sua mao é o simbolc da vida eter-
na, emblema da sabedoria divina.
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A Filosofia de

Ortega y Gasset

“ORTEGA NAO FOI APENAS

O MAIOR FILOSOFO ESPANHOL,

MAS IGUALMENTE UM DOS MAIORES ESCRITORES
QUE A LINGUA ESPANHOLA

CONHECEU EM TODOS OS TEMPOS.”

O ESTILO LITERARIO

Todos sabemos bem, por expe-
riéneia, a distdncia que vai do pen-
samento 4 palavra e desta a escri-
ta. O primeiro € fluido, penetran-
te e instantdneo e ndo se utiliza de
nenhum tipo de representacdo. A
palavra j4 necessita de uma forma
definida — a linguagem —, caso
contrdrio seria ininteligivel. A es-
crita estratifica-se, torna-se no mo-
numento que encerra uma idéia,
isto €, tenta significd-la. E a proxi-
midade entre o que se quer dizer e
o que ¢ dito reflete a possibilidade
na qual a palavra vai-se transfor-
mando no proprio conceito, ou
em que significante e significado
ndo sejam mais do que uma s coi-
sa. A questdo, pois, resume-se em
como atingir este ponto. Costuma-
se dizer, numa terminologia um
tanto mais técnica, que a lingua-
gem poética consuma em si este
objetivo, e a prosa comum, o dis-
curso, geralmente explicativo, en-
contra-se mais alheia. O funda-
mento é de certa forma simples.
Trata-se, na linguagem poética, de
carregar a palavra do mdximo de
significacdo que comporta, en-
quanto que a prosa sempre con-
duz a um significado fora dela, ¢
remetente. Nesse sentido podemos
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entender estas duas antipodas na
comunica¢cdo humana, de um lado
a poesia (e o poeta) que estd sem-
pre prestes a criar a forma proxi-
ma daquilo que quer transmitir,
porque poesia se faz com palavras.

“Para o poeta, mergulhar na vi-
da e mergulhar na linguagem ¢
(quase) a mesma coisa. Ele vive o
conflito signo versus coisa. Sabe
(isto €, sente o sabor) que a pala-
vra “amor” ndo é o amor — e ndo
se conforma..” (1). Ou ainda:
“Mallarmé falava de uma flor que
estd ausente de todos os buqués.
Que flor € esta?” (2)

E no outro lado a prosa e todos
os que dela se servem, inclusive o
filésofo, porque sua atividade € es-
sencialmente ideal. Enquanto o
poeta, mergulhado na vida tenta
interpretd-la, o pensador distancia-
se para decifrd-la. Dois caminhos
distintos para uma mesma inten-
¢ao. Dai que muitas vezes usa-se a
oposicdo  raciocinio/sentimento
para distinguir prosador ou fil6so-
fo do poeta. Mas a poesia ndo se a-
limenta somente de impressoes,
sensacdes ou sentimentos, usa
também idéias, evidentemente de
uma forma poética.

O que se pretendeu com esta
introdugdo sobre poesia e prosa
foi proporcionar uma aproxima-

¢do a Ortega y Gasset, pois vere-
mos que o filésofo espanhol, ape-
sar de sé-lo, usard, e em algumas
passagens até exagerard, de uma fi-
gura de linguagem — a metdfora —
para transmitir suas idéias e torna-
las acessiveis aos seus leitores e
ouvintes.

O resultado foi uma filosofia
profunda com uma excelente lite-
ratura, cada vez mais aprimorada e
estilizada, propria de um refina-
mento interior, capaz de comuni-
car com leveza e clareza de uma
cronica as mais intrincadas investi-
gacoes fiiosoficas. Fato que ndo
raro produz no leitor a sensagdo
de ter apreendido (pois tao facil se
torna com o mestre condutor) o a-
mago da questdo com o minimo
de esforgo, e quando nos separa-
mos, encontramo-nos de stbito,
novamente em completa escuri-
ddo. Por isso, a opinido de seus es-
tudiosos e bidgrafos é unanime em
afirmar que Ortega ndo foi apenas
o maior filésofo espanhol, mas
igualmente um dos maiores escri-
tores que a lingua espanhola co-
nheceu em todos os tempos. As-
sim diz José Ferrater Mora sobre
sua qualidade literdria: “A eleicdo,
por Ortega, de meios de comuni-
cacdo pouco usuais na filosofia de
sua época nio se deve somente,
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porém, ao motivo indicado. Orte-
ga ndo foi apenas um filésofo; foi
também, e em medida importante,
um escritor. Perfilou no grupo de
autores espanhoéis de nosso século
que deram a Espanha e, em geral,
ao mundo hispinico, uma espécie
de novo Século de Ouro literdrio.”
3)

Os “meios de comunicagao
pouco usuais na filosofia de sua é-
poca” a que se refere seu contem-
pordneo sio os periddicos espa-
nhoéis e argentinos para os quais
Ortega colaborava com ensaios fi-
los6ficos. E nao fazia isso aleato-
riamente, pois sua intencdo era
principalmente criar uma atmosfe-
ra filosofica, pelo menos reflexiva
na Espanha. Pretendia elevar seu
povo “4 altura dos tempos™ (Orte-
ga), trazer o homem espanhol ao
posto de relevo que lhe cabia se-
gundo sua tradi¢do. Assim sua ati-
vidade filosofica concentrou-se em
ensaios através de jornais, e tal foi
sua participacdo nestes veiculos
que chegou-se a afirmar que Orte-
ga nascera ‘“‘sobre uma rotativa.”
E ele proprio lamentou-se muitas
vezes por nao ter um jornal.

Devemos contudo, outro crédi-
to a este filésofo: o reavivamento
de um estilo literdrio pouco utili-
zado para esse fim. O ensaio sem-
pre foi, ou, até entdo, apenas ti-
nha sido um modo de transmitir
uma idéia sem necessitar uma rigo-
rosa argumentagao, constituindo-
se desde Montaigne, seu criador,
na exposi¢ao de um ponto de vista
particular ou uma nova opinido,
excluido o cariter que tem um
tratado cientifico.

Com Ortega o ensaio adquiriu
uma dimensdo maior tanto em
forma como em conteido, pois
dele ndo saia nada menos que filo-
sofia brotada do mais puro veio li-
terdrio. Se houveram motivos para
a escolha do ensaio pode-se eduzir
que, em primeiro lugar servia com
exatiddo para a atragdo que sentia
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“A CLARIDADE E A
CORTESIA
DO FILOSOFQ”,
DIZIA ORTEGA
A RESPEITO DE SUA
COPIOSA PRODUGCAO,
E E ESTE O OBJETIVO
QUE VAI PREVALECER
EM SUA OBRA.

o filésofo em esbogar um novo te-
ma logo que terminasse o que es-
tava tomando sua ateng¢do. Um
outro é o dito por Julidn Marias
“ao0 mostrar que Ortega feve que
adotar meios de comunicacdo de-
masiado piblicos™ (4), pois, j4 dis-
semos, intentava elevar o nivel re-
flexivo de seu povo. Por isso rece-
ber o epiteto de nacionalista, po-
rém sem nada subtrair da filosofia,
a0 contrario, através de uma in-
tensa literatura,inundar a cultura
espanhola de filosofia, e sabia Or-
tega o quanto era preciso estabele-
cer um clima propicio.

“A claridade ¢ a cortesia do fi-
l6sofo™, dizia Ortega a respeito de
sua copiosa produgdo, e € este o
objetivo que vai prevalecer em sua
obra, composto de uma nitida vi-
sao de que “era necessdrio cativd-
los com meios liricos a fim de os
levar aos problemas filosoficos.”

()

A OBRA DE ORTEGA Y GASSET

Se grande parte de seus escritos
foram destinados aos periédicos,
de maneira alguma deixou Ortega
de publicar o que ele mesmo de-
nominou de “livros formais” e
artigos em revistas especializadas.

“Rebelido das Massas™, seu mais
conhecido e retumbante livro saiu,
antes de condensado, em forma de
ensaios e alguns outros provindos
de aulas e cursos, inclusive um e
outro livrto p6stumo seu teve ori-
gem em conferéncias que versa-
vam sobre um mesmo tema.

A enormidade da obra deixada
mostra-nos a fecundidade do fil6-
sofo e ainda a imensa gama de in-
teresses que tinha, pois escreveu
sobre quase tudo. Eis o que diz
José Ferrater Mora sobre isto:
“Um rdpido olhar ao indice ono-
mastico colocado no fim de suas
obras confirma a multiplicidade
de interesses do filésofo. Renan,
Einstein, Jilio César, Husserl,
Kant, Goya, Proust, Ibn Khaldun:
eis aqui os nomes de algumas figu-
ras ndo somente mencionadas ao
acaso, mas também estudadas de-
moradamente. Alguns dos ensaios
contidos nas obras sdo inclassifica-
veis. Um dos ensaios, por exem-
plo, versa sobre a moldura do qua-
dro; outro é um prefécio a um li-
vro ndo escrito... No que toca ao
nimero de temas debatidos ndo
parece haver limite. Ortega escre-
veu sobre as fonticulas de Nurem-
berg, sobre a lingua francesa, so-
bre a Gioconda, sobre o balé rus-
so, sobre a etnologia africana e,
evidentemente, sobre a historia, o
amor e a metafisica’(6). E equi-
voca-se quem concluir que tantos
e tdo variados assuntos s6 pode-
riam ser tratados superficialmen-
te. O que ocorre € que quanto
mais se 1€ Ortega, mais se cré que
ele proprio se ultrapassa, tal a flui-
dez de sua linguagem e coeréncia
de suas idéias.

Mas podemos entender melhor
como chegou a este ponto se per-
corrermos a trajet6ria intelectual
de Ortega. Apo6s sua licenciatura
em Filosofia e Letras na Universi-
dade de Madrid, onde se douto-
rou com a tese Os Terrores do
Ano Mil (Critica de uma lenda),
em 1904, viajou para a Alemanha,
estudande nas Universidades de
Leipzig, Berlim e Marburgo, onde
nesta ultima “foi discipulo do
grande neo-kantiano Hermann
Cohen” (7). De 1910 até 1936 foi
professor e catedrdtico da Univer-
sidade de Madrid lecionando Me-
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tafisica. Sua atividade literdria ini-
ciou-se em 1902, colaborando para
revistas e jornais. Em 1914, entre-
tanto, € que as atencdes se con-
centrardo em Ortega, quando da
publicagado de “Meditacdes do
Quixote”, obra que acentuada-
mente reflete as preocupactes do
autor sobre os destinos de seu pais
a par de toda a tradi¢do espanho-
la. Sua obra encontra-se reunida
nas “Obras Completas”, em 6 vo-
lumes, publicados originariamente
em Madrid nos anos de 1946/47.

Contudo as “Obras Completas”
ndo sao completas, em virtude de
sua producdo posterior, inclusive
as publicacdes péstumas que tota-
lizam mais doze livros. Em 1923
funda a Revista do Ocidente (que
publicou até 1936), que atualmen-
te estd sob a responsabilidade de
um discipulo seu, Paulino Gara-
gorri, editando a obra orteguiana.
Deixa de escrever, em 1917 para o
periddico “El Imparcial”’depois de
haver colaborado durante varios
anos e comeca a ter seus ensaios
publicados no “El Sol” ¢ somente
em 1931 terminard sua participagdo
neste periodico, iniciando suas ati-
vidades no “Crisol” e “Luz”. De-
vido & Revolug¢do Civil Espanhola,
Ortega reside entre os anos de
1936 a 1945 na Franga, Holanda,
Argentina e Portugal, sempre pro-
ferindo cursos e conferéncias. Jun-
to com Julidn Marias funda, em
1948, o Instituto de Humanidades,
uma instituicao privada de estudos
e pesquisas. Em 1949 inicia um in-
tenso ciclo de conferéncias nos Es-
tados Unidos, Alemanha e Suica,
retornando em 1955 a Madrid, on-
de vem a falecer no més de outu-
bro.

Apesar da variedade de temas a-
bordados, desde as suas primeiras
publica¢des (principalmente a par-
tir de “Meditacoes do Quixote™),
delineard paulatinamente seu mé-
todo, ou melhor, sua postura filo-
sofica com tal coeréncia, que mui-
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ORTEGA DIRA
QUE O EU EXISTE,
COM EFEITO,

MAS QUE AS COISAS
EXISTEM IGUALMENTE,
JA QUE A VIDA,

A ISTO QUE CHAMAMOS
VIDA E SEMPRE
O EMBATE DO EU
COM AS COISAS.

tos de seus seguidores quererdo a-
tribuir-lne um sistema filoséfico,
mas com o qual, nitidamente, Or-
tega jamais se preocupou. O que
se pode afirmar é que houveram
intengOes proeminentes em perio-
dos de sua produgao, intengdes
bem claras e como que necessarias
para se ir conformando o arcabou-
¢o central de sua cosmovisdo. En-
fim, Ortega bem sabia (como sa-
bem os artistas, antenas da raca,
segundo Ezra Pound), j4 em 1914,
apesar de sua formagd@o neo-kan-
tiana, que nem o idealismo nem o
realismo — as duas posi¢aes filoso-
ficas que perduraram através dos
séculos —, concluem o enigma hu-
mano.

A rigorosa disciplina intelectual
que lhe havia propiciado o profun-
do e exaustivo estudo de Kant im-
buiram-no da perspectiva idealista,
que, entretanto, logo a seguir, em
“Meditacdes do Quixote”, ele se
afirmaria na frase que sintetiza to-
da a sua filosofia, eu sou eu e mi-
nha circunstincia.

Por um lado, o realismo (a pala-
vra latina que designa coisas € res)
diz que as coisas existem, e o ser
real, o ser que nao se compde de
nenhuma outra coisa além de si
mesmo, independe do homem, a-
firmando a realidade das coisas e
do mundo. Em contraposicao a is-
to, Descartes vai afirmar que a u-
nica coisa segura sou eu mesmo e
nao as coisas. A meta deste fil6so-
fo € reduzir a primeira realidade
concreta, a uma posi¢ao primdria
e irredutivel de evidéncia e partir

dela, ja absolutamente seguro, pa-
ra compreender o mundo. Con-
cluiu que o mundo ndo lhe pro-
porcionava esta seguranca, pois e-
xistem os sonhos, as alucinacdes,
0 engano dos sentidos. Assim, nao
poderia confiar no mundo. Mas
percebeu que havia um agente em
tudo isso, quer dizer, ele proprio.
Se ele cometesse um erro, por 6b-
vio que foi ele quem o cometeu.
“Mas, logo depois, observei que,
enquanto eu desejava considerar
assim tudo como sendo falso, era
obrigatério que eu, ao pensar, fos-
se alguma coisa. Percebi, entdo,
que a verdade penso, logo existo
era tdo solida e tao exata que se-
quer as mais extravagantes suposi-
¢oes dos céticos conseguiriam aba-
ld-la. E, assim crendo, conclui que
nao deveria ter escripulo em acei-
td-la como sendo o primeiro prin-
cipio da filosofia que eu procura-
va”. (8)

Serd especialmente contra esta
altima posi¢do, o idealismo (pois
¢ a que se encontrava em pleno vi-
gor) que Ortega dird, peremptoria-
mente, que o eu existe, com efei-
to, mas que as coisas existem
igualmente, jd que a vida, a isto
que chamamos vida ¢ sempre o
embate do eu com as coisas. A
condigdo primdria e irredutivel
que Descartes descobriu ser o eu,
em Ortega serd o eu e as circuns-
tancias. A tese idealista sustenta
que eu posso existir sem o mundo,
que o eu € independente, e af,
segundo Ortega ¢ onde erra Des-
cartes, porque eu nao posso viver
sem as coisas, sem 0 mundo, como
da mesma forma, ndo posso falar
das coisas sem um eu. Fundamen-
tado nesta descoberta — a realida-
de radical —, Ortega prosseguird,
com acentuacGes especificas nas
fases de seu desenvolvimento, até
atingir a maturidade de seu pensa-
mento, que foi a razdo vital, dpice
e sintese de sua filosofia, .
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O OBJETIVISMO

Esta expressdo, o objetivismo,
€ de José Ferrater Mora, que a a-
dotou para nomear o que se pode-
ria chamar de um primeiro mo-
mento da filosofia orteguiana, que
intentava antes de mais nada, im-
plantar um clima filoséfico na Es-
panha, desbastando todo subjeti-
vismo que acaso encontrasse pe-
la frente.

Na Alemanha havia se entregado
Ortega a filosofia kantiana, que
ele proprio declararia depois “ter
vivido durante anos dentro de
uma atmosfera kantiana, um pou-
CO cOmo O prisioneiro vive em sua
cela”. Entretanto, Ortega difundiu
muito mais o rigor intelectual que
as proposi¢oes do filosofo alemao.
Importava-lhe combater a apatia
reflexiva, deitar por terra, em de-
finitivo, as opinioes disformes e
infundadas, alertar — ao estilo de
um cruzado da filosofia, como o
proprio Quixote — para o sonam-
bulismo em que se encontrava o
seu povo, elevid-lo, como diz em
uma de suas frases favoritas, “a al-
tura dos tempos”, Absorver a tra-
dicio, e ndo esquecé-la, forjar
idéias e ndo copiar, estas deveriam
ser as metas espanholas, Mas Orte-
ga ndo se limitard a falar apenas da
Espanha, e sim de toda a Europa,
e Sua mais extensa exposi¢do pare-
ce encontrar-se no “Rebelido das
Massas™, em que procede a dura
critica ao liberalismo politico do
séc. XIX, permitindo que o man-
do do mundo se esvaisse da Euro-
pa e fosse ficar com duas nagoes
imaturas e sem tradigdo suficiente
para abalizd-las de lideres. A Euro-
pa, cedendo aos impulsos de uma
clamagdo de liberdade, clamor de
igualdade que teve origem na Re-
volugdo Francesa, havia provoca-
do o desequilibrio, e ainda pior,
descalabros caracteristicos de jo-
vens que se véem, repentinamente,
donos de si mesmos, sem saberem

ABSORVER A TRADICAO,
E NAO ESQUECE-LA,
FORJAR IDEIAS E
NAO COPIAR,
ESTAS DEVERIAM SER
AS METAS,

NAO SO ESPANHOLAS,
MAS DE TODA A EUROPA.

o que fazer, por carecerem de um
plano prévio de vida,

E também nesta fase, em que o
afa da disciplina intelectual o as-
sediava fortemente, que Ortega vai
declarar a necessidade da clareza
de objetivos ¢ onde pela mesma
forma discernird acerca da razao
na vida (pois chegaram a qualificd-
lo de racionalista e intelectualis-
ta): “limitadas a si mesmas, a ra-
zao ou a vida sdo mutiladas e que
deve evitarse tanto interpretar
uma sem a outra como reduzir
uma a outra”, (9)

Este € jd um vislumbre da sua ra-
zdo vital, em que basicamente a
razao nao ¢ a valéncia da vida, en-
tendido isto pelo “‘penso, logo e-
xisto”, mas ao contrdrio deste ra-
cionalismo, Ortega dird “‘penso
porque existo”, sendo a razdo um
componente da vida.

O PERSPECTIVISMO

E ainda em “Meditacdes do Qui-
xote” que Ortega apresentard este
segundo e importante conceito.
Entretanto somente em 1923, em
0 “Tema de Nosso Tempo”, vai
darlhe forma definitiva. O pers-
pectivismo desempenharia um pa-
pel de ligacdo entre sua inicia-
¢do devastadora da época chama-
da objetivista até a teoria da razao
vital. Esta “doutrina do ponto de
vista” ndo se constitui em nenhu-
ma novidade filos6fica, uma vez
que foi tema de intimeros pensa-
dores que o antecederam. Porém
— mesmo porque a questdo da ori-
ginalidade tampouco é de fdcil es-
clarecimento —, Ortega a insere no

contexto de seu pensamento, ou
dito de outra forma, ela ndo se a-
presenta isolada, mas sim compos-
ta de elementos como o vitalismo,
sua tese sobre as impressoes sensi-
veis e os conceitos, e por ultimo, e
sempre, amalgamada as circuns-
tancias.

O comego de nosso século foi
marcado de maneira indelével por
filosofos pregando o retorno a
concretitude, e uma das mais niti-
das manifestages deste fato em
Ortega, estd em que inicia 0 “Me-
ditagdes do Quixote” praticamen-
te declarando guerra ao empenho
de se fazer da filosofia um univer-
so fechado. Insistiu no sentido de
que a filosofia ndo deveria abster-
se de questdes frequentemente es-
quecidas pelos filosofos, pois o de-
sentranhar a vida ¢ a atividade
prépria da filosofia, quaisquer que
sejam os temas. Para isso adotou
uma atitude metodica, uma postu-
ra intelectual sem discriminagGes
sobre o qué filosofar, dai sua va-
riedade de interesses, antes propo-
sital do que resultado de alguma
espécie de instabilidade. E isto,
devemos convir, estd bem de acor-
do com sua afirmagdo de que o
homem € um ser circunstancial e
consequentemente a necessidade
de uma filosofia aberta, mais pro-
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xima e tangivel, uma vez que, co-
mo veremos em seguida, Ortega a-
firma — algo senielhante a férmula
de Kant: as impressoes sem con-
ceitos 530 cegas e 0s conceitos sem
impressdes sio vazios — gue “0s
conceitos sdo 6rgdos da percepgao
no mesmo sentido que os olhos
sdo 6rgdos da visdo™, (10)

Entretanto, a percep¢do enten-
dida como “conexdo de realida-
des”. Caminhando nesta direcdo,
Ortega constr6i um corpo de
idéias considerdvel, sendo as cita-
das aqui algo como suas principais
resultantes. Néo foi, portanto, por
acaso que alguns de seus seguido-
res quiseram atribuir-lhe um siste-
ma ao modo de outros filosofos
que o precederam na histéria. E se
quisermos admitir tal sistema, se-
ria pelo menos um sistema aberto
e jamais um conjunto que encerra-
se sobre si mesmo.

O perspectivismo € entdo um
passo que Ortega tem de dar, pois
€ uma conclusao. E suas frases, re-
sumindo estas idéias, sdo isto mes-
mo, conclusivas, mas ndo isoladas
ou carecendo de um amplo senti-
do, desde que se acompanhe sua
preparacdo subjacente. O ser de-
finitivo do mundo ndo é nem ma-
téria nem € alma, ndo € coisa algu-
ma determinada, mas uma pers-
pectiva”. (11)

Contrapondo-se as opinides tra-
dicionais diz que a realidade qlti-
ma ndo ¢ matéria nem espirito
mas uma perspectiva, e conforme
seu andamento vemos a necessida-
de que tem de afirmar o concreto.
com evidentes vinculos com a
idéia de circunstdncia. Mais tarde,
contudo, o perspectivismo se as-
sentard independentemente.

*Cada homem tem uma missdo
de verdade. Onde estdo os meus
olhos ndo estdo outros. O que os
meus olhos véem da realidade,
mais nenhum outro vé. Somos in-
substituiveis, somos necessirios”.

(12)
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"0 SER DEFINITIVO
DO MUNDO
NAO E NEM MATERIA
NEM E ALMA,
NAO E COISA ALGUMA
DETERMINADA,
MAS UMA PERSPECTIVA".

Nesta segunda etapa de seu de-
senvolvimento intelectual, Ortega
continua a luta contra o distancia-
mento que existe entre a vida (a
vida de agora, circunstancial, que
palpita neste instante) e a filoso-
fia. Acentua o cardter temporal da
realidade, o ser efémera é o valor
da vida, sua graga e espontaneida-
de. Nota-se aqui j4 uma tangente
do problema da mutabilidade e fi-
xidez, retomando Herdclito e rele-
gando Parménides. Conseqiiente-
mente, o perspectivismo ndo quer
ser uma visdo material, mas ao
contrdrio, reabsorvendo o que foi
esquecido no conceito rigido do
ser do eleatismo, Ortega carrega
de valor o circunstancial porque
esta € a vida que nos coube viver,
fazendo-a e refazendo-a a todo
momento.

A RAZAO VITAL

Diante de posi¢des filoséficas
bem definidas, como o racionalis-
mo, Ortega prope o vitalismo,
que poderiamos entender como
sendo o perspectivismo circuns-
tancial, onde o homem se encon-
tra a si mesmo e com o mundo, e
a razao € “toda agdo intelectual
que nos pde em contato com a
realidade, por meio da qual topa-
mos com o transcendente”.(13)

Nio propGe desta forma, nenhu-
ma teoria da razdo, mas um sim-
ples reconhecimento do fato de
que ndo temos outra solugao — di-
zendo o que quisermos dela — se-
ndo admitir que temos de conviver
com ela, pois se encontra arraiga-
da a vida. Neste raciocinio é que

podemos inverter a férmula de
Descartes, j4 que ndo existo por-
que penso, & sim penso porque vi-
vo. Porém a razdo vital é também
um método, do qual seu autor fez
amplo uso em suas obras posterio-
res, quando distingue, a titulo de
exemplo, em seu ensaio sobre
“Idéias e Crencas”, o pensar do es-
tado de fé, e suas multiplas for-
mas. Julidn Marias inclusive tem
um livro, “Introdu¢do a Filosofia”
feito pelo método da razio vital,
que nao se trata, efetivamente, de
um conjunto de normas e regras
dispostas em determinada ordem,
antes obedece a propria conceitua-
¢do de razdo vital feita por Ortega,
Ou mesmo em seguir as complexas
circunvolugdes da vida.

A leitura de Ortega nos propor-
ciona esta constatagdo, ao ir fa-
zendo seu método (que € o “ir fa-
zendo™), acompanhando o dina-
mismo desta situagao que € o estar
e ser no mundo @

JOSE CARUSO FILHO
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A Miisica na China

“As palavras podem mentir, os homens dissimular,
somente a miusica é incapaz de enganar.”

Divindade tocando o Khin (China séc. V).

Museu Guimet, Paris

O antigo escritor chinés Li Pu-We via-se “ca-
paz de conversar sobre musica, somente com um ho-
mem que havia compreendido o significado do mun-
do.” Por qué? Porque os chineses encaravam a muisi-
ca como a imagem do universo. “A miisica expressa
o acorde entre o céu e a terra” e “produz a harmo-
nia entre homens e espiritos.” Seu objetivo ndo era
o de agradar os sentidos e sim transmitir verdades
eternas, ajudando os homens a se prepararem para
receberem essas verdades, pois estava firmemente
fundada nos principios daquela filosofia natural que
dé origem a todas as grandes religides da China.

A musica também era considerada como a ba-
se de um governo que correspondesse & imagem das
leis do céu. Acima de tudo, importava atingir a or-
dem e a harmonia no mundo material. A relagao en-
tre a mentalidade grega e a chinesa é surpreendente
em sua atitude similar quanto a musica. Platdo, no
IV século a.C. sugeria que a musica fosse uma das
influéncias bdsicas na educagdo grega. A misica mo-
dela a alma e o cardter; uma boa musica garante uma
comunidade ordenada enquanto que a misica ruim
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poe o Estado em perigo; o controle nacional da mi-
sica e a educacdo obrigatéria seriam essenciais a co-
munidade. Essas idéias eram familiares aos chineses
antes de chegarem 4 Grécia. Mais de cem anos antes
do filoséfo grego, o sdbio Confiicio (551478 a.C.)
pregava a mesma doutrina.

Considerando o Estado, a estrutura organiza-
da da vida da nagdo, como um microcosmo, parte
inseparavel do macrocosmo, ele s6 seria bom se esti-
vesse em harmonia com o universo. A musica, asse-
gurando o bem-estar do Estado, tinha de subtrair
suas leis do universo. O cosmo abrangia tempo eter-
no; sendo assim, a integracdo das estacGes, da prima-
vera e do verdo, do outono e do invemo. Ele abran-
gia espacgo eterno; e assimilava, entdo, tudo o que es-
tivesse a Leste e a Oeste, ao Norte e ao Sul. Uma
mesma matéria subjacente 4 madeira e ao metal, ao
couro e a pedra; uma mesma for¢a abrangendo o
vento e o trovdo, a dgua e o fogo. Finalmente, o
cosmo era som, nos dois conceitos, como tonalida-
des e como timbres. O universo é uno; entdo tempo
e espaco, matéria e miisica, sdo congruentes, pois
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sdo simplesmente manifesta¢des da mesma unidade.
Seus diferenciais, portanto, também devem ser con-
gruentes: uma estacdo corresponde a um certo pon-
to cardeal, a certa matéria e a um determinado ins-
trumento musical, e as quatro.estagdes estdo separa-
das ndo somente por perfodos de tempo definidos,
mas igualmente por intervalos musicais. Uma combi-
nagdo falsa poria em perigo a harmonia do mundo.

A coordenagdo mais importante no condicio-
namento da musica é o “pa yin”, do qual apresenta-
mos o quadro abaixo,

Seguindo esta coordenacgdo, os chineses adota-
ram uma classificagio de instrumentos tnica no
mundo. Fazem distingdo entre oito classes diferen-
tes, de acordo com o material usado: instrumentos
de cabaga, bambu, madeira, seda, argila, metal, pe-
dra e couro.

A matéria, na musica chinesa, significa muito
mais do que simplesmente o meio para se produzir
um som. Assim como o corpo e o espirito, a maté-
ria e seu som sdo manifestacdes do mesmo fendme-
no. O som é quase tocdvel, e uma pedra sonora, na
terminologia chinesa, “receberia o tom™ ao final de
cada verso do hino a Confiicio, para que pudesse
transmiti-lo ao verso seguinte. Um tom, na concep-
¢do oriental, ndo necessita duragdo ou ritmo defini-
dog; quanto maior a sua duragao e quanto mais iso-
lado, mais o ouvinte percebe a vida da substancia
que o produziu. Os ocidentais podem ter uma sensa-
¢ao semelhante ao ouvir as pulsagOes vagarosas e es-
morecidas do sino de uma igreja.

Partindo desta concep¢dao, podemos compre-
ender melhor a importancia dos idiofones. Somente
uma das oito substancias fornece um instrumento de
cordas, e uma outra um tambor. Trés substancias,
por outro lado, fornecem instrumentos de sopro e

trés idiofones. Os idiofones sdo mais importantes no
Oriente do que em outras civilizages.

A tonalidade e as escalas eram, também, con-
troladas pelas leis da cosmologia. A sua harmonia
com o universo era obtida tomando-se medidas mu-
sicais de categorias ndo musicais, da mesma forma
que categorias ndo musicais eram medidas por pro-
por¢des musicais. Por exemplo, a distancia entre as
estacdes poderia ser medida em oitavas, quintas e
quartas, enquanto que a tonalidade era fornecida
por um tubo de exatamente um pé chinés de com-
primento, e as distancias entre os orificios de uma
flauta ndo eram regidas por razdes técnicas nem mu-
sicais, e sim por pelegadas. Diz uma lenda, que um
imperador novo, em uma de suas primeiras iniciati-
vas, enviou seu ministro as montanhas do Oeste, pa-
ra que obtivesse a tonalidade exata produzida pelo
fénix. Antigamente, o Ministro das Medidas era o
encarregado da musica; quando os bdrbaros invaso-
res destrufam os instrumentos padrGes, as dinastias
seguintes faziam todo o possivel para restaurar a to-
nalidade e a escala original, intentando salvar a na-
¢ao. Podemos ver que para homens convencidos de
que a musica nada mais era sendo matéria sonora, e
que produziam a exatiddo das escalas cromaiticas
através de substancias fragéis, a musica instrumental
tinha muito mais importancia que a musica vocal,

A civilizagdo chinesa criou e preservou uma
grande variedade de instrumentos musicais, notdveis
pela beleza de tonalidades e formas. Tradicional-
mente, como jd vimos, sdo agrupados em oito classes
distintas (os “oito sons™).

Os instrumentos desenvolvidos, surgiram cer-
tamente na China muito antes de despontarem na
Europa, como, por exemplo, citaras, flautas, e até
alaides. Porém, na historia da cultura musical, os

Pontos Cardeais Estacoes Fenomenos Material Instrumento
Nordeste inverno-verdo trovao cabaca orgdo de boca
Leste primavera montanha bambu flautas de pan
Sudeste primavera-verio vento madeira gamela
Sul verdo fogo seda citara
Sudoeste verdo-outono terra argila flauta globular
Oeste outono umidade metal sino
Noroeste outono-inverno céu pedra pedra sonora
Norte inverno dgua couro tambor
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trés principais intrumentos chineses, jamais encon-
trados em outros paises na mesma época, s30 o Or-
gdo de boca, as pedras sonoras e os sinos, Estes ins-
trumentos permanecem como simbolo de vérios as-
pectos da filosofia chinesa devido a sua forma, di-
mensdes e “decor””. O mais antigo instrumento de
cordas é o Ch’in, espécie de citara, que, ao ser toca-
da, representa a harmonia entre o céu, a terra e o
homem, que mencionamos anteriormente. Suas cor-
das eram estendidas segundo a ordem mistica se-
guinte: as 5 cordas correspondiam aos cinco elemen-
tos chineses (terra, dgua, ar, fogo e madeira) e aos
cinco planetas, aos quais se juntaram posteriormen-
te 0 Sol e a Lua, elevando, assim, para sete seu nii-
mero de cordas. Seu cumprimento era 3,66 pés chi-
neses, correspondentes aos 366 dias do ano, A tam-
pa era abaulada como a abébada do firmamento;
a parte inferior era plana como a terra. Sua abertura
central de consondncia correspondia ao “estanque
do dragdo” e media oito polegadas chinesas, corres-
pondentes aos oito ventos. A segunda abertura, ©
“estanque do fénix™, media quatro polegadas chine-
sas e simbolizava as quatro estagdes. Diz-se que este
instrumento foi construido com o fim de atrair o
fluido Yang (elemento masculino) por meio de sons
adequados, quando a superabundincia do elemento
Ying (feminino) impedia que os frutos amadureces-
sem. O Ch’in é um instrumento delicado. Devido a
isso, além de seu uso ritual, é considerado de alta es-
tima entre os aficionados, que o tocam com prazer,
sozinhos ou para amigos selecionados. Suas virtudes
sdo em nimero de vinte e quatro; o Ch’in é harmo-
nioso, elegante, belo, luminoso, eleito, neto, rico,
potente, vigoroso, vasto, ténue, fluido, ligeiro, gra-
ve, lento, rdpido, Cada um destes atributos ¢ imedia-
tamente objeto de uma meditagdo.

O Sheng € um orgdo de boca. O cardter sheng
€ composto pelos radicais “bambu” e “produzir”, A
lenda conta que o instrumento foi feito para imitar
o fénix com seu corpo, cabeca e asas. Este instru-
mento ¢ primariamente associado com as ceriménias
confucionistas, mas os sheng sdo transportados e to-
cados em casamentos, enterros, € em ocasioes rela-
cionadas (como o fénix) com a idéia de renascimen-
to. Nunca s3o tocados em orquestras populares. Se-
gundo os chineses, este ¢ um dos mais antigos ins-
trumentos, mencionado pela primeira vez nos clis-
sicos da literatura chinesa (cerca de 1.100 a.C.). E
formado de trés partes: a) uma cabaga com camara
de ar, hoje feita de madeira laqueada; b) a emboca-
dura ou pescogo, originariamente comprido e fino,
hoje é curto e largo e muitas vezes com acabamen-
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to de marfim; ¢) os tubos de bambu introduzidos
na cabaca, geralmente em nimero de dezessete.

Existe ainda uma infinidade de outros instru-
mentos, como o /o (nome genérico para varios tipos
de gongos), os cimbalos, o ti-fzu (flauta transver-
sal); o ch’in (outra variacdo da flauta tranversal, a-
tualmente obsoleta); o yo (flauta curta e vertical);
o so-na (espécie de oboé); e toda uma gama de sinos
e pedras sonoras, e grande variedade de instrumen-
tos de cordas.

A origem do sistema musical chinés, designada
por tradi¢do ao III milénio a.C., é contada através de
uma importante lenda aqui relatada conforme a ver-
sdo desta época.

O imperador Huang-Ti, um dia ordenou ao seu
ministro Ling Lun que elaborasse algumas flautas.
Ling Lun viajou a Oeste do Ta-Hia e chegou até o
Norte da montanha Yiian Yii. Colheu varios bambus
no vale Hia Hi... Assoprou nestes bambus, que havia
previamente cortado entre os nos, e fez de seu tom a
nota inicial, huang chung, da escala. Soprou nelas e
disse: “‘estd certo™. Fez entdo, doze flautas. Ao ou-
vir o cantar de um fénix macho e um fénix fémea,
a0s pés da montanha Yiian Yii, ele distinguiu doze
notas diferentes. Fez as seis notas cantadas pelo fé-
nix macho e as seis notas cantadas pelo fénix fémea,
e todas podiam derivar da nota principal huang
chung. A tonalidade musical do huang chung perma-
nece desconhecida, embora uma versdo da lenda de
Ling Lun afirme que sua flauta reproduzia a tonali-
dade exata da voz de Ling Lun quanto este falava
sem paixao.

O estudo da natureza levou os chineses a apre-
ciarem o movimento ciclico de todos os aconteci-
mentos naturais; os ciclos dos planetas, das estagGes,
do dia e da noite. Considerando que a filosofia chi-
nesa exigia que a musica fosse uma imagem da or-
dem natural, a nota fundamental da musica (e as es-
calas nela baseadas) tinha de mover-se de acordo
com cada més e cada hora. Em outras palavras, a no-
ta bdsica tinha de ser transportada. A base para a di-
visdo do ano num cicle de doze meses, e para a divi-
s3o do dia e da noite em ciclos de doze horas, era a
divisdo do zodiaco. Assim, os chineses instituiram
um sistema de doze notas relacionadas, que recebe-
ram o nome de Li, tradicionalmente correlaciona-
das com as doze luas, doze horas, os doze signos do
zodiaco, os doze animais alegbricos e assim por
diante.

O elo cosmogénico entre a relagdo das notas,
encontra-se na raiz dos principios de harmonia na
musica chinesa. Explica porque, na maioria das ve-
zes, somente se encontra a harmonia mais pura e
mais simples. A tinica harmonia permitida na musica
chinesa € aquela fundada na combinagdo dos princi-
pios cosmogénicos opostos. De maneira geral, so-
mente os intervalos de quartas e quintas sdo usados;
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os intervalos de tercas e sextas sao raramente encon-
trados na musica popular.

A mais importante aplicacao deste sistema de
Ling Lun € a da escala pentatonica, que ¢ a mais an-
tiga, a mais significante e a mais persistente de todas
as escalas chinesas. Aqui encontramos a sugestao da
conexdo cosmica entre as proporgdes musicais e ar-

quitetonicas que, também, existiu em vdrias épocas
na Europa. O nimero cinco é fundamental na filoso-
fia chinesa, e existe muito simbolismo por trds das
cinco notas da escala: nos cldssicos chineses, estas
sdo ligadas as cinco virtudes — benevoléncia, honra,
propriedade, sabedoria e fé — e com vdrias outras
categorias conforme demonstra o quadro abaixo:

AS CINCO NOTAS E SUAS CORRESPONDENCIAS SIMBOLICAS

NOTAS
Cate-
goria Kung Shang Chiao Chi Yu
Politica Imperador ou Ministros Stditos Leais Negocios de Estado Pradutos ou
rincipe ou Obras Publicas Objetos Materiais
Estagdo Outono Primavera Verdo Inverno
Elemento Terra Metal Madeira Fogo Agua
Cor Amarelo Branco Azul Vermelho Preto
Direcdo Centro Qeste Leste Sul Norte
Planeta Saturno Vénus Jupiter Marte Mercurio

Vimos, entdo, o sistema de transposicdo das
doze notas (Ling Lun), baseada no ciclo de quintas e
vimos sua conexdo com o zodfaco. Vimos, também,
a escala pentatonica, que € transposta conforme seu
movimento em relagdo a sua estrutura, notando, ao
mesmo tempo, sua ligacdo com os cinco planetas
(antigamente concebidos). O sistema musical de
transposicdo da escala pentatonica no ciclo natural
de quintas das doze notas €, estranhamente, reminis-
céncia do sistema celeste dos cinco planetas (antiga-
mente concebidos) movendo-se nas doze casas zo-
diacais. Estas duas idéias estdo, obviamente, relacio-
nadas intimamente dentro da filosofia chinesa. Este
sistema musical, baseado na filosofia natural, perma-
nece como lei principal através de todas as épocas da
teoria musical chinesa. A escala de sete notas nunca
teve lugar de importancia dentro da musica chinesa;
os semitons, nela existentes, t€ém sido considerados
como sensuais demais. Apesar disso, ela teve seu pa-
pel aceito dentro da teoria musical chinesa, e pode
ser encontrada em algumas musicas do folclore chi-
nes.

A notag@o musical na China divide-se em trés
classes principais: notagdes tonais, tablaturas e neu-
mas. Em todas essas trés, os simbolos sdo escritos
em colunas descendentes e lidos da direita para a es-
querda. Os valores de ritmo e tempo (quando € o ca-
50) s3o indicados por meio de notagdo adicional. Po-
demos considerar a pratica musical em cinco classes
diferentes:

a) musica ritual (confucionismo e imperial)

b) miisica de cimara (dos filosofos e poetas)

¢) drama musical

d) musica popular de rua e casa de concertos

e) musica folclérica
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Aprendemos, entdo, que os chineses nao filo-
sofam sobre sua musica da maneira como nos, oci-
dentais, hoje fazemos: eles evoluiram seu sistema
para conservar e ilustrar sua filosofia natural, dando
um corpo permanente aos seus principios. Na me-
lhor musica tradicional chinesa, nada é arbitrdrio,
nada € acidental: nos detalhes, como nos principios,
tudo é subordinado a imagem e ao simbolo.

Os criticos ocidentais freqlientemente assegu-
ram que a musica chinesa desenvolveu-se dentro de
um campo relativamente estreito. Imediatamente
perguntamo-nos: baseados em que conceito pode-
mos considerar seu campo “‘estreito™?

A resposta nos vem facilmente — baseamo-nos
nos conceitos um tanto parciais da misica moderna
ocidental; mas o rotulo “estreito” se desvanece ante
a concepedo majestosa de musica criada como ima-
gem do universo, imagem a qual continuamente es-
tio sendo dirigidos todos os esforgos de uma grande
civilizacdo, durante milénios. Afirma-se, todavia,
que devido a sua ligagdo com o simbolismo, a musi-
ca chinesa tem feito pouco progresso. Mesmo nao
tomando conhecimento da opinido ocidental que
constantemente confunde mudanca com progresso,
num mundo onde a mudanca ¢ lei, € por certo sur-
preendente que por longos espagos de tempo a Chi-
na tenha conseguido manter aqueles principios que
ocupam um lugar permanente na natureza. Apesar
das vicissitudes do tempo, destruicoes, guerras, in-
fluéncias de outros paises e experiéncias indepen-
dentes, tudo tem sido assimilado ou rejeitado por
sua persistente filosofia natural, como que por uma
misteriosa mao escondida. @

CM COLINVAUX
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Vista panoramica de Stonehenge

O Génio Céltico
e o Mundo Invisivel

Para mim é uma imensa honra participar nova-
mente das atividades culturais da Associa¢cdo Palas
Athena do Brasil. Agradeco a presenca de todos nu-
ma noite quente e convidativa para outras atividades
que ndo sejam a de ouvir uma conferéncia sobre
uma civiliza¢gdo, em grande parte, desaparecida,

Agradego também a presenca dos amigos que
vieram mais uma vez prestigiar este meu trabalho, e
espero que esta palestra possa servir para despertar
em todos uma simpatia maior por um povo e por
uma cultura que tem sido talvez uma das grandes in-
justicadas da histéria: os celtas.

Tem um sentido também que esta palestra seja
proferida no ultimo dia de abril e comeco de maio,
porque o més de maio é um més simboélico para os
celtas. Até hoje existe o famoso monumento cons-
truido pelos celtas, chamado Stonehenge. Exata-
mente no dia 8 de maio, quem se postar no centro
de Stonehenge poderd ver o raio do sol incidir sobre
a ponta do menir mais alto, formando um angulo de
90° , como que denotando um equilibrio da nature-
za e do cosmos com os homens que construiram
Stonehenge.

Em 8 de maio os celtas conseguiram uma gran-
de vitoria sobre seus inimigos, porque no dia 8 de
maio Joana d*Arc libertou Orléans do dominio dos
ingleses.
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Entao € proprio falar da civilizacao céltica que
sempre cultuou a Primavera como o momento do re-
nascer da natureza, jd que € o simbolo de tudo o
que ocorre com o ser humano, com as culturas e ci-
vilizagOes; o que parece que estd morto, renascerd.
Esta simbologia nés, nos tropicos, sentimos menos
do que o europeu, que vé uma camada de neve co-
brir totalmente os campos, as colinas e os rios, e tu-
do parece morto, mas por baixo dessa camada de gé-
lo e neve brota a vida. E uma flor que rompe a cara-
paca de neve mostra a pujanga de uma forga que ain-
da existe, e persiste, e que independe de nds e da
nossa vontade, fazendo com que da morte surja a vi-
da.

Por isso os celtas celebravam a passagem do in-
verno para a primavera com uma grande festa, em
que os seus sacerdotes ofereciam libaces e sacrifi-
cios ao Sol, que para eles representava exatamente a
vida em nosso planeta. Stonehenge tem esta configu-
racao, e sua posicdo geogrifica e astrondomica € ao
mesmo tempo uma posi¢do esotérica, ou seja, so-
mente aqueles que sdo iniciados conseguem conhe-
cer o porqué do posicionamento daquelas pedras
que durante muito tempo os homens consideraram
timulos ou estdtuas de um povo barbaro que ndo sa-
bia esculpir, ou chegou-se mesmo a pensar que fosse
um simples acidente da natureza. Mas, recentemen-
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te a Arqueologia tem colaborado para nés mudar-
mos essa idéia acerca das civilizagGes desaparecidas,
fazendo com que surja a questdo, se € legitimo cha-
mad-los de primitivos. No seria mais honesto chamd-
los de arcaicos? Porque nés ndo sabemos se somos
superiores a eles, nio sabemos sequer se somos
iguais a eles. Sabemos apenas que nos viemos depois
deles, depois no tempo cronolégico, que € portanto,
o que chamamos de histéria. Ndo temos certeza se o
que eles fizeram € inferior ao que sabemos fazer, ¢ a-
penas uma outra visao do mundo, que se tinha e que
se perdeu e assim foi porque o Ocidente ficou redu-
zido praticamente a duas grandes visdes.

QOcidente, para muitos, é sindonimo de mundo
latino e mundo germanico. E hd ai dois posiciona-
mentos bi-polares continuamente na historia: a Re-
nascenca latina, a Reforma germanica; o despotismo
latino de um lado e a Revolugdo Francesa, de inspi-
ra¢do anglo-saxonica, de outro; o capitalismo e 0 so-
cialismo. Nés vivemos nas bi-polaridades, e a bi-pola-
ridade ndo ajuda o ser humano a se encontrar por-
que na natureza tudo é triplice, no cosmos assim co-
mo também no ser humano. Alma-corpo-espiri-
to; vontade-sensibilidade-inteligéncia; cabeca-tronco-
membros, e assim por diante. Todas as religides sao
sempre religides de “Santissima Trindade™. E nos,
no entanto, ndo temos mais em Ocidente uma ter-
ceira posi¢do, uma terceira cultura para servir exata-
mente de complementacdo a essas duas que se abri-
ram hd séculos: a visdo latina, racional e geométrica
e a germanica, romantica e contestadora.

E ficamos entdo vendo esse movimento pen-
dular no qual ora aparece o mundo latino sobrepu-
jar no Ocidente, ora o germinico. E esquecemos que
antes dos germanos terem invadido a Europa, e an-
tes de Roma ser Roma, os celtas tinham estendido
por quase todo o mundo europeu as manifestagGes
de sua cultura.

Na realidade os celtas vieram do Daniibio, isto
¢ a ultima informacdo que podemos ter, arqueologi-
camente falando, porque as lendas e tradicGes célti-
cas mostram que eles desceram da Hiperborea, ou
seja, obedecendo ao movimento de migragdo rumo
ao sul, com o passar das idades, em eras pré-histori-
cas. E dificil comprovar, mas sabemos que a maior
parte dos conhecimentos transmitidos pelos celtas,
de geragdao em geracdo (uma civilizagdo que quase
nada escreveu, predominando a transmissdo oral) li-
gava-se de cerfa maneira a um personagem que era
conhecido como Rama. Rama, um personagem que
os celtas consideravam divino, ou pelo menos, muito
proximo da divindade, porque ele tinha-lhes ensina-
do tudo a respeito do Cosmos, do homem e das coi-
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sas. E o druidismo teria entdo resultado exatamente
disso.

Jilio César, que foi um conquistador e domi-
nou os celtas, escreveu um comentirio sobre a con-
quista da Gilia chamado “De Bello Gallico™, Ele
olha (ele é um conquistador e vé com desprezo tudo
aquilo que € dominado por Roma) com respeito pa-
ra os druidas, pela ciéncia por eles demonstrada e
diz que eles sdo instrutores da juventude no seu
pais, s3o depositdrios do poder judicidrio, mas ndo
chegam a constituir uma casta porque curiosamente,
no mundo céltico, aqueles que tinham o médximo
poder eram eleitos de qualquer classe da sociedade,
bastando para isso que revelassem vocagdo para o
conhecimento dos mistérios, exatamente como serd
depois no sacerdécio cristao.

Um outro depoimento de muita autoridade é
o de Sdo Tomds de Aquino, o célebre filosofo da
Igreja Catolica, filosofo oficial da Igreja Catolica,
que no seu livro “O Regime dos Principes”, diz que
ndo s6 os hebreus davam valor para a religido, mas
os antigos habitantes da Galia davam aos druidas to-
da a autoridade, mostrando que as questdes politi-
cas e temporais devem estar subordinadas a uma vi-
sdo religiosa e mistica do Universo.

Estes depoimentos de pessoas de origem ndo
céltica, pelo contrério, de posicionamento diferente,
como no caso de Jilio César, ou ainda, muitos sécu-
los depois dos celtas terem perdido a sua importan-
cia, como em S3o Tomds, sdo reveladores e de fato o
druidismo era algo distinto do que se poderia encon-
trar em matéria de funcdo sacerdotal, no Ocidente
pelo menos.

A Sabedoria dos Druidas

Os druidas se baseavam num livio chamado
“Triadas™. Esse livio perdeu-se completamente, res-
tando somente alguns fragmentos copiados em al-
guns mosteiros da Irlanda. Por que da Irlanda? Por-
que a Irlanda € um pais céltico, onde se manteve a
tradicdo céltica mais do que em outras regides. Os
celtas ocupavam, antes da dominag¢do romana, toda
a Irlanda, Escécia e Inglaterra. Ocupavam também
toda a Franca, que era chamada Gailia, porque o
simbolo dos celtas era o galo, que é uma ave comba-
tiva, e os celtas eram muito combativos, mas ao mes-
mo tempo € quem gera a vida, representada pelo
ovo. Por isso, até hoje, curiosamente, o simbolo da
Franga é “Chanteclair” o galo. Entdo ficaram mais
conhecidos pelo nome de gauleses, e a terra em que
eles habitavam, de Gdlia.

Eles eram também senhores daquela regiao do
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norte da Espanha, que hoje se chama Galicia. Hd
ainda uma Galicia do lado oriental, proxima a Ruis-
sia, a Galicia russa. Os Gilatas, na Asia Menor, eram
uma colonia celta. Sem contar as cidades italianas
do norte da peninsula, no vale do rio P6, como
Trebbia, Bobbio, Cuneo e outras cidades de origem
céltica.

A organizagao dos celtas era uma decorréncia
de sua cosmovisdo, e talvez por causa de sua organi-
zagdo eles acabaram sendo dominados, porque sua
proposta era diferente da postura quer dos romanos
quer dos germanicos.

Os celtas tinham uma visdo de que o homem é
senhor absoluto de seu destino, e aqui € preciso que
nos entendamos bem isto, porque os celtas acredita-
Vaimn na reencarnagdo.

O celta, frente & vida que se lhe apresentava,
ndo podia aceitar que uma pessoa nascesse em con-
dic@o inferior a outra, uma vez que o nascimento,
condicionava de certa forma a vida de uma pessoa.
Quem nasce com doengas ou quem nasce na miséria,
dificilmente terd o mesmo nivel de vida, a mesma
condigao que um outro que nasce em berco de ouro,
boa situacdo material, ou com total integridade fisi-
ca e mental. E acreditando verdadeiramente que o
homem € senhor de seu destino, encontrava somente
uma explicagao: que havia uma vida prévia, como
eles diziam, em Avalon. Uma outra terra em que a
pessoa escolhia, de certa maneira, viver neste planeta
em tais e quais condigdes. Assim se justificaria como
um ato voluntério do ser humano.

No6s podemos, evidentemente, discordar da
reencarnagdo, mas ndo podemos deixar de render
homenagens a um tal amor que os celtas tinham pela
liberdade e pela vontade do homem. Eles s6 podiam
entender que alguém nascesse paralitico porque as-
sim o tinha desejado, e sabemos hoje, que existem
espiritualistas que dizem exatamente isto a respeito
das pessoas que sofrem de males fisicos, mentais ou
sociais, que s3o tantos que nunca acabam neste
mundo.

De qualquer forma percebemos que a visao de-
les era de que o homem constréi o préprio destino.
Por isso, quando os celtas se tornaram cristdos, ndo
aceitaram a importancia da Graga Divina, e isto, pa-
ra alguns bispos catolicos serd considerado como
uma heresia. Porém muitas vezes o herege ndo €
quem estd na fogueira, e sim quem ateia o fogo. Pois
exagerou-se muito dentro do Cristianismo o papel
da Graca Divina, e pouco se insistiu sobre a impor-
tancia da a¢ao humana.

O homem ¢ forjador do préprio destino, e isto
estava de tal forma inculcado no inconsciente coleti-
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vo dos povos celtas, que quando chegou o Cristianis-
mo na Irlanda e na Bretanha, ele teve que se amol-
dar a essa situagdo, a esse inconsciente coletivo. E
por isso surgiu ld em virtude de um monge bretdo
chamado Peldgio, o “pelagianismo™ que € exatamen-
te aquela posicdo cristd que ndo admite que uma
pessoa possa ser boa sem total colaboracao de sua
parte, negando completamente a idéia de que al-
guém possa ser predestinado para o bem ou para o
mal, por Deus, sem a sua corroboragao total € inte-
gral, para todos os atos de sua vida, destruindo
completamente a visio de que tudo depende de
Deus e nada do homem. Esta visdo teve grande forca
na Idade Média céltica na Irlanda. Por qué? Porque
jd os antigos celtas admitiam que o ser humano estd
no cosmos, mas ele nio estd no cosmos submetido a
leis inexordveis que o obrigam a ser um escravo, pelo
contrdrio, o cosmos ¢ feito da convivéncia da liber-
dade e exatamente por isso é que cada um dando
tudo de si leva a ato todas as suas potencialidades e
€ por isso igualmente que o cosmos € ordenado, por-
que nenhuma potencialidade nossa nao deixa de ter
(quando ela é verdadeira), uma direcdo positiva. E o
negativo muitas vezes € o nao fazer, o deixar de rea-
lizar, lembrando sempre que o vicio ndo € uma a¢ao
negativa, ¢ a falta de uma acdo positiva, a falta de
virtude,

A Autonomia Céltica

Tendo os celtas esta visdo sobre o ser humano,
eles acreditavam que o homem terd que dar conta de
sua acdo depois desta vida, e que a maior regra é a
da prépria consciéncia. Dai, curiosamente, ndo
admitirem o Estado. Eles acreditavam que o Estado
era desnecessirio.

O mundo céltico era baseado em trés grandes
idéias: familia, cla e federagdo. Como podem notar
n3o existe a “polis” grega; ndo existe a “civitas”
romana, ¢ uma outra concep¢do, na qual as pessoas
que nascessem em uma determinada familia, isto
ndo se constituia numa coincidéncia, uma vez que
foram previamente parentes em outra existéncia.
Eles acreditavam que o progresso dos espiritos se faz
livremente, é verdade; mas no sentido de continua
ajuda de uns para outros. Esta ¢ uma idéia muito co-
locada pela “Triadas” (naquilo que conhecemos da
“Triadas™), e que foi magnificamente desenvolvida
por Leon Dénis: , um dos principais autores da “Ida-
de de Ouro” do Espiritismo, na sua obra “O Génio
Céltico e o Mundo Invistvel”, e ele diz exatamente
isso: que esse mundo invisivel para os celtas era mais
real quase do que o mundo visivel. E que as familias
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ndo existem apenas nesta vida, mas que ja haviam
existido juntas numa encarnac@o anterior e num fu-
turo voltariam a se encontrar. Diziam que os que
morriam nao se separavam da familia, mas continua-
vam ligados a ela por lagos que se renovariam quan-
do eles voltassem a habitar um planeta, como fosse
o planeta Terra, voltando ou regressando de Avalon.

Esta idéia dava a familia seguranca e forca,
porque era também uma familia de espiritos e ndo
apenas uma familia carnal. Por causa disto a unica
estrutura acima da familia que eles podiam admitir
era o cld, ou seja, quando vdrias familias, tendo um
antepassado comum, formavam um cla. O cla signifi-
cava exatamente aquela reunido de familias que ti-
nham um antepassado comum e que dentro do uni-
verso humano, eram irmdos, por assim dizer, na me-
dida em que tinham uma mesma modalidade de ca-
minho para chegar até Deus.

Eles também diziam que as vdrias regioes do
mundo céltico: a Irlanda, a Escocia, o pais de Gales,
a Bretanha, a Galicia, ndo deviam ser dependentes
uma das outras mas deviam ser autdnomas, como
diz um autor que escreveu recentemente sobre o
druidismo, Antoine Savoret: “‘o federalismo céltico
era total, quer dizer, a autonomia das regides era
completa. Por isso, o direito deles era realmente
criagao do povo € nao imposto por uma poténcia so-
bre outra, porque o povo era o povo da parentela™.

A realidade politica mdxima que conheciam
era o cla, portanto desconheciam todo aquele meca-
nismo de dominagdo que veio a ser o Estado jd no
mundo romano, ¢ que na modernidade adquiriu
ainda mais forga para nos compelir, para nos domi-
nar.

Os celtas tinham esta visdo acerca da socieda-
de; crendo na liberdade, eles possuiam uma nogio
de autonomia que se perdeu, ficando localizada ape-
nas em determinadas regiGes, pois eles nao tiveram
possibilidade de subsisténcia.

Alguns autores dizem que eles perdiam as ba-
talhas porque ndo temiam a morte; iam sem coura-
ca, sem armas para a luta. Estavam condicionados a
ndo temer a morte: a morte era a passagem para um
mundo melhor. Exatamente por isso, em termos
materiais e humanos, eles ndo tinham aquele cuida-
do, o preparo necessirio para uma guerra.

Langavam-se ao combate quase que numa ati-
tude, que n6s — com toda nossa prudéncia carnal
do século XX —, chamariamos de “‘suicida”. Isto os
prejudicou do ponto de vista politico, porque os ro-
manos, ao contrdrio, eram verdadeiros pragmadticos,
organizados, e ndo acreditavam profundamente nu-
ma vida futura. Eles pareciam-se conosco, todos
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queriam ir para o Olimpo ou para a terra de Vesta,
mas ninguém tinha pressa. Exatamente como os ca-
télicos e protestantes dos dias de hoje, todo o mun-
do quer ir para melhor vida, mas ndo precisa ter
pressa. Os celtas eram muito apressados, lancavam-se
as batalhas de cabeca aberta, onde recebiam feridas
mortais e sucumbiam.

Em virtude de sua organizagao extremamente
descentralizada, foi ficil domind-los, e também por
causa de sua maneira de entender a vida, eles eram
vencidos numa batalha. Mas em contrapartida eles
eram indomitos e estavam continuamente se revol-
tando e dando trabalho a seus dominadores. Até ho-
je, de vez em quando, hd algum movimento na Irlan-
da contra o dominio inglés, depois de tantos milé-
nios, de tantos séculos, os celtas continuam se rebe-
lando.

O Simbolismo da Cruz Céltica

Entretanto, quando nos debrugamos sobre o
mundo céltico, € uma surpresa sobre a outra. O sim-
bolo da Irlanda, por exemplo, era uma cruz, e di-
ziam *‘no6s nao temos que ter nenhum rei, porque a
cruz € o nosso simbolo™. Isto, milénios antes de
Cristo, “a cruz é o nosso simbolo”,

A Irlanda estava dividida em quatro partes, e
todo ano no dia 8 de maio se reuniam elementos
provenientes e representando as quatro terras da Ir-
landa, trazendo um pouco dessa terra para uma coli-
na, a colina sagrada chamada Tara (nome de uma co-
lina na Irlanda), e os estrangeiros perguntavam:
“qual € o vosso rei?”. “O nosso rei € aquele que es-
tard no centro da colina, mas ele ndo veio porque ele
nascerd de uma virgem e ainda nao nasceu homem
de virgem na Irlanda”. Nem € preciso dizer que o
Cristianismo ndo fez martires na Irlanda, foi o unico
local em que ndo houve atrito religioso quando Cris-
to lancou sua mensagem, o atrito foi posterior. Mas
quando os missiondrios cristdos atravessam o Canal
da Mancha e chegam a Irlanda hd, por assim dizer.
uma passagem tranqiila do mundo druidico para o
mundo cristdo porque para eles finalmente havia
chegado “o Filho da Virgem™. que era o Rei.

Quando comegaram entdo a surgir os atritos?
Quando esse estilo de vida e essa maneira de ser pas-
sou a ser perturbada e atormentada por povos que
queriam domind-los, aproveitando-se de suas rique-
zas, de suas terras, das suas colinas verdejantes, por-
que “Eire” quer dizer “verde”, “Eireland™ ¢ “terra
verde”. Os romanos entretanto tiveram graves pro-
blemas com Roma, porque Roma foi construida
num lugar proximo a um rio com uma doenga que
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eles atribuiram ao ar, a “aria”, a maldria, o que foi
um problema para Roma resolver. Os celtas ao con-
trario, acertaram na escolha do lugar em que viviam,
eles eram portanto cobicados.

A Gilia, que era céltica, foi totalmente domi-
nada pelos romanos depois da conquista de Julio
César. Depois atravessaram o Canal da Mancha, do-
minando o mundo céltico continental da Galia. Hi
um autor que insiste em dizer que uma pequena al-
deia ndo se rendeu e continuou defendida por *“As-
terix”’, mas a verdade ¢ que a Gilia foi dominada pe-
los romanos.

Em seguida, eles ultrapassaram o Canal da
Mancha e dominaram outro mundo céltico: o pais
de Gales, que eles chamaram de “Britania”, origeu
da palavra Bretanha, Gra-Bretanha, Bretanha Fran-
cesa, que existe até hoje. Depois dominaram a Esc6-
cia, e tiveram, por assim dizer, preguica de ir até a
Irlanda. Por isso, talvez, a Irlanda ficou mais céltica
que as outras regioes, porque escapou da dominagao
romana. Por causa disso a Irlanda ndo admitia con-
trole e dai vem os atritos com o papado, que indubi-
tavelmente veio a ser um sucessor do César.

A Gilia foi inteiramente centralizada pelos ro-
manos. Algum tempo depois a Igreja Catélica Roma-
na usard exatamente essa centraliza¢do para que 0s
habitantes da Galia estivessem totalmente na depen-
déncia do Papa romano. E isto nunca foi aceito pe-
los irlandeses. Por isto os irlandeses ndo queriam ter
bispos, “ndo precisa bispos”, diziam, “porque nés jd
temos nossos abades, superiores de mosteiros”.
“Nés nao podemos ter duas pessoas fazendo o mes-
mo”’, porque para eles (por causa da pré-histéria
druida), o ideal religioso é o ideal mondstico. Desta
forma, eles n3o entendiam aquilo que em Ocidente
nos chamamos de Clero Secular, dependente do bis-
po. Para eles o padre é 0 monge como o druida anti-
g0 era uma pessoa que vivia para a contemplacdo.
Eles sequer cogitavam nesta mistura entre o politico
e temporal com a religido, que € uma caracteristica
da fase medieval. Entdo haverd vdrios atritos, e os
irlandeses, sempre muito arredios a todo tipo de
controle, implicam até em questdes secunddrias que
eles transformam em questdes decisivas. Por exem-
plo: o hdbito a que eles estavam acostumados, que
era o hdbito branco e ndo o negro, porque para os
druidas antigos (de acordo com o principio de Ra-
ma) a luz € o branco, entdo quem ¢ da luz tem que
se vestir de branco; o negro é a morte. Recusavam-
se, portanto, a se vestir com hébitos negros. Recusa-
vam-se a cortar o cabelo como cortavam os padres
romanos, na época em que os padres romanos ti-
nham uma forma especifica de cortar os cabelos.
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Entdo eles queriam se tonsurar inteiramente dizendo
que aquilo era o que tinham visto nos druidas.

Quer dizer, eles criavam problema até em
questdes de detalhes. Porém mesmo com tanto dese-
jo de independéncia e autonomia, nunca foram in-
fiéis ao Catolicismo. Alids, a primeira vez que correu
sangue por causa do Cristianismo foi na época da
Reforma Protestante. Quando o Cristianismo entrou
na Irlanda, ele foi recebido e absorvido pelos drui-
das, mas quando a Reforma protestante tentou do-
mind-los, af o sangue correu. Isto significa que a per-
seguicdo religiosa na Irlanda surge com um atraso de
16 séculos comparando com outros paises onde o
sangue cristdo foi derramado. Houve perseguictes
aos cristdos em todas as colonias romanas, na Irlan-
da ndo. Mas, agora, com a Reforma sim. Por qué?
Porque o irlandés tinha encontrado o destino de sua
vida na doutrina crista e exatamente com aquela vi-
sdo bem particularista dele: mais mondstica do que
episcopal, mais contemplativa do que secularizada.
Porém, a verdade é que ele era profundamente cato-
lico, e até hoje a festa mais importante da Irlanda é
o dia de Sdo Patricio.

Isto, para termos uma idéia do que foi o mun-
do céltico e o que dele restou. Por isto, hd uma tese
de um autor chamado Alexandre Bertrand, que diz
0 seguinte: a passagem do druidismo para o Cristia-
nismo foi uma passagem pacifica, porque o druidis-
mo era um pré-Cristianismo, e o Cristianismo era um
pos-druidismo. Ndo houve entdo uma interrupcdo,
foi apenas uma recolocacao ou uma justaposicao.

Predominio Latino-germdnico: Reagdes Célticas

Por tudo o que ja dissemos, podemos perceber
que durante a fase medieval o mundo céltico foi
sendo encoberto, porque jd no final da Idade Anti-
ga 0s anglo-sax0es, que eram germanos, ocuparam a
antiga Bretanha, os visigodos, que eram germanicos
invadiram a Espanha, os lombardos invadiram a It4-
lia, os francos invadiram a Franca. Dai que nés fica-
mos conhecendo a Inglaterra por ser a terra dos an-
glos. A monarquia visigotica da Espanha; nds fica-
mos conhecendo a Lombardia, porque os lombardos
estiveram na Itdlia. Nés ficamos conhecendo, evi-
dentemente, a Franga e para nds a histéria da Fran-
¢a comega com Clovis e com os francos, e com Car-
los Magno, e os celtas sdo esquecidos porque outras
civilizagGes vieram se sobrepor a eles.

Entdo partiu-se para aquela polarizagio. A
Idade Média é uma época germanica; a cavalaria é de
origem germanica; o estilo gético tem muito de ger-
manico. A Reforma serd germdnica, Lutero ndo é
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Martinho Lutero (Lucas Cranach, Museu Poldi, Mildo ).

por casualidade um alemdo, e ndo é também por ca-
sualidade que ele encontre apoio de principes, de
banqueiros, e ndo s6 de homens de religido.

Do outro lado, o outro polo, o mundo latino.
A Igreja que ndo quer abrir mdo de seus privilégios
politicos e vai patrocinar o movimento da Renascen-
¢a, que € um retorno ao mundo latino.

Entdo no século XVI o germanismo da Idade
Média é rompido pelo renascimento do qué? Da cul-
tura greco-romanal!

Onde ficaram os celtas? Na luta entre huma-
nistas e reformistas, os celtas sdo totalmente esque-
cidos como a terceira posi¢ao. Mas, de vez em quan-
do, de acordo com uma lenda céltica, existe uma ca-
tedral que estd submersa. mas hd momentos em que
ela aparece, bimbalha seus sinos e desaparece nova-
mente.

Naquela época em que parece que nao havia
nenhuma alternativa, que nio fosse ser protestante
ou renascentista, ¢ na peninsula Ibérica que um ho-
mem que veio da Galicia, chamado Igndcio de Loyo-
la, vai tentar uma terceira posi¢do, que € a origem da
Contra-Reforma. E muito curioso que a Contra-Re-
forma tenha surgido exatamente na Galicia, que ¢
uma regiao em que os celtas tinham deifado raizes, e
ndo na Itdlia que tinha sido totalmente ganha para o
antropocentrismo renascentista e nem na Alemanha
que tinha sido ganha para a Reforma.

A Historia continua sua marcha inexordvel e
nos vamos encontrar uma bi-polariza¢ao novamente:
o despotismo do absolutismo mondrquico de um
Luis XIV, reeditando o autoritarismo dos imperado-
res romanos, de um lado, e do outro lado, o espiri-
to anglo-saxonico, individualista, ao lado do germa-
nico, também individualista que leva a Revolugio
Francesa como grande confluéncia das doutrinas de
Rousseau, Kant e Locke.
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Rousseau era suico e ndo francés, portanto
nada tinha do mundo celta; Kant que era alemao e
Locke que era inglés.

Mais uma vez a polariza¢o: ou voceé € a favor
do absolutismo ou a favor do liberalismo, ndo ha
outra alternativa. E a Revolugao Francesa derrama o
sangue novamente. Ela, nesse sentido, ndo inter-
rompe o processo come¢ado pelos romanos, porque
Napoleao é um novo imperador que veio a centrali-
zar ainda mais o Estado e impedir as liberdades lo-
cais. Porém, na Bretanha vai surgir algo que ndo é
nem o absolutismo de Luis XV ou Luis XVI, nem o
liberalismo individualista dos principios da burgue-
sia: é a Contra—Revolu¢do. A Contra-Revolugdo que
nao por casualidade surge na Bretanha com Cadou-
dal, Catelineau, que dizem o seguinte para os novos
donos do poder: “Vocés substituiram o poder, vocés
tiraram os reis e colocaram o presidente da republi-
ca, mas onde estdo as nossas liberdades? Onde estd a
autonomia da Bretanha? Onde estdo os nossos usos
e costumes? Enquanto n3o houver a devolugdo da
nossa autonomia, para nosso entendimento ndo
houve revolug@o nenhuma; continua o absolutismo e

centralismo politico com outro nome”.
A Revolugdo Francesa dispunha do exército

que vai esmagar esta revolta, e Cadoudal serd levado
a guilhotina sem perder uma caracteristica céltica
que o acompanha até na hora da morte e que é jus-
tamente ndo temer a morte. Aqui € interessante um
detalhe, o capeldo disse-lhe: “é bom o senhor rezar
alguma coisa antes da morte”. Entdo Cadoudal co-
meca: “‘Santa Maria, Mae de Deus, rezai por nos pe-
cadores agora”. O capeldo disse: “pode continuar”,
e ele responde “ndo, ja acabou, porque a hora da mi-
nha morte € agoral”

E quando ele estava marchando para a guilho-
tina uma mulher aproximou-se dele e lhe disse: “por
sua causa eu perdi meu marido™, ao que ele respon-
deu ‘“‘na proxima existéncia mandem-me solteiros™.

E quando ele foi julgado pelo tribunal revolu-
ciondrio acusado de ter distribuido gravuras do rei
Luis XVI, um dos acusadores tinha sido exatamente
alguém que tinha participado da condenagdo de Luis
XVI a morte, entdo este perguntou: “Soube que o
Senhor tinha muitas copias e gravuras do rei; o que
o senhor fez delas?”. E ele disse: “‘eu s6 respondo,
depois que o senhor me dizer o que fez com o origi-
nal”.

E assim, com essa atitude quase louca diante
do tribunal, mas bem céltica, de desafio continuo
até na hora da morte, na porta da guilhotina pratica-
mente. Ele morre... mas, coptinua até hoje na Breta-
nha um espirito de independéncia que durante a Se-
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gunda Guerra Mundial vai-se recusar a marchar com
o0 exército francés dizendo: “ndo sei se esses exérci-
tos s30 nossos amigos’™.

A Bretanha quer se declarar neutra na 2a.
Guerra; coisas incriveis que nio ficamos sabendo
porque a Historia ndo conta. Quando a Franca estd
em guerra com a Alemanha a pedido da Inglaterra,
“nés ndo temos nada que ver com isso, nés SOMos
celtas, somos bretGes igual aos irlandeses”™.

Se cada povo comegasse a dizer “eu ndo entro
numa briga que ndo € minha”, se acabariam as guer-
ras mundiais, Porque as guerras mundiais ndo sdo
guerras de povos, mas de grupos economicos e oli-
garquias! As Guerras acabariam porque os povos re-
solvem com muito mais sabedoria que os governos.

Entao véem ai como até hoje continua um es-
pirito que nao se perdeu inteiramente; mas esta fal-
tando realmente a posicdo céltica, a terceira posi¢do.

A Lenda do Graal

Havia no mundo céltico uma lenda cuja inter-
pretagdo, para muitos, € literal. Quando Cristo
celebrou a ultima ceia, ele usou um cdlice para con-
sagrar seu proprio sangue que ia ser derramado pelos
homens. De acordo com uma antiga lenda, quando
ele estava na cruz um de seus discipulos, um de seus
poucos amigos (principalmente nessa hora, pouquis-
simos) chamado José de Arimatéia, foi até o pé da
cruz e recolheu algumas gotas naquele mesmo cdlice,
e depois guardou este calice. Esse cdlice que era,
portanto, algo ligado ao mistério da Eucaristica, jd
existia antes da chegada do Cristianismo ao mundo
céltico como sendo o vaso em que estd o liquido
que traz a Vida.

Esse vaso chama-se “Grael” em lingua céltica,
dai o nome da *lenda do Santo Graal”, que poucos
sabem que € uma lenda céltica e ndo germanica, por-
que foram os celtas que disseram exatamente que
vocé podia observar aquele simbolismo da taga do
sangue de Cristo nos dois aspectos: sob o maravitho-
so aspecto da Eucaristica, mas também sob o aspec-
to nao menos maravilhoso de depositirio da Sabedo-
ria. Quem bebe daquele elixir, bebe da Sabedoria.

Mas esse calice se perdeu. Onde estd o sagrado
cdlice? Entao na Idade Média surge a lenda dos Ca-
valeiros da Tdvola Redonda, cujo rei é Arthur, e que
se senta junto com seus doze cavaleiros em torno de
uma mesa redonda, (numa época em que os reis ge-
ralmente se sentavam a cabeceira das mesas retangu-
lares), para mostrar que ele, sendo rei, perante seus
cavaleiros era um igual, porque havia uma irmanda-
de entre eles: a irmandade da cavalaria, e nesse pon-
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to ele era igual a todos os outros.

E a principal preocupagdo era por saber quem
seria 0 139 que ocuparia a cadeira vazia, a cadeira
perigosa, que nenhum cavaleiro pode tocar se ndo
for puro. Af ent@o surge a lenda de que nenhum ca-
valeiro tinha a coragem de se sentar na cadeira por-
que nenhum se considerava suficientemente puro
para se sentar nessa cadeira; até que um mogo inge-
nuo e a quem ninguém dava muito valor, chamado
Parsifal ou Percival (n6s o conhecemos bem pelo seu
nome latinizado: Percival), um dia teve vontade de
se sentar nessa cadeira, e todos os cavaleiros ficaram
assustados, dizendo: ““mas vocé ndo pode se sentar
nessa cadeira porque vocé sequer € cavaleiro, vocé
pode causar a ruina de todos nés pelo desrespeito a
esta cadeira perigosa”.

E diz a lenda que Percival se sentou na cadeira
assim mesmo, e nada aconteceu. Mas naquele mo-
mento todos viram pairando no ar uma taga de ou-
1o, quer dizer, tinha chegado o homem que era o ca-
valeiro puro, e que iria encontrar o Graal. Entao foi
imediatamente nomeado cavaleiro “a posteriori”,
porque os titulos, inclusive os militares, ndo sdo de-
cisivos para classificar uma pessoa, o que classifica
uma pessoa € a conduta. Esta é uma idéia puramente
céltica, o que vale ¢ a conduta mesma. Aqui pode-
mos citar Peldgio, tudo aquilo que ja falamos, tudo
tem que ser interligado. A vontade da pessoa € que
¢ decisiva, a conduta é que é decisiva, a liberdade
depende da pessoa.

Por isso é que Percival pode sentar na cadeira
e nada aconteceu, pelo contririo, o Graal se mani-
festou como que dizendo que tinha chegado o mo-
mento, o encontro com o espirito. E toda aquela
historia contada dos cavaleiros da Tdvola Redonda
que procuram encontrar esse Graal e ndo o encon-
tram; todos sdo derrotados, quer pela forca fisica,
quer pela forca dos elementos, quer pelo préprio
medo, sdo simbolismos. Somente a pureza dd ao ho-
mem a invencibilidade.

Por isso ¢ que Percival chega e tocana tacae a
levanta bem alto e nenhum mal acontece. Entdo esta
lenda tem duas leituras, como dirfamos moderna-
mente; uma primeira leitura é a leitura da taga do
sangue de Cristo que é contada por um cavaleiro da
Tdvola Redonda, que é uma lenda que passou depois
para a Idade Média nas “Cancoes de Gesta”, e que
terminou na Alemanha com Woffram d’Eschembach
que escreveu “A Lenda de Parsifal™, e por isso mais
tarde Wagner fard uma Opera famosa sobre esse as-
sunto.

Mas existe uma 2a. leitura pela qual se vé que
o Graal significa Sabedoria, e a Sabedoria nao se en-
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contra pela posi¢do social que a pessoa ocupa; entdo
¢ a conduta que ¢ mais importante que o cargo. Ne-
nhum cavaleiro tinha sido digno do Graal, mas Perci-
val que ndo era cavaleiro, e que era simples e despre-
zado pelo proprio pai (diz a lenda), e que nada po-
dia fazer porque ele nunca se candidatara para nada,
nunca corria para nada, ele foi aquele predestinado;
isto tem um simbolismo pela liberdade, pela igualda-
de (no melhor sentido possivel) e também pelo sen-
tido da vida.

Os senhores poderdo pensar: “mas isto ¢ uma
lenda, nés nao podemos trabathar acima de lendas
para falar de uma civilizacdo; e estamos dando tanta
importancia a essa civilizagdo, que queremos alguma
coisa que se possa pegar e ver aonde ¢é que estd este
valor céltico, por que isto tudo nos parece muito bo-
nito, mas acabamos de dizer que o Graal é uma len-
da.”

Joana d’Arc e o Génio Céltico

Entdo vamos a histéria: uma pastora de Dou-
rémi com quinze anos de idade, que nunca tinha pe-
gado numa espada, e como ela mesma dizia, s6 sabia
fiar e tanger o rebanho de seu pai, num belo dia apa-
receu-lhe uma luz que ela ndo conseguia distinguir,
mas uma voz lhe diz: “vai, filha de Deus, vai, liberta
a Franca! ”, e ela ndo entende, porque nio sabe o
que ¢ Franca, e pergunta a seu tio Durand Laxart,
“que € Franca?”, e ele lhe responde: “Franca € o
pais em que noés vivemos™. E ela retorna: “mas, por-
que libertar a Fran¢a?”, ao que ele diz: “porque a
Franga estd dominada por um outro povo, pelos in-
gleses”,

Ela ndo se preocupa mais com isso; mas depois
aparece novamente esta luz neste mesmo bosque, e
ela ouve novamente a voz dizendo: **Vai, filha de
Deus, vai, liberta a Franga. Vai a Vaucouleurs e a-
presente-se ao senhor Baudricourt como libertadora
da Franca. Arruma um cavalo e uma armadura que
estarei contigo”. E ela lhe pergunta: “Quem és
Tu?”. E hd uma resposta: “Eu sou o espirito de Mi-
chael, o Invencivel do Senhor que protege a Fran-
ca”.

Ela lembrava de Sdo Miguel porque havia uma
montanha maravilhosa chamada Monte Sao Miguel
que ficava no meio do mar, e em certos momentos a
maré subia e o castelo quase desaparecia. Ela se lem-
brava disso porque os seus pais haviam-lhe contado,
e esta era a unica referéncia que ela tinha ouvido fa-
lar como cristd que era, de Sao Miguel Arcanjo, da
Franca. Mas estas coisas, quem recebe uma mensa-
gem destas, ndo tem divida, a divida normalmente
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Joana d’ Arc:

libertadora da Franca,
autora de empresa
descomunal, sofreu um
dos maiores crimes de
traicdo que a historia
Tegistra.

fica com os outros.

Entdo ela falou com seu tio: “Meu tio, me dé
um cavalo e uma armadura porque eu preciso liber-
tar a Franca”.

E o tio, como qualquer tio moderno diz para
o pai: —“Ela estd ficando louca, ela precisa ir a um
psiquiatra”.

Nesse tempo, o psiquiatra de plantdo era o pa-
dre. Levaram-na, entdo para o padre, que lhe per-
guntou: —*“Minha filha, vocé acredita que Sdo Mi-

‘guel lhe apareceu?”

— “Eu ndo disse que Sao Miguel me apareceu,
eu ouvi uma voz”. E o padre retornou:

— “Que lhe disse essa voz?”’

— “Disse que eu tinha de libertar a Franca”.

E como bom psiquiatra da época, o padre ar-
gumentou:

— ““Mas com tantos generais, minha filha, vocé
acha que Deus iria se lembrar de uma pastora?”’ E
ela disse:

— “Nada sei sobre generais, padre, s6 sei que
tenho de libertar a Franga™.

Entdo ela foi até Vaucouleurs; pois o tio dela
disse:

— “Bem, nao custa nada levd-la até 14, eu te-
nho de ir mesmo ao mercado vender meus porcos,
vocé pode ir junto™,

E ela foi até Vaucouleurs, onde se apresentou
diante do Senhor de Baudricourt e disse que tinha
uma missao.
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Vejam, mais uma vez,uma coisa tipicamente
céltica: € Percival, é Joana d‘Arc, aquela que nada
sabe que vai ser escolhida. O Senhor de Baudricourt
diz:

— “Olhe, eu nio quero nem ver esta mulher,
porque eu nunca ouvi dizer que uma mulher entras-
se para o exército. Mandem-na imediatamente para
o Delfim.”

— “Mas ela quer um cavalo”, informaram.

— “Pois lhe déem um cavalo™, disse o Senhor
de Baudricourt.

Entdo ela foi para a cidade de Chinon, onde
estava o Delfim.

*“Delfim” era o titulo do herdeiro do trono da
Franca, mas ele ndo estava no governo porque os in-
gleses tinham ocupado Paris, Orléans, Reines. Além
dessas cidades tinha ocupado Chartres, enfim as
principais cidades. E o Delfim estava numa cidadezi-
nha pronto a negociar a fuga dele para outro lugar, e
isto n3o ¢ uma lenda.

Entdo ele soube que veio uma moga que tem
um espirito que fala para ela o que deve fazer e que
vai libertar a Franga.

— “F interessant{ssimo”, disse o Delfim. “Va-
mo-nos divertir. Vocé fica ai sentado no trono e
eu fico no meio do povo. Vamo-nos divertir um
pouco neste castelo hoje”.

Entdo um cortesdo se vestiu como Delfim e
sentou-se no trono, e o Delfim ficou no meio do po-
vo, escondido.

E foi anunciado:

— “Que entre a pastora.”

Entdo Joana d*Arc entrou e todo mundo fazia
mesuras ao ‘“‘Delfim” para ridicularizd-la, para que
ela fosse mais enganada ainda. Entretanto, ao entrar,
Joana d*Arc olhou-o e disse:

— “Por que sentas onde ndo ¢ teu lugar? ¥ O
individuo ja se foi levantando; ai ela ficou olhando
para o meio da multiddo que estava naquela assem-
bléia e disse:

— “Tu tens medo, mas és o Rei de Franga.”

O Delfim ficou completamente atordoado, e
respondeu:

— “Ndo, eu ndo sou o Delfim, é ele.”

Ao que Joana d‘Arc diz:

— “Tu mentes, tu és o Delfim e tens medo de
ser Rei de Franga.”

Ele ficou totalmente atonito, porque ele nun-
ca tinha visto aquela mulher e ela nunca podia té-lo
visto. Onde podia ter visto aquela mulher ao Delfim
se vivia a léguas de distancia?

Uma mulher que de repente devolve a confian-
¢a ao Delfim, numa conversa privada que ninguém
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soube, porque ndo podia estar l4; a confianca, a cer-
teza de que ainda era possivel expulsar os ingleses da
Franca.

Entdo ele diz para seus conselheiros:

— “Eu vou fazer o que ela quer.”

E seus conselheiros ndo conseguem entender:

— *“Nio, o senhor estd fazendo uma loucura.
Além de tudo vai ser imensamente ridiculo uma mu-
lher chefiando o exército da Franga.”

— “Ela ndo quer chefiar o exército, ela apenas
quer uma coisa: um cavalo e uma armadura. E isto o
Senhor de Baudricourt ji lhe deu.”

E o Delfim diz:

— ““Agora ela quer o comando do exército, e
isso s6 eu lhe posso dar.”

Ao que retrucaram:

— “Mas o que dird La Hire, Dunois?” (generais
de exército).

— “Eu nfo sei o que eles vdo dizer, eu vou en-
tregar o exército a Joana d‘Arc, porque Dunois e La
Hire ndo fizeram nada até agora. Quem sabe essa
mulher faga.”

Entdo, resumindo o relato, eles tiveram um
conselho de guerra; Dunois trouxe mapas, assisten-
tes, assessores e com toda sua experiéncia de general
mostrou por onde tinha que ser atacada a cidade. La
Hire também deu sua versdo de como tinha que se a-
tacar a cidade.

Joana d*Arc disse:

— “Muito bem, vocés acham isso, fagam como
quiserem, mas eu vou atacar pelo meio.” E disseram:

— “Mas como? E perigosissimo. Af é que estd
a torre principal.”

— “Eu vou atacar pelo meio.”

— *“*Mas a senhora tem algum estudo militar?”

— “Ndo”, respondeu Joana.

— “Mas entfo como a senhora sabe que deve
ser pelo meio?”

— “Ndo sei, mas sei.”

Entdo, como se explica tudo isto? Agora so-
mos nés que perguntamos. Sabemos apenas que
Dunois atacou os ingleses pela porta da cidade que
ele queria atacar, e La Hire atacou pelo outro lado,
que era considerado mais vidvel. Entdo ela entrou
em Orléans no dia 8 de maio, exatamente aquele dia
simbélico em que o Sol incide em angulo reto em
Stonehenge, que € o simbolo do equilibrio do uni-
verso e do cosmos.

Havia na Franga uma situacdo de desequili-
brio: um povo dominado por outro; e isto contrista
as forgas cosmicas, ¢ uma violéncia; a dominagao €
uma desobediéncia a ordem divina.

Entdo por isto é que, quando ela entra em
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Orléans ela € saudada pelas criangas, que jogam rou-
pas no chio; uma entrada verdadeiramente triunfal,
mas ela continua preocupada:

— *“Agora ¢ preciso socorrer La Hire e Dunois,
que estdo cercados”, diz ela.

Todos aclamam-na, e naquela aclamacao estre-
pitosa e extraordindria em que todos gritam:

— “Agora nés nos libertamos”, o Duque de
Orléans se ajoelha diante dela, mas ela diz:

— *Nao se ajoelhe diante de mim, s6 devemos
nos ajoelhar diante de Deus. E agora eu tenho de le-
var o rei para Reims para ele ser coroado na'cidade
em que todos os reis da Franga eram coroados como
simbolo de que a nagao esta ali.”

Mas, novamente discordaram:

— *Os ingleses perderam Orléans, a senhora
acha que vao deixar a gente conquistar Reims? Isso
¢ impossivel, nés vamos ser prisioneiros.”

Entdo Joana d‘Arc disse:

— “Muito bem, entdo os senhores fiquem aqui
que eu vou sozinha. E you libertar Reims.”

E a jovem de quinze anos, que agora tem quin-
ze anos e meio conquista Reims, e depois Chartres,
Puy-de-Dome, até que o rei € coroado em Reims.

E ai entdo a inveja comeca a fazer o seu traba-
lho...

Os ingleses nao entendem o que ¢ aquela mu-
lher ¢ chamam-na de “feiticeira”. “Ela é uma feiti-
ceira, ela encanta os soldados e eles ficam imobiliza-
dos.”

Mentira. A luta é drdua e ela vai a frente, por
vezes até ferida. Ela ndo tinha um corpo invulnerd-
vel, ela sofria de muitas feridas e levard até a foguei-
ra uma tremenda ferida no peito de uma flecha que
a atinge no momento em que estd subindo uma mu-
ralha, e que ela quebra para que os soldados ndo ve-
jam que esta ferida e a batalha ndo pare.

A inveja trabalha. Resumamos os fatos, por-
que sendo o entusiasmo nos levaria a prolongar a
cronica de Joana d‘Arc. A verdade é que a inveja tra-
balha até junto ao rei. O povo aclama o rei, mas
aclama muito mais a Joana d‘Arc. Eles ddo trés vivas
a Joana d*Arc e s6 um viva ao rei. Entao o rei diz:

— “Isto ndo pode ser. E muito desagradével eu
dever meu trono a esta mulher plebéia.”

E ocorre um dos maiores casos de traicao que
a historia registra. Um dos mais inomindveis!

O rei Carlos VII vai fazer o possivel para que
Joana d‘Arc se afaste da Corte. Ela lhe faz sombra,
porque ele ¢ um mediocre, € 0 mediocre ndo conse-
gue ver o valor das pessoas e odeia quem lhe faz o
bem.

Entdo o rei Carlos VII, agora coroado rei e
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que deixou de ser apenas o Delfim, por causa de
Joana d°Arc, comeca a lhe tirar o apoio. Ela diz para
ele:

“Ataque Paris, que o momento € agora.
Ataque Paris.”

E ele diz:

— “Vou consultar meus generais para saber se
agora ¢ que devo atacar Paris.”

E ndo ataca Paris, e os ingleses permanecem
em Paris, por ndo seguir o rei o conselho dela.

Um belo dia estava andando por um acampa-
mento quando ela vé um soldado correndo atrds de
uma moga, provavelmente para violentd-la. Ela tira a
espada e bate no ombro desse soldado. Nao bate evi-
dentemente com a lamina cortante, mas horizontal-
mente, O soldado cai, mas a espada se quebra. Entdo
ela diz:

— “Minha miss3o terminou.”

Ela percebeu o simbolismo, e vejam a seme-
lhanca disto com Percival: a pureza e a impureza em
combate permanente. Quando a impureza quebra a
lamina (como simbolo da pureza), tudo estd perdi-
do...

Entdo ela entrega o comando ao rei, mas ele
diz:

— *“Nio desta forma, a senhora tem de conti-
nuar no comando.”

Ao que lhe responde Joana d‘Arc:

— “Se eu continuar no comando serei presa e
morrerei.”

Mas disse o rei:

— “Ndo, a senhora tem de continuar no co-
mando porque eu sou o rei e lhe mando: continue
no comando.”

— “Entao continuo, mas vou perder.”

E de fato, na primeira batalha, na cidade de
Compiégne ela € presa pelos borguinhdes que eram
traidores aliados aos ingleses, e que a vendem por
30.000 florins de ouro aos ingleses. Ela € levada para
Rouen, que é uma cidade dominada pelos ingleses; e
os ingleses querem logo matd-la, para acabar com o
mito de Joana d*Arc, porque esse mito estd fazendo
com que os ingleses sempre recuem.

— “E preciso desaparecer o mito Joana d‘Arc.”
Eles querem entao mata-la, mas surge alguém, cujo
nome a historia ndo registra, e diz:

— “Ndo, ndo a matemos porque ela se trans-
formard num mdrtir, e ninguém mais segurard a
Franga. Nos precisamos tirar a sua honra e boa fa-
ma.”

— “Mas como?” Entdo eles pensam: “Quem
sabe se nos dissermos que ela ndo é virgem, que é
uma prostituta que se entrega aos soldados, talvez
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assim noés acabemos com o mito”.

Mas isto era por demais inverossimel, ninguém
iria acreditar.

— “Jd que € assim, vamos acusd-la de feitica-
ria, que € com arte diabolica que ela ganha as bata-
lhas, e que o espirito que lhe fala é o diabo”’.

Sempre se encontram as pessoas para fazerem
parte de uma farsa, como € o processo de Joana
d‘Arc. Funciondrios do rei da Inglaterra, padres, bis-
pos, montam a farsa do processo:

— “A senhora ¢ acusada de bruxaria por falar
com o demonio.”

— “Qual é a prova?”

— “Mas eu nunca disse que a voz era do diabo,
a voz que eu escuto € a do espirito de Miguel Arcan-
jo, portanto pelo meu depoimento eu nunca disse
que ¢ o diabo quem me fala.”

— “Mas isso nfo € suficiente, porque a senhora
dd a entender que Deus odeia os ingleses.”

— “Nio, nunca disse que Deus odeia os ingle-
ses. Eu recebi ordens de pd-los para fora da Franga,
ndo de odid-los...”

Entdo nisso tudo, os advogados (pessoas que
as vezes estudam direito e utilizam o conhecimento
da lei ndo para salvar mas para prejudicar, —infeliz-
mente nessa profissdo, como em qualquer outra, se
encontram pessoas desse tipo, que utilizam os artifi-
cios da lei para condenar) lhe perguntam: “Mas co-
mo Deus nao odeia os ingleses se a senhora foi con-
vidada para expulsi-los?” E ela diz: “Eu ndo odeio
os ingleses, apenas eles ndo devem ficar aqui.”

— “Entdo a senhora se considera uma enviada
de Deus?”

— “Ndo.”

— “E, no entanto, a senhora é uma enviada de
Deus?”

— “Sou.”

— “Ora, mas Deus ndo precisava da senhora se
quisesse expulsar os ingleses daqui.”

Observemos que argumento. E ela responde:

— “Sobre os planos divinos nada sei, sobre
Deus nada sei. S6 sei uma coisa: os soldados comba-
tem e Deus lhes d4 a vit6ria.”

Com quinze anos de idade, numa assembléia
estrangeira, cercada de bispos com mitras e biculos
e com capa vermelha, com soldados armados, com
juizes com togas e becas, advogados com toda aque-

la pompa que pde medo em qualquer um, e Joana
d*Arc com esta facilidade...

— “Por que usas vestes masculinas?”, pergun-
tam-lhe.

— Porque recebi ordens do espirito que me
conduz para vestir-me como soldado. Ora, os solda-
dos se vestem deste modo, por isto visto-me desse
modo.”

— “Mas isso é bruxaria, é heresia.”
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— “Ndo sei se € heresia, s6 sei que ganhei bata-
lhas com esta roupa.”

Assim vai respondendo; e a conclusio ¢ a se-
guinte: “Joana d*Arc deve ser levada no dia 30 de
maio 4 praga do mercado na cidade de Rouen, acu-
sada de crime de heresia para ser queimada até a
morte”. E ela diz:

— “Apelo ao Papa.”

E o bispo Cauchon diz:

— “Para apelar ao Papa, precisa passar por
mim.”

— “Entdo apelo a Deus.”

E assim € levada a praca do mercado, e ali é
queimada.

Até hoje existe o lugar da fogueira e todos os
anos, desde a Primeira Guerra Mundial, um represen-
tante do governo inglés deposita uma coroa de fléres
nesse lugar como sinal de reparagdo pelo crime he-
diondo que foi cometido no dia 30 de maio de1431.

O impulso estava dado, ela foi morta como
feiticeira, mas alguns anos depois o Delfim, agora rei
Carlos VII, finalmente resolve seguir o seu conselho:
tomar Paris e libertar a Franca.

Percebem entdo que o mundo céltico ndo é
apenas um conjunto de palavras bonitas ou de len-
das, mas é muito mais do que isso: é histérico. Por-
que Joana d‘Arc ¢ Historia. E queremos que quem
ndo acredite no mundo invisivel, nos explique como
uma mulher de quinze anos levou um exército desa-
nimado a uma das maiores vitérias que a historia mi-
litar registra. Quem ndo acredita no mundo do espi-
rito que nos explique a vitoria de Joana d‘Arc.

A Histoéria prossegue até hoje, e a nossa época
perdeu esta visdo céltica, a taga do Graal estd perdi-
da, a sabedoria céltica, a crenga no outro mundo,
que ndo apenas neste mundo visivel, cada vez vai fi-
cando menor, cada vez vai desaparecendo mais das
consciéncias das pessoas.

Com o perddo da palavra, as religides hoje se
disfarcam, procuram argumentos sociol6gicos, tém
medo de se proclamarem sobrenaturais. Disfarcam-
se com argumentos psicologicos, disfarcam-se com
argumentos antropologicos. E o medo de proclamar
o invisivel , que aquela menina de quinze anos nio
tinha no Tribunal da Inquisi¢do.

Realmente, o que estd faltando em nosso tem-
po € a terceira visdo, a visdo céltica

(Extraido de palestra proferida em abril-83, no audi-
tério Mahatma Gandhi, da Associagdo Palas Athena).

CLAUDIO DE CICCO

THOT




Centro de Estudos Filoséficos da
ASSOCIACAO PALAS ATHENA

BASES FILOSOFICAS

INTRODUGAO

O homem ¢ uma criatura caracterizada pelo incon-
formismo — jamais esteve “con-forme™ ou na plena
aceitacdo de uma forma —, nunca houve homem sa-
tisfeito com o seu tempo, com a sociedade na
qual estava engajado, com os homens que o rodea-
ram, que O govemaram Oou que eram por ele governa-
dos; com as instituicGes em que lhe coube participar
ou contemplar, e até com a natureza, revoltando-se
ante a incleméncia das secas, inundagGes, pragas,
etc. Todo filho estd, total ou parcialmente, incon-
formado com seu pai, e todo pai com seu filho e ain-
da cada um deles consigo proprio.

Nos séculos e milénios de historia (conscientes ou
ndo), o homem pode ter perdido muita coisa, e ain-
da ganho outras, porém o que se mantém invaridvel
¢ sempre constante ¢ essa insatisfacao, esse inconfor-
mismo, essa inquietagao.

A diferenca dos animais, o homem jamais encon-
trou o seu espago e o seu tempo, o seu habitat, e a-
quilo mesmo que o caracteriza € justamente ser um
estrangeiro ainda em sua propria pitria. Quando
Ulisses sai de [taca em busca de mil e um tesouros a-
ninhados em seus sonhos, pensa como estrangeiro
no estrangeiro, e, quando volta a Itaca, sente-se
igualmente estrangeiro.

Errar tem sido o destino desta criatura, encruzilha-
da em duas dimensGes que jamais permitem defini-
la, por um lado a raiz, por outro lado a liberdade das
copas,

Nessa inda e vinda, num imenso universo, a Filoso-
fia tem sido intimeras vezes o seu biculo, seu auriga,
a estrela distante numa noite de tormenta, o cume
rochoso de uma s6lida montanha numa peregrinacao
sem fim, o vale verdejante no meio do deserto de in-
frutifera procura.

A ela cantaram misticos e poetas, eruditos, politi-
cos, homens de ciéncia e ainda herdicos guerreiros
nascidos do mito e da histéria.

Quem ndo a tem invocado nas matutagGes acerca
do sentido e do fim das coisas ? Quem ndo lhe tem
pedido ainda .que seja migalhas de suas vestes, na
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compreensdo de si proprio ? Quem ndo sentiu o al-
vorogo de seu cora¢ao, ante a proximidade de seu
voo rasante e inspirador?

Oriente e Ocidente tém marcado encontro nela.
O druida e o homem biblico a perscrutaram com
idéntica inquietacdo. Do esquimé ao nomade, do
chinés ao banto, ela campeia no mar dos interrogan-
tes.

O perguntar, o inquirir, o querer saber ¢ um ato fi-
losofico; 0 ndo aceitar a ignorancia que se padece, a
duvida irresoluvel, € uma atitude filoséfica; pois en-
quanto existir pergunta, enquanto existir anseio por
uma resposta, seja esta cientifica, estética, politica
ou religiosa, a filosofia serd uma presenca constante
na vida do homem.

ORIGEM ETIMOLOGICA

Atribui-se a Pitdgoras a criagao do termo “filoso-
fia”, num acontecimento ocasional, em que apos
uma disserta¢do a seus discipulos sobre o sentido do
ser e do estar das coisas, um deles aproximou-se e
disse: “O senhor é um sophos (sdbio)”. Ao que Pita-
goras respondeu: “Ndo, meu filho, eu sou um philos-
sophos™.

Philos provém do grego philo6, que significa
“amar’’, e sophia ¢ sabedoria. Desta forma, num ato
de admirdvel humildade, Pitdgoras confessava-se um
“amante do saber”, e assim mesmo cunhava um ter-
mo de vigéncia incontestdvel até nossos dias.

Tendo em vista que todo amante deseja possuir o
objeto amado, ou aproximar-se o mais possivel dele,
ocupando o objeto de seu amor todo o caudal e ma-
tizes de sentimento, pensamento e ainda de seus so-
nhos, enlevado num estado de constante evocagdo,
de intima comunhao, de cuja conquista, viria, a seu
juizo, a felicidade plena; o filésofo cujo objeto € na-
da mais nada menos que a prépria sabedoria, procu-
ra-a em tudo quanto é forma, dimensdo, idéia ou in-
tuicdo.
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E mister reparar que h4 conhecimentos que temos,
como diz Platao, sem té-los procurado, que chegam
até nds através de uma convivéncia com uma socie-
dade, com uma cultura, com os meios de comunica-
¢do, de maneira acidental ou ocasional. Ndo tivemos
nenhuma proposta ou inten¢ao de possuir tais co-
nhecimentos. A informagdo recebida numa conversa
entre amigos, ou administrada através de uma pales-
tra passam a constituir um conhecimento para nos,
cuja veracidade ndo procuramos.

Esse conhecimento é qualitativamente doxa, “opi-
nido”, Tem a validade outorgada por alguém que
a proferiu, alguém que a escreveu, algo que a mani-
festou, mas ndo nasceu de uma reflexdo profunda,
de uma busca de fontes, da autoridade ou compe-
téncia da investigacdo feita por nés.

Toda cultura tem suas alienagdes e preconceitos.
Nesta que hoje nos cabe viver, aceitam-se como ver-
dades irrefutdveis inumeras doxas que ndo resisti-
riam 4 minima reflexdo.

Hd, porém, uma outra qualidade de conhecimento
que se adquire s6 e unicamente quando se o procura
segundo determinadas vias metodolégicas, aplicando
determinadas “‘fun¢es mentais™ a pesquisa, com ga-
rantias de veracidade. A esse saber Platao d4 o nome
de episteme, “ciéncia”.

A reflexdo nos conduz da doxa a episteme, mas
nem toda reflexdo é necessariamente episteme.

PAPEL. QUE DEVERIA TER A FILOSOFIA NO
SECULO XX

Tem-se falado demasiadamente sobre a crise poli-
tica, econodmica, de valores, existencial e religiosa do
século XX. Isto ¢ irrefutdvel, e ndo merece de nossa
parte maiores comentdrios. Uma extensa bibliografia
— e disto nao nos podemos orgulhar — ocupa as bi-
bliotecas e livrarias de qualquer cidade. O que nao
encontramos, porém, com a mesma proliferacdo, é
uma terapia logica e acessivel, e por que nao dizer,
eficaz, ainda que demorada, para os males deste
doente século, que jd tem feito radiografias, andlises
de todas as espécies, fotometrias, passando por toda
a gama de médicos clinicos, especialistas, doutores e
professores, e aguarda desconsoladamente na maca
da U.T.1L. algum herdi que talvez, sem tantos titulos
ou doutorados, ou técnicas ribombantes de diagnos-
tico, arregace as mangas e tente honestamente ou
extirpar um 6rgao, ou acrescentar outro, ou simples-
mente limpar os mil e um curativos que até agora
ndo passaram de paliativos e perda de tempo, falta
de misericordia e de piedade para com o sofrimento.

No comego destas linhas dissemos que a Filosofia
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acompanhou o homem desde as origens dos tempos,
e a simples l6gica nos indica que sua constante pre-
sen¢a tem sido ndo s6 uma necessidade, mas um es-
timulo para este peregrino.

Ela deu ao homem de outrora a compreensio de
seu papel dentro do universo, o significado de cada
presenga e cada auséncia, a dimensao e o justo va-
lor das coisas, dos pensamentos e sentimentos. Inci-
tou-0 & ndo-acomodacdo, a busca de realiza¢Ges mais
nobres e justas, alimentou sonhos de perfeicdo, di-
mensionando a prépria natureza eterna do homem.
Recongquistando a nossa humildade perdida e retor-
nando 4s linhas mestras da rica experiéncia humana
destes quase 7.000 anos de histéria conhecida, ¢ in-
vocando a razdo, a logica, a claridade de pensamen-
to, o siléncio, talvez encontremos a trilha deixada
por nossos antepassados a partir da qual poderemos
abrir a estrada de um futuro mais sadio e reconfor-
tante.

Uma das exigéncias basicas do filosofar € a coerén-
cia, o ser coerente em ato e pensamento, isto €, que
todo e qualquer ato tenha sua autoridade e raiz no
proprio pensamento. Da mesma forma que nao acei-
tamos uma abébora quando plantamos um pinheiro
ndo é admissivel que os atos resultem em frutos con-
traditérios a sua semente-pensamento.

Vivemos numa sociedade na qual as fun¢des que
se assumem ou que se escolhem ndo sdo exercidas
nas suas propostas originais. Parece que o inter-rela-
cionamento dessas funcdes, em vez de enriquecer e
garantir uma perspectiva universal, tem misturado
suas finalidades, empobrecendo todas em grau tao a-
gudo, que se torna dificil identifici-las.

Na natureza e no proprio homem vemos que cada
parte harmonizada sempre com o todo, permite, an-
te sua fiel participacdo um enriquecimento de todas
as outras partes, que por sua vez harmonizam-se
com um todo organico e universal.

A ordem € uma necessidade vital. A ordem define,
isto €, coloca limites ds coisas, entre si; portanto, a
liberdade na drea competente a cada coisa é um fato
incontestdvel. Essa ordem e sua conseqiiente liberda-
de ficam destruidas ou anuladas quando os limites
pertinentes sdo ultrapassados ou ignorados.

Numa sociedade, as fun¢Ses exercidas por cada in-
dividuo possibilitam, ante seu fiel cumprimento, a
harmonia com os outros individuos, com a socieda-
de e consigo préprio. Quando, porém, as funcdes
proprias ndo sao exercidas, advém o caos, a ruptura
da liberdade e, por decorréncia, a anarquia.

Se a fun¢do do médico, se 0 compromisso e o jura-
mento a que se propoe dentro da sociedade, € aliviar
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a dor, prevenir doengas acima de todas as coisas, nao
¢ admissivel que seu ato ou sua conduta contradi-
gam 0s compromissos previamente assumidos.

Se um advogado ou um juiz tém, no exercicio de
sua profissdo, o dever de preservar a justica e fazer
cumprir as leis vigentes, torna-se incompreensivel
que na prdtica ponham sua inteligéncia a servico de
uma gandncia pessoal ou de um grupo, burlando es-
sas mesmas leis, ds quais juramentaram velar e de-
fender.

Por que ndo falar, também, do educador, do pro-
fessor, cuja missdo ndo € s6 transmitir um conheci-
mento, mas despertar nos educandos os interesses e
qualidades naturais, orientando seu cardter, sua von-
tade, sua imaginagdo para um mundo de realizacGes
que mais tarde serdo efetivadas ou ndo, por cada um
deles, segundo suas proprias tendéncias? Sabemos
que hoje um dos negécios mais lucrativos € justa-
mente o da educacdo, relegada a uma troca de infor-
magdes impessoais, sempre que exista um pagamen-
to prévio!

Acreditamos desnecessdrio dar mais exemplos,
pois ¢ evidente o desligamento entre o exercicio da
func¢@o de cada profissdo e o objetivo exigido pela
mesma.

Nio acreditamos que seja preciso uma reformu-
lagio dos objetivos, mas sim um ajustamento, um
“re-ligar” a acdo com a idéia, o exercicio com a fun-
¢ao. Nisto ¢ que a filosofia pode e deve cumprir um
papel de vitalissima importdncia ern nossos dias,
conscientizando cada um dos individuos, exortando-
os a um aprimoramento naquilo que lhes compete
na participagao ativa, dentro de um todo harménico
chamado sociedade.

Nio adianta tomar esta altima como bode expia-
t6rio das debilidades e fraquezas particulares. Nao é
ela a causa de nossa cobiga, de nossa ambigdo e nos-
sa violéncia, mas, pelo contrdrio, é a nossa irrefle-
x40, incoeréncia, inconstancia e egoismo, 0 que nos
faz esquecer as idéias que nos temos proposto a e-
xercer quando assumimos o papel que desenvolve-
mos na atual sociedade.

A fidelidade a estes ideais, o sermos consequentes
com os nossos objetivos, poderiam muito bem ser
este valente heréi que, debrucado no seu paciente
“século XX, poria fim ds suas angistias e desilu-
sGes, restabelecendo uma saide que naturalmente jd
existia.

O futuro, portanto, depende de nos... de cada um
de nds.
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FILOSOFIA E VIDA

E 6bvio que ndo vivemos para filosofar, mas deve-
mos filosofar se queremos viver. Esta ndo é uma fra-
se ou um simples trocadilho, é uma sentenca lapidar
de incontestdvel veracidade,

As ultimas manifestacoes filos6ficas do existencia-
lismo europeu tém-nos dado a imagem de um mun-
do contingente, ao qual estamos subordinados, sem
maiores opc¢des que obedecer ou morrer. Grande
parte das circunstancias que se deparam ao homem
durante a vida, ndo sdo criadas (estritamente falan-
do) nem escolhidas por ele, mas passam a exi-
gir dele uma resposta, afirmativa ou negativa, uma
tomada de posi¢do, uma participagdo ativa, um a-
dentrar-se na prépria situacdo.,

Costumamos viver tais circunstancias sem respiro,
sem descanso, sem o intervalo necessario entre situa-
¢do e situagdo, intervalo que nos permitiria preparar-
nos para o embate seguinte. Sem estes intervalos,
sem este “sair” da situagdo e contempld-la como
alheia a noés proprios, ¢ impossivel mensurar e ava-
liar objetivamente as condi¢Ges que nos impoe de-
terminada contingéncia, e as opgOes de nossa respos-
ta a ela.

Do mesmo modo que se pode apreciar uma sonata
pelos siléncios que existem entre as notas, para apre-
ciarmos as proprias condi¢des de nossa vida é mister
refletir, pensar-se em si mesmo, medir-se perante a
situacao criada, sentir-se um “‘alguém” vivendo tal
situagdo, Isto torna necessdrio um “sair” do mundo,
como genialmente fala Ortega y Gasset, ““dar as cos-
tas ao mundo e ensimesmar-se”’, submergir-se neste
universo que somos nos e olhar, por trds da janela,
esse mundo em volta, fora de nés. Ante a pergunta
de quem vive o que estd vivendo, perscrutar-se e en-
contrar-se num ‘“‘sem tempo”, “sem intencionalida-
de™, “sem prop6sito™.

Os multiplos papéis que desenvolvemos no nosso
cotidiano sobrepdem-se, misturam-se, carentes de
prioridades e hierarquia. Por momentos, somos fi-
lhos, por outros, pais, professores ou engenheiros,
fregueses as vezes, vendedores outras, oprimidos e
opressores. Identificar em todos eles quem é o cons-
tante e sempre presente “‘eu”, independente do pa-
pel executado, ¢ ter a sadia margem que permite res-
ponder 4 vida a partir de si, e ndo a partir da situa-
¢do ou contingéncia criada. Qualificar-se individual-
mente, descobrindo os dotes naturais e aqueles que
conseguimos desabrochar, exigir-nos a perseveranca
ante um proposito € agir a partir de si, é individuali-
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zar-se, € sentir-se (inico e irreproduzivel, original, ex-
clusivo.

E justamente pelos momentos de reclusio em
nos, de observagdo, a partir de nés, para o que nos €
externo, que conseguimos encontrar o significado e
o valor da nossa participagdo na vida. Sendo esta um
rio inesgotdvel, o submergir nela sem a resisténcia
natural com que uma barca enfrenta a tormenta sig-
nificaria desintegrar-nos numa massificacao, onde o
conteido proprio seria absorvido no turbilhdo do
movimento. Cada individuo deve preencher sua exis-
téncia com o contetido particular de si mesmo, com
o brilho peculiar de suas buscas, com o som de seu
préprio canto incessantemente recriado.

Quando as coisas transcendentes ocupam nossas
perguntas, quando as causas vitais e primeiras batem
d porta das nossas buscas e, a partir das profundas
ou magras respostas que conseguimos dar 4 esta, res-
pondemos aos apelos do mundo, transcendentaliza-
mos esse mundo, humanizamo-lo, projetamos fora o
que temos descoberto dentro, e, por que nao dizer,
divinizamos esse fora a partir de n6s mesmos.

A Filosofianos permite agir; quando carecemos de-
la, apenas nos movimentamos. A diferenca é que no
primeiro caso existe uma dire¢do, nascida da entra-
nha da ponderacdo, da discriminagdo entre as malti-
plas possibilidades que temos ao nosso dispor. Esta
mesma dire¢@o preanuncia um porto, um ponto de
chegada, um alvo do qual partiremos com miras a
outro porto, alinhavando nossos atos numa seqiién-
cia coerente com nossos propositos.

CONCLUSAO

Pelo que temos dito, a Filosofia ndo € o cume da
estrada, e sim o mais préoximo dela. Seu valor € de
instrumento, que nos permite agucar nossos senti-
dos, endireitar nossos passos, robustecer a lealdade
aos principios universais e eternos, convidando-nos a
integrar um coro de solenes hinos em glorificacdo a
vida, ao belo, ao bom, ac justo.

No ato filosofico deve estar presente a coragem,
coragem de antepor os proprios principios as atraen-
tes sereias dos comodismos e ambigdes; sendo um
dos mais freqiilentes comodismos a omissio ante o
erro, ou a marcacgao do erro sem dispor-se a partici-
par do acerto. A critica sistemdtica que impera em
nossos dias estd saturada disto. Mexe e remexe-se a
sociedade contemporanea sob poderosas lentes de
aumento, de onde passivamente contemplam, na co-
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moda poltrona de sua inércia, os intelectuais moder-
nos.

Enchem-se as prateleiras de nossas bibliotecas com
pesados volumes de tratados filosoficos, folheados
POr nossos jovens, onde aprendem um ou outro neo-
logismo, sem nada compreenderem, Mas, oh! para-
doxo: ndo temos filésofos!

A filosofia ¢ uma ciéncia e uma arte que exige tu-
do do individuo, nZo apenas o intelecto. Talvez es-
te tenha sido o motivo pelo qual S6crates negou-se
a escrever, alegando que a filosofia é ato e ndo livro.

O Centro de Estudos Filosoficos (SP) da
Associa¢do Palas Athena do Brasil comunica a aber-
tura das proximas turmas do curso “Introdugdo ao
Pensamento Filosofico”, com duracdo de 22 aulas,
a serem ministradas uma vez por semana, cujo pro-
grama consta das seguintes disciplinas:

Etica do Oriente e Ocidente
Filosofia da Historia
Socio-politica

Agosto: dia 09, aulas as tercas-feiras, das 19:30 h.
as 22:30 h.

Setembro: dia 10, aulas aos sdbados, das 14:30 h.
asi7:30 h,
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Sufismo:
Uma Ciéncia Espiritual

Deveria ser claramente entendido que exis-
tem dois tipos de felicidade, um tipo derivado
dos prazeres sensuais, que pode originar-se pela
percepcao de um objeto encantador, um som ca-
tivante, um odor atraente, um paladar delicioso e
um emocionante prazer fisico. Permanece o fato
de que todas as experiéncias obtidas através dos
sentidos sdo miseraveis. O outro tipo de felicida-
de € a liberagdo espiritual, que € obtida através da
meditacdo. Uma compreensdo puramente intelec-
tual da vida divina ndo € possivel, pois ela nao es-
td dentro do alcance da mera logica. A vida espi-
ritual nunca deve ser encarada como uma austeri-
dade, uma forma de autotortura, algo severo e
doloroso. Mas, ao contrdrio, vida espiritual ex-
pressa-se em satisfacdo, paz, paciéncia, bondade,
virtude, gentileza e reveréncia por tudo.

A finalidade do Sufismo é ganhar autoco-
nhecimento através da percepcao direta. Sufismo
¢ praticamente ciéncia da vida, que abre expe-
riéncias diretas para o campo da realidade absolu-
ta, bem como para os diferentes niveis de cons-
ciéncia espiritual. O método de meditagdo, segun-
do o Sufismo, aprimora o sistema nervoso de
uma maneira suave, removendo, assim, todas as
barreiras mentais, levando a consciéncia suprema.
Liberdade espiritual ndo significa abster-se das
responsabilidades da vida, mas, pelo contrdrio,
mantém todos os aspectos da vida pratica,
enquanto que espontaneamente mantém a cons-
ciéncia meditativa como que separada da ativida-
de. Desde que nossa mente € volivel e instdvel, o
Sufismo dd o método definitivo, a prética que a
traz sob controle, e assim capacita-nos a cultivar
e apreciar a serenidade da mente em uma cons-
ciéncia superior.

Muitas pessoas advogam o modo de vida
material porque pensam que, através de prosperi-
dade material, toda felicidade pode ser alcangada,
mas de fato ndo é assim. Embora consigamos
mais e mais conforto e prazer, ainda ndo estamos
felizes ou livres. Pelo contrario, nossos problemas
tendem a aumentar. O fato é simplesmente que,
quando os anseios dos sentidos s3o continuamen-
te satisfeitos, naturalmente a mente torna-se mais
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pobre e perturbada. Além disso, o mecanismo
mental ¢ mais sedento, mais desejoso e voltado
para satisfagdes sensuais. O outro extremo consi-
dera que vida espiritual significa romper com seu
trabalho e responsabilidades, renunciando ao
mundo e rejeitando encarar o que estd acontecen-
do em suas vidas. De fato, o mundo ndo pode ser
negado, uma vez que o relacionamento humano e
as situacOes da vida reaparecem em diferentes
formas onde quer que nos encontremos, e proble-
mas ndo podem ser evitados por isolamento. Nos
temos que aceitar a vida como ela ¢, um comple-
x0 de prazer e dor, bem e mal. O fato é que po-
demos aprender muito mais da dor que do pra-
zer, pois, sem conflito, permaneceriamos como
que adormecidos durante toda a vida. Sem ter
um despertar espiritual, nenhuma experiéncia de-
sagraddvel seria védlida como ensinamento para
obter sabedoria. Dessa forma, ndo é evitando o
sofrimento, mas indo direto a ele e trabalhando
nele que descobrimos algo muito importante na
vida.

O Sufismo da énfase a importancia da puri-
ficagdo mental, porque é a mente confusa que
impede a beleza do conhecimento intuitivo. De-
sordens mentais estdo intimamente ligadas com
distirbios emocionais, que obscurecem a inteli-
géncia criativa. Medo, ansiedade, culpa, inveja,
dor e orgulho de qualquer tipo, sdo barreiras
mentais e emocionais que tém de ser eliminadas
do complexo humano através da autodisciplina.
E essencial estar atento i nossa natureza espiri-
tual; nés devemos ter capacidade de superar, sem
nos identificarmos com o processo mental ou
emocional, e a concentragdo constante na supra-
consciéncia € a medita¢do. O verdadeiro objetivo
da libera¢do espiritual consiste em viver num pla-
no divino, elevado, onde ninguém ¢ influenciado
pelos desejos, nem cria novos desejos como resul-
tado do pensamento ou da a¢do. Nao ser influen-
ciado significa que ninguém ¢é afetado interior-
mente por impressdes passadas. [luminagdo nio
significa apenas dominio ou total compreensio
da vida, mas também uma vida com a percep¢io
da consciéncia pura, embora envolvida com uma
atividade mental.

Progredir em dire¢do a vida espiritual nio
significa ser egoista ou segregar-se da sociedade,
mas sim abolir a confusao e trazer clareza 3 men-
te; enquanto isto ndo ocorrer dentro das pessoas,
ndo serd possivel trazer uma nova ordem 3 socie-
dade. Sem primeiro nos reformarmos, é impossi-
vel mudar radicalmente a sociedade, pois a desor-
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VIDA ESPIRITUAL SIGNIFICA UM
SIMPLES, FACIL E DESCONTRAIDO
METODO DE VIDA,

COM UM SENSO PROPRIO DE
VALORES, SEM DAR INDEVIDA
IMPORTANCIA AS ATIVIDADES

MUNDANAS.

AS MELHORES E MAIS
HARMONIOSAS RELACOES ESTAO
BASEADAS NA NAO VINCULACAO

EMOCIONAL, OU SEJA,
QUANDO NOS NAO NECESSITAMOS

DE OUTRAS PESSOAS PARA
NOSSA FELICIDADE.

dem e o caos no mundo nio sdo outra coisa se-
nao o reflexo do caos em cada um de nés. Man-
ter-se em siléncio ndo é coisa fécil; uma grande
paciéncia e perseveranca sdo necessdrias, uma vez
que em geral, nem mesmo observamos o fluxo de
pensamentos atravessando a mente. Na medita-
¢do, particularmente nos primeiros estigios, ndo
€ que surjam mais pensamentos, mas nos nos tor-
namos mais conscientes deles. Tudo que estd
oculto vem a superficie, e esta é a melhor hora
para lidar com eles e acalmar a mente pela pratica
da concentra¢do. Quando olhamos para a causa e
origem de nossos pensamentos, estes cessam e
dissolvem-se.

Vida espiritual significa um simples, ficil e
descontraido método de vida, com um senso pro-
prio de valores, sem dar indevida importancia as
atividades mundanas. As melhores e mais harmo-
niosas relagoes estao baseadas na nao vincula¢do
emocional, ou seja, quando nés nao necessitamos
de outras pessoas para nossa felicidade ou apoio.
Somente sozinhos estaremos livres das necessida-
des do eu. Nesse estado ndo carregamos nada co-
nosco, nem passado nem futuro, esse € o estado
da liberdade, vinda da experiéncia e da nao-expe-
riéncia. Além disso, nesse estado vivemos nossa
vida plenamente, apreciando tudo a todo mo-
mento.

O Sufismo ndo é um conjunto de cédigos
ou doutrinas, mas um modo de vida do comego
ao fim, uma consequéncia da experiéncia espiri-
tual. O Sufismo é um modo prdtico de vida, que
evita os extremos da auto-indulgéncia e ascetis-
mo, levando a uma percep¢ao do centro divino.
O Sufismo declara que o destino do homem é a
percepgdo divina, e que a liberagdo espiritual é
alcancada indo além da mente para o interior da
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imensuravel luz da divindade. De acordo com o
Sufismo, a melhor forma de oragdo é permanecer
numa paz perfeita, evitando a atividade mental;
tdo profunda calma interior ird finalmente tornar
nosso ser imerso em Allah — o Onipresente. O
Sufismo ensina a técnica de fana, que ndo signi-
fica somente apagar as impressdes jd existentes na
mente do subconsciente, mas é também um mé-
todo de se praticar a agdo sem vinculos (emocio-
nais), de maneira que nao sejam acrescidas outras
impressoes, Uma vez que o método de pritica das
agdes sem vinculos (emocionais) é aplicado, mui-
tas das causas de doengas psicossomdticas desapa-
recem. Uma anilise das causas das doencas revela
que uma emo¢do reprimida é mais perigosa, e os
distrbios emocionais sdo consequéncia do con-
flito entre o consciente e subconsciente. Portan-
to, toda agdo com vinculos emocionais produz
uma impressdo no subconsciente, E este fator psi-
colégico que presisa ser removido através de uma
vida de purificacdo.

Nossa vida ¢ uma contradi¢ao; um desejo
em oposicdo a outro, uma prazer atraindo-nos
ora para um lado, ora para outro, tornando nossa
vida contraditéria e confusa. Nos ndo podemos
nos separar do mundo, uma vez que estamos ne-
le. Para mudar o mundo devemos mudar a nds
mesmos, e para efetuar uma mudanca ordeira de-
vemos entender as causas da desordem que existe
em nos. Devemos ter a capacidade de observar a
causa da desordem com a liberdade interior, uma
vez que muitos de nos, devido a vdrias circunstan-
cias, estamos excessivamente condicionados. A
questdo fundamental é descobrir se é de todo
possivel para a mente humana descondicionar-se,
tornando-se assim livre.

O Sufismo afirma que é possivel para a

PROGREDIR EM DIRECAD A VIDA
ESPIRITUAL NAO SIGNIFICA SER
EGOISTA OU SEGREGAR—SE DA
SOCIEDADE, MAS SIM ABOLIR A

CONFUSAO E TRAZER CLAREZA A

MENTE; ENQUANTO ISTO NAO

OCORRER DENTRO DAS PESSOAS,

NAO SERA POSSIVEL UMA NOVA
ORDEM A SOCIEDADE.
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mente humana libertarse do condicionamento
através da técnica da concentragdo mental, apos
a agitacdo mental ter sido aquietada, e a mente
limpa de todas as impressoes. fana implica um
estado de espirito que independe psicologicamen-
te do exterior, e desvinculado emocionalmente
de qualquer pessoa, o que nio significa que ndo
haja amor. Devemos compreender que o amor
puro ndo tem vinculos; ele depende de uma men-
te ndo corrompida, livie do medo, do conflito.
Fana € ser simplesmente conscio do que estd
acontecendo aqui e agora, e descobrir a capacida-
de de viver plenamente o presente, sem se impor-
tar com o passado ou o futuro.

O melhor modo de alcangar o estado de fa-
na € seguindo o caminho da medita¢do com auto-
conhecimento. A beleza de fana surge com a
morte do eu pessoal, do superficial. Fana ndo é
um nade, mas um estado, uma realidade que sur-
ge quando todos os nossos falsos valores e desejos
s30 reduzidos a nada. Manter nossa mente vazia é
indispensdvel para que possamos receber e irra-
diar o que € espiritual. A maravilhosa capacidade
de consciéncia divina entra em operagdo somente
quando habitamos permanentemente no estado
de fana, e, assim, espontaneamente nos tornamos
um canal divino para refletir sabedoria, unidade e
fraternidade universal. Em fana ndo apenas
transcendemos a mente, mas também alcangamos
a consciéncia cosmica, a benc¢do da felicidade,
guia divino para moldar nossa vida de tal modo
que ndo mais nos desviemos do caminho espiri-
tual. Quanto mais nos aprofundarmos na medita-
¢do, mais apreciaremos a beleza e a utilidade da
vida espiritual. O divino contentamento, que
interiormente sentimos quando estamos em me-
dita¢do, € realmente uma secreta e sagrada expe-
riéncia que sustenta e fortifica nossa vida divina.

Nossa vida ¢ muito complexa, e para en-
tender o estado de fana necessitamos observar in-
timamente a estrutura de nossa mente. Uma vez
que estamos excessivamente condicionados, nao
estamos livres para entender a profundidade da
mente; temos de descobrir como morrer psicolo-
gicamente ou interiormente, porque fana diz que
devemos deixar o passado por completo. Deve-
mos morrer para todos 0s nossos prazeres, para
todas as memérias psicologicas acalentadas, para
todas as coisas a que estamos apegados, de modo
que nossa mente esteja sempre sa e pura na cons-
ciéncia meditativa..

Dr. K. M. P. Mohamed Cassim
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Astrologia e Historia

Escrevemos este trabalho com a esperanca de
ajudar a iluminar um pouco mais nossa compreensao
sobre o momento historico presente. Talvez pareca
estranho que queiramos analisar este momento a
partir de um ponto de vista astrolégico, e ndo usan-
do das ciéncias proprias: historia e filosofia da histo-
ria. Isso se deve, contudo, a uma falsa imagem que
temos da astrologia, reforcada pelos hordscopos fo-
lhetinescos e os livros populares de baixa qualidade,

Pensemos que se tantos filosofos e pensadores
do mundo tinham a astrologia na mais alta estima, é
que viam nela um conhecimento ou uma esséncia
que se nos escapa hoje. Até mesmo Kepler, um dos
maiores astronomos que a humanidade jd teve, era
um aficionado astrologo.

A antiguidade tinha uma concepgao bem par-
ticular a respeito do universo; encarava-se tudo
quanto existe como um ser vivo. Esclarega-se que es-
te “vivo” ndo implica numa “vida humana”, mas
sim que tudo, por ser manifestagdo de uma entidade
superior, necessariamente tem que ter alguma forma
de “‘vida”, que se reflete em suas diferentes energias.
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Calenddrio Asteca:
“em torno do céu corre a roda
que jamais se gasta, o ano”’

As concepgoes que temos de vida e morte sdo
de maneira geral concepgdes nascidas de um condi-
cionamento intelectual e ndo de uma andlise intros-
pectiva da realidade dos seres. Se desde cedo nos en-
sinarem a dividir o mundo em coisas vivas e mortas,
cresceremos fazendo esta distingdo. Essa divisao,
alids, é efémera, pois quem pode classificar algo de
vivo ou morto se ndo sabe o que é avidaeoqueéa
morte? Insistimos no ponto em que as pessoas cha-
mam de vida ao que se parece mais ou menos com o
ser humano. E as vezes nem isso, pois os negros afri-
canos e os indios americanos foram considerados,
por bom tempo, como animais, e ndo seres huma-
nos.

Tudo era encarado, por nossos antepassados,
como uma manifestac@o viva, apenas com diferentes
apresentacdes exteriores. E 6bvio que a vida numa
pedra é de um tipo diferente da vida humana; mas se
ambas foram criadas ou emanadas de um mesmo
Ser, Uno, também necessariamente tudo tem de ter
um aspecto semelhante, Uno.

No ser humano, por exemplo, seu sentimento
de que é *‘uma’ pessoa, de que € “um” individuo,
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de que é “um’” ser, € apenas uma ilusao psicologica e
mental. O ser humano, em seu aspecto fisico, é um
agrupamento de milhdes de outros seres vivos,cha-
mados células, que possuem uma relativa indepen-
déncia em rela¢do ao ente que as utiliza para mani-
festar-se (a alma humana). Quando perco a conscién-
cia (e por isso deixo, naquele momento, de existir),
estas células continuam seu trabalho e sua vida, in-
dependente de nossa existéncia naquele instante ou
nao.

Embora, no corpo humano, cada uma destas
células seja parte independente, possuem, em seu
conjunto, um influéncia mutua. Assim, se meu pé
estiver mal, todo o corpo sofre por causa disso; se
meu coragdo parar, tudo morre; se eu ficar com
tensGes constantes (aspecto emotivo), provoco, por
exemplo, uma gastrite (aspecto fisico). Para ava-
liar uma parte deste corpo, necessito conhecer todo
ele, inclusive seus planos sutis, como a emocdo e
o pensamento. Embora cada célula conforme um
ser, todos conformam uma unidade essencial.

Diziam os antigos que como foi o mesmo Ser
ou Deus que deu origem a todo o universo, tudo es-
taria regido por uma LEI, que seria igual tanto para
um conjunto de galdxias como para um homem,
uma célula, um grao de areia ou um dtomo.

Reparemos nas semelhancgas que existem entre
um atomo, com seu nicleo, os elétrons na periferia,
um contorno energético e uma célula (nucleo, cito-
plasma, membrana); no homem (cérebro, corpo e re-
vestimento exterior-pele); na Terra (nicleo, manto,
crosta); no sistema solar (Sol, planetas e um “aro”
energético), e assim em todos os componentes, gran-
des ou pequenos, deste uniyerso. Todos seguem, ca-
da um em seu nivel, a mesma LEI universal. Isso jd
era descrito na antiga “Tdbua de Esmeraldas” egip-
cia, que dizia que “o que estd embaixo € como o
que estd em cima, e o que estd em cima, € como o
que estd embaixo”.

Todos os seres eram considerados como vivos
e como componentes de um Unico organismo, um
tinico corpo chamado Universo, componentes do
“Corpo de Brahman”, segundo os hindus. Podemos
dizer, entdo, que cada componente deste universo
exerce uma influéncia sobre os demais, como exer-
cem entre si as diversas partes do corpo humano.

Essa influéncia tem um de seus aspectos facil-
mente mensurdvel hoje em dia: o aspecto fisico. Pa-
ra compreendermos, por exemplo, o porqué da orbi-
ta terrestre ser ligeiramente eliptica, e ndo perfeita-
mente esférica, temos de estudar as influéncias gra-
vitacionais de todos os outros componentes do siste-
ma. Sabemos, observando a 6rbita de Plutao, que
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necessariamente deve existir outro planeta apos.este,
embora nunca se registrou o fato de alguém o ter
visto.

Mas esses mesmos antepassados, que nao eram
tao tolos quanto querem hoje fazer-nos crer, iam
ainda além em seus trabalhos.

Observemos uma estdtua, por exemplo. Antes
dessa estdtua existir na matéria, teve de ser criada
em outro plano mais sutil: a mente do artista. Se en-
trarmos numa sala e virmos que nela todas as coisas
estdo arrumadas, em ordem, deduzimos que alguém
fez isto, pois a matéria, por si so, seria cadtica. Tudo
o que existe manifestado depende da existéncia pré-
via de algo mais sutil, mais elevado. Se o homem
existe, € porque antes de sua existéncia fisica jd exis-
tia uma alma que queria encarnar. A inteligéncia nao
nasce da matéria, mas desce até esta para a organi-
zar. E de Teos com Caos que nasce o Cosmos, se-
gundo os gregos, e ndo o contrdrio.

Todo ser vivo tem uma esséncia que justamen-
te faz com que ele exista e justifique sua existéncia.
No caso do homem sua esséncia € a alma, mas e no
resto do universo? Se tudo tem vida, tudo terd uma
esséncia que pode ser mais ou menos evoluida que a
esséncia humana.

Assim poderemos comecar a compreender a
astrologia. Os astros sdo seres vivos que também pos-
suem uma esséncia. Todos os povos antigos, quando
adoravam o Sol, por exemplo, ndo adoravam o
“Sol” fisico, mas sim o espirito que existe no Sol.
Toda alma necessita de um corpo para poder mani-
festar-se no universo; o Sol ou um planeta, como ve-
mos, é o corpo fisico de uma alma. Segundo a idéia
de Platdo, sendo estes corpos imensos e perfeitos,
tdo matematicamente regidos que ficam por séculos
em sua Orbita, sem desvios, é sinal que suas almas
s@o almas superiores as nossas.

Como todo corpo tem correspondéncia, tam-
bém os astros influenciam-se em todos aspectos. Da
mesma forma que entre pessoas, a proximidade de
duas delas pode trazer simpatia, confianga, ou entio
sensagoes desagraddveis, etc., da mesma forma ocor-
re entre os astros.

Pensemos que um microébio, comodamente
instalado numa parte qualquer do organismo, nio
pode ter a minima idéia de que estd habitando num
corpo que tem uma alma. Nao sejamos os “micr6-
bios” da Terra ou da Via Ldctea...

Esse micrdbio, dentro de sua “sociedade™, vai
sentir os efeitos do que acontece em todo o corpo,
na mente da pessoa em que se aloja, e até mesmo
vdo refletir-se nele os efeitos das relagdes sociais que
essa pessoa tiver. Da mesma forma serdo refletidos
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em nés, na nossa sociedade, na histéria, toda a movi-
mentacdo e influéncia dos diversos corpos e seres do
sistemna solar.

Mas, serd o destino humano tragado pelos as-
tros?

Depende do ser humano. Todos sofremos
constantes influéncias astrologicas, sociais, etc., mas
existe no homem a capacidade de superar estas in-
fluéncias, de aproveitar-se da melhor forma delas, ou
de sucumbir frente a elas. Depende da vontade e for-
¢a de cada homem, de cada cultura. Sdo Tomais de
Aquino dizia que “o sdbio governa sobre sua estrela,
0 ignorante deixa-se dominar por ela”. Dominar a
estrela é aproveitar as boas caracteristicas e poten-
cid-las a0 méximo, € ter consciéncia das mesmas pa-
ra domind-las. >

Quando um Platdo falava dos astros, ndo era
por ignorancia, mas por ter um conhecimento do
qual ndo fazemos a menor idéia. A astrologia, em
seu verdadeiro sentido, sempre foi considerada uma
das ciéncias mais elevadas, 4 qual somente os sdbios
e sacerdotes tinham acesso, pois sabiam que, caso
caisse em maos ignorantes, acabaria em “hordscopos
populares™.

Para compreendermos um pouco melhor a in-
fluéncia mitua que existe no universo, precisamos
observar mais uma vez o livro de Deus: a natureza.

O CICLICO ESTA PRESENTE
EM TUDO QUANTO
HUMANAMENTE
POSSAMOS CONCEBER.

EM TODAS AS CIVILIZACOES
FALA-SE DE UM PASSADO GLORIOSO
E JA DISTANTE NAS BRUMAS
DO TEMPO.

A IMAGEM DE UM PARAISO PERDIDO
ESTA ENRAIZADA NO PROPRIO
INCONSCIENTE DA HUMANIDADE.

De diversas maneiras, através da histéria, o ho-
mem expressou uma das maiores verdades: tudo é
ciclico. Parece algo simples, mas sua compreensao,
pela alma, € dificil.

Tudo nasce, cresce e morre, tornando a nascer,
depois do dia vem a noite, e vice-versa; temos as
quatro estages periddicas, a Orbita terrestre é perio-
dica, etc. Interiormente, sabemos que temos perio-
dos de felicidade e de tristeza, e que ambos passam,
um seguindo-se ao outro. Todo ser humano passa
pelas mesmas fases: infancia, adolescéncia, maturida-
de e velhice.

Dissemos que € dificil o homem compreender
esta verdade pois, quando vem um instante de felici-
dade, apega-se a este, e por isso sofre quando este
momento termina, porque julgou gue fosse eterno.
Quando ocorre um momento de tristeza ou de infor-
tinio, também sofre, pois ndo houve a conscientiza-
¢do que este momento também se esvaird.
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O homem tem a tendéncia de considerar eter-
no o momento em que vive, ndo imaginando que a
continuagdo da noite ndo é uma noite ainda mais es-
cura, e sim o dia; e que a continuagdo dos dias ndo é
um sol mais forte, mas sim a noite, para depois sur-
gir novamente o dia.

As concepgdes de nosso momento historico
também sdo projetadas, desta forma podemos dizer
que um cidaddo romano imaginava o futuro como
todo mundo sendo cidaddo romano; o cat6lico me-
dieval imagina seu futuro como uma época em que
reinaria a paz do Senhor, junto a Igreja Catolica. Co-
metemos o0 mesmo erro, pois idealizamos um futuro
como o descrito no livro “1984” ou algo onde tudo
serd computadorizado, onde a felicidade humana e a
sociedade mecanica viverdo lado a lado na eterna
“felicidade™ do 6cio.

Nao sejamos ingénuos. Também nossa cultura,
da qual tanto orgulho ds vezes temos, serd no futu-
ro, um conjunto de ruinas ou até mesmo uma sim-
ples lenda, como foram Troia, Micenas, e como é a
Atlantida.

Esta periodicidade, onde tudo € ciclico e repe-
te-se ritmicamente, € algo que estd em toda a nature-
za, inclusive no macro-cosmos, no sistema solar, To-
dos os planetas tém movimentos ciclicos, que repe-
tem continuamente, e que se refletem em ciclos pes-
soais e histéricos para 0 homem.

Platdo nos fala que a humanidade ¢ ciclica,
sendo um ciclo completo formado por quatro idades
distintas:

a) Idade do Ouro: comego de um ciclo positivo.

b) Idade de Prata: inicio da queda.

¢) Idade de Cobre (ou Bronze): final do brilho.

d) Idade de Ferro: decadéncia total, onde ndo hd
brilho algum.

As trés primeiras idades s@o bem mais aceiti-
veis que a quarta, de Ferro, na qual diz Platdo que
vivemos. Naturalmente, como conhecemos apenas a
Idade de Ferro, nio fazemos a menor idéia de como
devem ser as outras trés idades, e muitos até duvi-
dam da existéncia das mesmas, tentando localiz4-las
em perfodos historicos recentes. Baseados, porém,
na filosofia e no pensamento de Platdo, podemos
afirmar que o brilho que decaiu € o brilho espiritual,
do conhecimento, da filosofia, da felicidade.
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Estes ciclos histéricos encontram um corres-
pondente em outras civilizages, como por exemplo
a hindd. Dizem ‘eles que “um dia e uma noite de
Brahman® equivalem a dois mil Mahayugas (de
Maha - grande, e yuga - era). Cada Mahayuga estd,
por sua vez, dividido em quatro partes, a saber:

a) Krita Yuga: com 1.728.000 anos de duragdo.
“Reina a Verdade e mantém-se firme a Justiga™
(Leis de Manu).

b) Treta Yuga: com 1.296.000 anos de duragdo.

¢) Dwidpara Yuga: com 864.000 anos de durag@o.

d) Kali Yuga: com 432.000 anos de duracdo. Signifi-
ca “Idade Negra™, “idade da discordia e do mal”,
que segundo as mesmas fontes teria tido inicio
com a morte de Krishna, em 3.000 a.C. aproxi-
madamente.

Poderiamos ainda agregar o conceito das **4
humanidades™, dos “4 s6is” e dos “4 mundos”, que
existiam entre os povos pré-colombianos, mas o que
estd acima ja permite visualizar uma concepgdo cicli-
ca da historia.

Estamos, pois, astrologicamente, numa era di-
ficil, num deserto espiritual, onde o nascimento de
uma flor é dificil, pois as areias quentes tentam su-
focar sua semente.

Nao podemos mudar os fatos em si, podemos,
isso sim, canalizd-los da melhor forma possivel, pre-
parando-nos para uma futura Idade de Ouro, que
inexoravelmente vird. Lembremo-nos, contudo, que
a semente deve ser colocada antes da época da co-
lheita, e que o momento de planté-la é agora.

Ndo nos esquecamos que todas as influéncias
astrologicas estdo inseridas dentro do contexto da
Idade de Ferro ou Kali Yuga. Tais influéncias sao
dadas pela combinacdo dos efeitos dos planetas e
dos signos zodiacais, da maneira como tentaremos
explicar.

Planeta é todo corpo celeste que influi sobre a
Terra. O Sol e a Lua sdo, pois, planetas. Como esta-
mos estudando a influéncia planetdria sobre a Terra,
representa-se o sistema solar de forma geocéntrica, e
ndo heliocéntrica. Vendo-se a posicao conjugada dos
planetas e dos signos podemos avaliar a situacdo de
uma sociedade ou de um individuo.

Se todos os seres fossem iguais, a influéncia
seria exatamente idéntica em todos. Temos, porém,
particularidades, e assim cada ser humano é sensivel
a um determinado signo e planeta. O mesmo ocorre
com as nagdes e 0s povos, e temos que cada uma de-
las, ou grupo delas “responde” de forma mais efeti-
va a certo planeta, signo, ou grupo de planetas e sig-
nos,
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Os ultimos planetas regem algumas importan-
tes nacoes de hoje:

URANO: determina engrandecimentos rdpidos, cres-
cimento, for¢ca. Domina as invengOes, experimenta-
¢oes, inovagdes. Estd sempre relacionado ao aspecto
“revolu¢do™, mudanca, aventura, e seus ciclos influ-
enciam estes aspectos. E o planeta que rege, ou que
influi com maior for¢a, por uma questao de “simpa-
tia”, com os EUA, com sua particular maneira de
conceber o humanismo, seu sentido de riqueza (para
o bem ou para o mal), viagens espaciais, etc. Seu

simbolo € dado pela figura: d

que indica o espirito criativo O

sendo dirigido pela materialidade —|—

que na figura transformou-se em /

NETUNO: estd intimamente ligado a idéia de coleti-
vismo e seus ciclos influem marcadamente na Unido
Soviética, que tem uma forma particular de encarar
o coletivismo. A influéncia de Netuno é conjugada,
como vimos, com a Idade de Ferro, o que faz com
que este coletivismo seja em termos materiais.

PLUTAO: ¢ o planeta mais obscuro, relacionado ao
sub-mundo, ao que estd escondido, e geralmente in-
flui mais na China, embora sua influéncia seja forte
em toda a humanidade, na época atual. Adiante vol-
taremos a nos referir a ele.

Devemos ressaltar o fato de que a influéncia
desses planetas ¢ sempre extrema, forte, jamais
admitindo um meio termo.

Estes trés planetas s3io os que na atualidade
mais influenciam a humanidade. Seus efeitos, po-
rém, sdo combinados com o de outros elementos do
cosmos, entre os quais os signos e o ascendente do
equinécio da primavera.

Os signos sdo casas imaginarias, situados numa
faixa circular de 8,5° de cada lado da ecliptica (pla-
no formado pelo equador solar). Sdo doze ao todo,
em cada um dos quais acha-se uma constela¢do que
recebeu um nome de acordo com a influéncia que
exerce. Notemos que entre os povos da antiguidade
costumavam-se atribuir aos elementos do cosmos,
especialmente aos planetas, os mesmos significados,
independente do nome atribuidos a eles.

Temos ao todo doze signos: Aries, Touro, Gé-
meos, Cancer, Ledo, Virgem, Libra, Escorpido, Sagi-
tario, Capricornio, Aqudrio e Peixes.
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Os signos agrupam-se em pares, sendo um
oposto a0 outro; temos, pois, como pares Aries/Li-
bra, Touro/Escorpido, Gémeos/Sagitirio, etc. Dois
destes pares, entretanto, sao os que marcam de for-
ma acentuada a evolu¢do da civilizagdo: Capricor-
nio/Cancer e Libra/Aries. Tratemos de ver como isso
influi no processo histoérico.

Constatamos que o auge de uma civilizacdo
ocorre quando o mapa astrologico da mesma registra
Capricornio em cima, com maior influéncia, Cancer
abaixo, subjugado, Aries no Oriente e Libra no Oci-
dente. Capricornio

]
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Libra Cancer Aries
Quando a civilizagao, entretanto, est4 no processo
de decadéncia e desintegracdo, temos o tridngulo in-
vertido:  Arjes Cancer Libra

1
I

Capricérnio

Vejamos como a combinagdo destes signos in-
fluencia a histéoria da humanidade, com suas diversas
sociedades.

O primeiro signo € Capricornio, que tem, em
termos absolutos, as seguintes caracteristicas:
1) Estabilidade, unidade.

2) Vontade cosmica que atua sobre a matéria de um
modo organizador e criativo.

3) Cariter austero, severo, ponderado, prudente.

4) Poderosa inteligéncia, grande senso de observagdo
e analise, capacidade filosofica.

5) Grande tenacidade para enfrentar e plasmar
ideais.

6) Grandes ambic¢Bes em seus planos.

7) Amor a verdade, justica e retiddo.

Cancer, a oposi¢ao a Capricérnio, caracteriza-
se pelos seguintes aspectos, dentro de um plano his-
torico:

1) Instabilidade, multiplicidade.

2) Caracteristicas passivas.

3) Forte psiquismo.

4) Sonhos intensos, fantasias, sem capacidade de
concretizagao.

5) Falta de coragem para lutas arriscadas.

6) Ficil apego 4 supersti¢Oes e preconceitos.

A

Libra, sendo um signo dual, apresenta caracte-
risticas aparentemente contraditérias, que se mani-
festardo de acordo com a posi¢ao que 0 mesmo ocu-
par.

1) Instintos animais, forte psiquismo, com relagoes
lunares.

2) Concepedo artistica elevada.

3) Amor a justica, paz e equilibrio.

Aries:

1) Impetuosidade, cariter forte, atrevido, forga.

2) E o carneiro da mitologia grega que “tira as tre-
vas, passada a noite, e permite a saida do Sol”.

3) Tem ideais de grandes realizacoes.

4) Auto-confianga.

5) Desprezo pela hipocrisia e demonstragdes de falso
pietismo e falsa caridade.

6) Relacionado ao planeta Marte, o deus guerreiro.

Sdo estes, em termos absolutos, os valores dos
signos que regem o crescimento e decadéncia das ci-
vilizagoes. A influéncia, contudo, é dada pela posi-
¢do relativa dos mesmos signos.

Na ascensdo de uma civilizagdo, temos Capri-
comio em seu zénite. E a época gloriosa, onde te-
mos um direcionamento de toda a sociedade para
um ponto mais elevado. Capricémio rege sozinho
toda a base e isso mostra que existe um “eixo’ cen-
tralizador que evita a dispersdo e desagregacdo so-
ciais,

A evolugdo social faz-se em termos qualitati-
vos e quantitativos; a sociedade é forte para enfren-
tar seus problemas internos e externos, jamais divi-
dindo-se interiormente pois existe amor a verdade, e
ndo interesses egoistas. Existe o cardter austero, a
reflexdo filos6fica, a razao dominando a matéria.

Aries no Oriente, onde o Sol nasce, mostra um
cardter igneo, viril, confiante, que enfrenta a guerra
de forma decidida, forte, resoluta, pois sabe qual o
caminho que deve seguir. Libra subjuga seus instin-
tos animais, sua psique oscilante para desenvolver a
cultura e a arte nas suas mais altas concepgaes.

Cancer estd subjugado, a instabilidade ndo
existe pois hd um eixo; o direcionamento superior
de Capricomio, refletido na figura dos verdadeiros
lideres politicos e religiosos. Sua passividade € supe-
rada pela forte acdo guerreira de Marte, o deus gre-
go. A supersti¢do e o preconceito, sejam em nivel re-
ligioso, politico ou cientifico, ddo lugar 4 busca da
verdade.

Mas ndo podemos esquecer que tudo € ciclico,
que tudo passa. Temos agora outro aspecto, em que
Capricérnio estd subjugado, Libra no Oriente, no
nascer do Sol; Aries no Ocidente (por do Sol) e Can-
cer dominado.
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A partir deste momento temos uma inversio
radical de valores. A mudanga é total e de efeitos
bem definidos.

O primeiro que se nota nesta época é que nao
existem lideres ou pessoas mais evoluidas, simboli-
zadas por Capric6rnio, que possam orientar o ser hu-
mano. O homem necessita ser orientado por pessoas
ou lideres maiores, como um Cristo ou um Alexan-
dre, o Grande. Mas chega-se ao ponto de até mesmo
negar-se a existéncia de seres mais evoluidos. Do
Cristo, fala-se mais em Cristo-Homem que em Cristo
-Deus, e quem pode nos assegurar que Cristo era um
homem, na concepgdo da palavra? Na impossibilida-
de de alcar-se as alturas espirituais, o homem tenta
rebaixar os grandes mestres, atribuindo-lhes a ésmo
aspectos negativos. Diz-se que Beethoven era histéri-
co, mas qual o histérico de hoje que compde uma
9a. Sinfonia?

. Falta um eixo, um direcionamento harménico
de toda a sociedade. Se n6s conseguimos viver, indi-
vidualmente, é porque temos um corpo que possui
um cérebro e faz com que todas as partes trabalhem
em harmonia, visando o bem comum, e sem explora-
¢do, cada uma fazendo a fun¢do para a qual a natu-
reza a dotou.

E necessdrio esse elemento organizador, que
infelizmente nao existe. A falta de um ideal comum,
harmonizador, faz com que aumente dia a dia a frag-
mentagdo social.

Num corpo humano seria ridiculo que uma
parte exigisse tudo o que fosse possivel, deixando
o resto a sorte. Todos, no final, sofreriam, e segura-
mente ndo se pode chamar tal medida de inteligente.

Essa divisao social, contudo, existe: classes,
profissdes, brancos, negros, ricos, pobres, etc. E um
salve-se quem puder onde cada grupo tenta assegurar
0 maximo para si, independentemente se prejudica
ou n3o o irmdo que estd ao lado.

Ao invés de lutar-se por uma comunhio mais
forte entre todos, fruto de amor altruista, temos o
sentimento de separatividade e pseudo-independén-
cia cada vez mais agucados. Nao se pensa no bem co-
letivo, mas apenas no particular.

Esse € apenas um exemplo da instabilidade
provocada por Cancer. Vemos também que enquan-
to Capricérnio prima pela qualidade, Cancer vai pela
quantidade. Considera-se hoje que se uma verdade é
apoiada por um sdbio, e uma mertira por 100 igno-
rantes, a mentira passa a ter mais valor que a verda-
de. Um sapateiro, antigamente, procurava fazer um
bom sapato, e era considerado pela qualidade deste;
hoje a fama do artesao (ou do industrial) estd mais
na quantidade de produtos que na qualidade (al-
guém jd viu estatistica de qualidade?).
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SOB A INFLUENCIA DE CANCER
A SOCIEDADE TORNA-SE PASSIVA,
E O HOMEM SENTE ATRAVES DE
EMOCOES ALHEIAS OFERECIDAS,
SEM DISCRIMINACAO ALGUMA,
PELA TELEVISAO, RADIO,CINEMA,
IMPRENSA E ATE PELO CONVIVIO
COM OUTRAS PESSOAS.

Cancer também dd uma caracteristica passiva
a sociedade. Existe, por exemplo, o problema da
fome: mas, qual a resposta efetiva que cada membro
da sociedade dd para resolvé-la? Virase as costas,
eximindo-se da responsabilidade, passando para ou-
tro que tampouco tem possibilidades de resolvé-la, e
por tltimo ainda chama-se de *‘tola” e “ingénua™ fi-
guras magnificas como Madre Teresa de Calcutd. No
plano politico, qual a resposta efetiva que uma ONU
dd para as guerras que assolam os quatro cantos do
mundo? Fala-se muito apenas; muitas teorias, mui-
tos planos, muita especulacao barata, mas nenhuma
acio.

Esta passividade reflete-se também em outros
aspectos: o mental e o emocional. O homem “vive”
através das emocoes alheias, através da televisdo, ra-
dio, cinema, novela, imprensa, etc. Nao tem sua pro-
pria emocdo, pois € passivo. Mentalmente ocorre o
mesmo: 0 homem de hoje é sumamente influenciado
pela propaganda, seja esta comercial ou ideoldgica.
Se os jornais repetirem durante uma semana que o
Sr. *“X” seria um 6timo presidente, possivelmente o
mesmo seja eleito, ndo por uma escolha consciente,
mas por condicionamento. A verdadeira criatividade
estd tdo distante que muitas correntes psicologicas
afirmam que o homem € um ser totalmente condi-
cionado... e por passividade aceita-se esta afirmativa.
O comércio e as ideologias tém sua melhor arma na
propaganda, pois neste periodo historico ela é muito
efetiva.

Enquanto Aries, que € a forca, a luta, a cora-
gem e a honra, passa ao ocaso, Libra desponta no
Oriente, mas ji ndo com suas virtudes de justica e
paz, e sim canalizando o aspecto lunar, instintivo.

Através desta influéncia sdo colocados em des-
taque os ideais animais. Os homens hoje vivem em
funcdo do estomago e do sexo: as conversas e 0s
“ideais” visam alimentar-se cada vez mais e praticar
sexo cada vez mais. Chamam isso de ser natural, mas
um animal, que vive conforme a natureza, alimenta-
se com o estritamente necessdrio para sobreviver e
tem no sexo apenas o meio de procria¢gdo. Chama-se
sexo livre de liberdade, esquecendo-se que significa a
escraviddo frente aos instintos.




O sentimento artistico deu lugar d expressao
dos complexos e desconcertos que cada um leva em
si mesmo, e ndo da captagdo dos arquétipos de bele-
za e harmonia, que ajudariam a levar um pouco de
paz e felicidade aqueles que admirassem tais obras.

E 6bvio que nestas condi¢cBes raramente al-
guém chega a ser feliz, pois ndo ha ambiente para
isso. Hd angustia, hd falta de ideais que justifiquem a
existéncia de uma vida, que déem um sentido ao vi-
ver. Hoje ndo se sabe porque se nasce e porque se
morre; nao se sabe porque se vive.

Surgemn as fugas psicoldgicas, pois ninguém su-
porta uma vida sem justificativa. O homem prefere
embriagar-se, tomar drogas, ou entdo lutar por uma
corrente messidnica qualquer, que lhe promete mui-
to, soltando bombas num trem, sequestrando um
avido... dizendo desesperadamente que existe, que
quer ser feliz, que quer ser amado.

Poderfamos continuar a apontar os efeitos
dessa inversao astrolégica, mas necessitamos falar
ainda sobre a influéncia de Plutdo e da chamada Era
de Aqudrio.

Plutao exerce uma enorme influéncia, tendo
sua descoberta sido feita em 1930/31. Dizem os as-
trologos que Plutao ndo existia antes, tendo sido
capturado pelo sistema solar. Os pontos que pode-
riam reforgar esta hip6tese estdo no fato de que ape-
sar de todas as pesquisas astronomicas sua existéncia
anterior ndo era especulada; tem a érbita num plano
diferente dos demais planetas, e a sua inclina¢do do
eixo é para “fora” do sistema solar, enquanto os ei-
xo0s dos demais planetas estdo direcionados para
“dentro”.

E um planeta bem radical, possuindo fortes
tendéncias positivas ou negativas:

Positivas: Manancial de for¢a e criagdo.
Guardifo do Umbral, dos mistérios, dos
poderes.
Estabelece vinculos com as almas dos
mortos, com o que ja foi.

Negativas: Corrup¢do, contaminagao.
Poténcia destruidora, mortal.
Sexualidade.

Como estamos em Kali Yuga, manifesta-se sua
parte negativa. Ajuda a proliferacdo da violéncia,
erotismo e corrupgdo. A juventude ndo sabe aonde
ir, nega tudo, protesta contra tudo. Plutio influi na
polui¢do, seja esta fisica, emotiva ou mental.

Relaciona-se com Escorpido (signo da morte)
e reflete-se nas tentativas de matar a natureza (Tou-
r0). A influéncia de Touro (matéria) faz aumentar o
materialismo; o inconsciente emerge numa forma
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brutal e o homem perde a capacidade de escolha, é a
doutrina da boca e do sexo ainda mais incentivada.

Plutdo relaciona-se com plutos, que significa
mais”®, e temos assim uma busca incansdvel a
“mais” de tudo, no caso aplicada & matéria, enquan-
to que a verdadeira riqueza encontra-se do outro la-
do.

&,

Temos que compreender que as influéncias
que existem na Terra, da maneira como vimos neste
trabalho, sdo as resultantes combinadas das eras his-
téricas, dos planetas, signos, bem como das eras zo-
diacais, que trataremos agora.

Nosso planeta possui uma série de movimen-
tos que fazem que o Sol transite pelas suas ascen-
déncias (nascimentos) através dos diferentes signos
do zodiaco, nos diversos meses do ano.

O equinécio seria o ponto mais importante,
pois o signo que estiver sendo indicado neste mo-
mento, serd o signo regente de toda uma era. Existe,
contudo, o fendmeno do retrocesso na ascendéncia,
e a cada 2000 anos aproximadamente muda o sig-
no. Isso sempre foi de conhecimento dos povos anti-
gos.

Quando o Sol da primavera nascia em Touro,
expandiam-se os cultos primitivos egipcios do boi
Apis e de Mitra, na Asia menor; quando em Aries,
surgiu o culto ao velocino de ouro, “o que combate
as trevas”, o Khnum egipcio, relacionado ao car-
neiro e ao Sol. A era de Peixes comegou em aproxi-
madamente 100 a.C., e vemos que Cristo era simbo-
lizado no principio por um peixe.

Iniciou-se em 1950 a era de Aqudrio, que tera
seu fim em 4.110. Embora seja admitida como a no-
va Idade de Ouro por muitos ocultistas, existem cer-
tos fatos que ndo podemos esquecer.

Toda transicio de um estigio para outro é
conturbada, dificil e problemdtica, e nos estamos
nessa transi¢do, com todos os danos que isso pos-
sa acarretar.

A era de Aqudrio ndo é de ouro, pois seu pré-
prio simbolo mostra uma dgua turva, oscilante. Sua
primeira fase é a do gelo, onde tudo que diz respeito
ao espiritual estard congelado, parado. A era de
Aquirio comega violenta.

Estamos num ponto critico da hist6ria, onde
torna-se necessdrio uma agao direta, objetiva. Se es-
tamos numa €época de gelo, devemos acender nosso
fogo espiritual com todas as nossas forgas. E fazer
frente 4 demagogia e incerteza espiritual proclaman-
do as verdades da existéncia de Deus e da imortali-
dade da alma.@

DAVID COHEN
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O Estoicismo Como Base
de Uma Civilizacao

O que pretendemos hoje ¢ fazer uma breve
exposicdo dos preceitos bdasicos, dos preceitos
fundamentais de uma escola filosofica que se
consagrou como das mais importantes do mundo
antigo, principalmente do mundo helenistico. O
que mais caracteriza o Estoicismo € a sua presen-
¢a marcante na civilizagdo romana. tendo-se apro-
fundado também Cristianismo adentro, sendo
que muitas das normas morais do Cristianismo
foram como que assimiladas do préprio Estoicis-
mo. Alguns desses preceitos, acreditamos, ainda
se encontram presentes e vilidos inclusive no
nosso mundo moderno; e, se esses preceitos ocor-
rem e tém vigéneia em épocas tao distintas e em
condigoes civilizatorias tao diferentes, é simples-
mente porque estao além das fronteiras do tempo
e do espaco, como costumamos dizer aqui em
nossas aulas de Etica, sdo preceitos “atemporais”.
Valeram antes, valem agora e poderdo valer daqui
hd dez séculos.

Quando exaltamos, porém, a importancia
da ética estdica, ndo estamos a pretender que o
homem de hoje volte a viver 4 maneira dos est6i-
cos de Atenas e de Roma; mas é importante re-
conhecer que, ao empreendermos o estudo da
Historia, da Filosofia, etc., temos no minimo a
obrigagdo de tentar adaptar antigos conceitos ao
nosso tempo. ao nosso mundo. E nesse sentido
entendemos que ha possibilidades — e até neces-
sidade — de os preceitos do Estoicismo serem
adaptados e utilizados em nosso mundo. Porque
hoje vivemos bem distantes daqueles ideais est6i-
cos, ndo tanto por aquilo que procuramos, mas
pela maneira diferente como procuramos. O ideal
de sdbio que os estdicos buscavam e que se pa-
tenteava na condi¢do de liberdade que é propria
do homem, isso também buscamos; os estoicos ti-
nham como uma de suas caracteristicas funda-
mentais a consciéncia de individualidade, a pro-
cura de nunca a figura humana dissolver-se na
massa da sociedade. Havia muita preocupacdo,
sim, pelo aspecto social, mas paralelamente havia
também muita afirmagdo da individualidade, e
hoje somos também individualistas, ninguém du-
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COMO COSTUMAVA DIZER O

vida; entretanto, que diferenga entre as nossas
atitudes, os nossos ideais, e as atitudes e ideais
dos estoicos! E a diferenga decorre sobretudo do
modo como eles encaravam o individuo, a pessoa
humana, bem distinto da concepg¢do atualmente
em voga.

Antes de iniciar essa breve exposicao ¢ bom
lembrarmos algumas das caracteristicas da época
em que surgiu o Estoicismo.

Primeiramente, tenhamos em conta que
houve mudangas muito importantes no que se re-
fere a concepgdo socio-politica durante o século
IV a.C.. Antes predominava o ideal de cidade-es-
tado que caracterizava a civilizagdo grega; depois
da ascencdo de Felipe e Alexandre da Macedonia,
unificando politicamente a Grécia, surgiu uma
nova concep¢ao de vida. Abandonou-se aquela vi-
sdo estreita de cada povo preocupar-se t3o0-so-
mente com os limites de sua propria pdtria, consi-
derando-se bdrbaro tudo que estivesse fora dos
muros da cidade, para se ter uma visdo mais cos-
mopolita, mais aberta, considerando o ser huma-
no nunca isolado conforme ragas ou grupos so-
ciais. Isto porque hd uma caracteristica funda-
mental que nos irmana a todos: a faculdade racio-
nal, a participa¢ao no Logos que interpenetra to-
do o universo manifestado; e, na medida em que
todos nos participamos do Logos, todos temos
entdo uma origem comum, temos todos finalida-
des comuns. Entdo, por que a separacao de fron-
teiras? O conceito de “‘raca™ ou “povo’ cede lu-
gar ao conceito de “humanidade™.

Esse tipo de idéias esteve de permeio em
praticamente todas as correntes de filosofia do
periodo helenistico. Entretanto, se os cinicos e
os epicuristas tiveram uma importdncia que se
poderia considerar pequena, os estoicos pelo con-
trdrio assumiram importancia muito mais decisi-
va.

Qutra caracteristica a ser considerada, em
termos de especulagdo filoséfica, é a ocorréncia
de uma espécie de “positivismo™ no século IV
a.C., relegadas que estavam a segundo plano as
preocupagdes metafisicas, voltando-se a filosofia
muito mais para as investigacoes de cardfer cien-
tifico, relacionados 4 nossa natureza visivel; a
férmula socratica — a virtude € ciéncia — € subs-
tituida pela férmula a ciéncia é virtude. Esse po-
sitivismo propiciou o surgimento de um conjunto
de escolas — das quais as trés principais so as ja
citadas: epicurista, cinica e estéica — todas elas
com uma quase excessiva preocupagao pelo as-
pecto moral. E como se a época estivesse a exigir
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PODERIA SER COMPARADA
A UM POMAR:

A LOGICA SERIA A CERCA,
A FISICA SERIAM AS
FRUTEIRAS, E A
ETICA SERIAM OS FRUTOS.

essa preocupacdo. O desdobramento em virias
novas ciéncias provocara um certo ‘“‘esvaziamen-
to” da filosofia, fazendo-a desviar-se de questGes
bésicas da existéncia humana — por exemplo, se
todo ser humano deseja ser feliz, é necessdrio de-
finir com precisdo em que consiste a felicidade,
para que se possa propor um ideal de vida a ser
perseguido. (Algo semelhante ocorre ao homem
contemporaneo, o qual, em que pese ter a seu
dispor um acervo imenso de conhecimento cien-
tifico, parece que ainda “ndo se encontrou”, ndo
tem definido um ideal de vida, nao vé com clare-
za onde se assenta a felicidade.)

Mais um aspecto importante do periodo es-
tudado era a abertura as influéncias orientais.
Praticamente nenhum autor discorda de que tan-
to o Estoicismo quanto as demais escolas da épo-
ca sofreram decisiva influéncia de idéias veicula-
das desde hd muito tempo no Oriente. Aqueles
que freqiientam o curso de Etica aqui na Associa-
¢do Palas Athena, sabem que a idéia de dever,
que 0s estoicos empenham tanta énfase em afir-
mar, estd expressa nitida e repetidamente no
“Bhagavad Gita”, um dos livros fundamentais do
Bramanismo. A atitude de aceitacao das vicissitu-
des da vida, a equanimidade, a serenidade ante as
boas e mds contingéncias, tudo isso podemos en-
contrar na filosofia oriental. Também o conceito
do desapego, de que o homem tem necessaria-
mente de fazer pelo menos um esfor¢o para dei-
xar de preocupar-se com os bens mundanos, que
nos provam a cada dia a sua transitoriedade, e
que em vez disso devemos procurar alguma coisa
que seja mais duradoura, esse conceito também &
oriundo do Oriente. E todas essas idéias foram
como que fundamentos basicos da filosofia estéi-
ca.

Assim, para uma melhor compreensio do
Estoicismo, de seu surgimento e desenvolvimen-
to, devemos levar em consideragdo todos esses fa-
tores historicos: a evolugao nas nagoes socio-poli-
ticas; os novos caminhos e as novas caracteristi-
cas assumidas pela filosofia; e o transito de influ-
éncias orientais, ocorrido principalmente apés as
incursdes de Alexandre e seus exércitos pelo con-
tinente asidtico.
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PROPRIO ZENAO, A FILOSOFIA



Estoicismo Antigo

O Estoicismo foi fundado por Zendo, por
volta do ano 300 a.C., e até o final do século II
d.C., ou seja, durante 500 anos, essa escola e suas
idéias tiveram decidida influéncia, se me permi-
tem insistir, em todo o mundo grego-romano. E,
na medida em que nés somos um produto direto
daquela civilizagdo, poderiamos dizer que de al-
guma maneira a influéncia dos estéicos se conti-
nua até os dias de hoje.

Zendo (336-264 a.C.) de Citio, colonia fe-
nicia na ilha de Chipre, chegou em Atenas aos 23
anos de idade, na época em que predominavam as
filosofias da Academia fundada por Platdo e do
Liceu fundado por Aristoteles, A principio Ze-
ndo freqiientou a Academia, mas depois de certo
tempo considerou que ali estava havendo muita
especulacdo estéril e resolveu fundar sua prépria
escola; s6 que ndo tinha condigdes, ndo tinha di-
nheiro, ndo tinha onde dar aulas. Por isso dava
aulas em praga publica junto a um pértico que se
chamava “portico pintado™ — sfod poikile em
grego, sendo por isso os discipulos cognominados
estoicos.

A filosofia costumava ser dividida em trés
grandes segmentos, intimamente relacionados en-
tre si:a logica, a fisica e a ética. Como costumava
dizer o préprio Zendo, poderia ser comparada a
um pomar: a logica seria a cerca, a fisica seriam
as fruteiras e a ética seriam os frutos. Ou seja, o
objetivo da filosofia era fornecer ao homem ele-
mentos para melhor orientar sua conduta perante
si mesmo e perante os demais. Essa idéia esteve
presente no Estoicismo desde seus primérdios até
os tltimos momentos em que existiu como escola
filos6fica no mundo romano.

Ndo nos deteremos em detalhes referentes
a logica e a fisica. De certa forma, a esse respeito
houve alguma contribuicdo ao legado aristotélico;
houve contribuicdo também no sentido de que
Zendo, considerando a importdncia das relagtes
entre aquilo que pensamos e aquilo que consegui-
mos transmitir, ou seja, entre pensamento e pala-
vra, e tendo o dominio de dois idiomas, a sua lin-
gua natal e o grego, chegou a fazer estudos com-
parativos de lingiiistica e acabou elaborando uma
gramdtica grega. No que se refere a fisica, conce-
biam eles uma visao do cosmo que ndo era pro-
priamente original (e muitas das idéias dos estoi-
cos foram tomadas de empréstimo ou adaptadas
de outros pensadores): simplesmente acreditavam
que todo o mundo manifestado, todos os seres
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que nos rodeiam, tudo enfim que nos chega 4 vis-
ta faz parte de um tnico ser, um grande ser vivo
que € o universo. O corpo desse ser € a natureza,
¢ a alma é aquilo que eles chamavam de Logos. O
Logos, a Razdo, o Destino, a Divindade, todos
estes conceitos significavam a mesma coisa: aqui-
lo que dé vida ao Universo, que o criou, conserva-
0 e conhece o seu destino, a sua finalidade. De al-
guma maneira, eram acusados de fatalismo; eram
considerados apdticos, passivos, por acreditarem
que o destino de cada ser humano estava previa-
mente tracado e que o homem ndo tinha outra
coisa a fazer nesta terra a ndo ser seguir os desig-
nios da divindade.

No entanto, € possivel coadunar a idéia de
uma providéncia divina com a nogdo de liberdade
humana: o homem é livre e pode, portanto, fazer
alguma coisa pelo seu destino, porque ele partici-
pa do Logos, e a providéncia, assim, acha-se nele
também,

O LOGOS, A RAZAO, O DESTINO, A
DIVINDADE, TODOS ESTES
CONCEITOS SIGNIFICAVAM A
MESMA COISA: AQUILO QUE DA
VIDA AO UNIVERSO, QUE O
CRIOU, CONSERVA—O E CONHECE
O SEU DESTINO.

Dessa concepgdo do universo como um ser
vivo, que tem no Logos a sua alma, decorre toda
a ética estoica. Dir-se-ia que a preocupagao maior
dos fundadores da escola talvez tenha sido sem-
pre o aspecto moral, o aspecto referente a condu-
ta humana; mas precisavam de alguma maneira
fundamentar isso, encontrar uma base em que se
assentasse toda sua concepe¢do ética. (O ideal era
alcancar a sabedoria, mas também se fazia neces-
sdrio encontrar resposta para estas duas pergun-
tas: “Qual € o critério que permite ao sdbio ado-
tar, entre vdrias opgdes, o melhor caminho, a me-
lhor decisdo?”’; e “Como estd constituido o uni-
verso no qual se insere a vida do sdbio?”. Ou seja,
para se_justificar a ética, sdo requeridos os postu-
lados da logica e da fisica.) Para tanto, assumiram
uma atitude que cada um de noés pode assumir:
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observar a natureza, meditar, refletir sobre o
“funcionamento’ do universo. Observemos este
mundo que nos cerca e vamos constatar, facil-
mente, que nele existe ordem. Onde estd a desor-
dem € porque ai esteve a mdo do homem. Onde o
homem ndo colocou ainda a sua mao, hd ordem,
existe harmonia. Ndo nos fica a sensacdo de que
estamos vivendo um mundo de acasos, ndo exis-
tem acasos na natureza, tudo parece caminhar pa-
ra um determinado fim. Isso é o que qualquer
pessoa pode perceber, isso é o que perceberam os
estoicos. Mas se tudo no universo caminha para
um fim, também a existéncia humana deve ter
uma finalidade, um felefos, um objetivo final. E
qual seria esse objetivo final? Segundo a logica
simplista dos est6icos, o objetivo do homem na
Terra era chegar a viver em conformidade com a
natureza, transpor para dentro de si mesmo essa
ordem que estd manifestada externamente.

Cada um de vocés pode perceber que den-
tro do homem nem sempre existe a harmonia.
Quantas vezes somos instados a decidir entre
aquilo que achamos correto e aquilo de que gos-
tamos. E parece n3o haver concordancia: “isto ¢
correto, mas eu gosto daquilo outro”, e a cada
instante tenho de me decidir entre essas duas pos-
sibilidades.  Existem no ser humano impulsos
contraditorios que se podem revelar, alternada-
mente, ora em atitudes as mais sublimes, ora em
acessos de pura irracionalidade, e isso parece re-
velar desordem, ndo parece caminhar tudo natu-
ralmente. Entdo, para os estdicos, o objetivo da
vida seria exatamente este: tentar trazer para o
nosso intimo a mesma harmonia que existe exter-
namerite.

Como plasmar, entdo, essa harmonia den-
tro do ser humano? Acima de tudo, fazendo com
que a parte da alma que é a mais importante,
aquela que nos comunica com o Logos, seja a
orientadora de nossas a¢des. A razdo humana de-
veria necessariamente dominar, instar, segurar o
homem dentro dos principios que lhe sdo pro-
prios, ndo o deixando & mercé apenas de seus im-
pulsos. E isso nos parece importante: o que carac-
teriza o nosso modo de agir, hoje em dia, € exata-
mente essa obediéncia a impulsos (e ndo nos refe-
rimos somente aos impulsos sexuais ou aos do es-
tomago). Fomos ensinados, desde muito cedo,
desde a escola primdria, que o homem € um ser
racional; depois de um certo tempo, entretanto,
comecamos seriamente a duvidar. Como jd se
chegou a dizer, o homem ndo age, reage. Serd que
pensamos, serd que analisamos, um minimo que
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seja, cada coisa que temos a fazer? Essa violéncia
que temos dentro de nds e que manifestamos
com freqiiéncia diante do proximo: isso € alguma
coisa racionalizada, alguma coisa que julguemos
necessdria e oportuna? Ndo. Quase sempre, algum
tempo depois, analisando nossos atos, nos vem o
arrependimento, simplesmente porque nao pensa-
mos antes. Ndo costumamos deixar que a razao
seja a orientadora de nossos atos.

S3o coisas simples como essas que consti-
tufam os ensinamentos dos est6icos. Analisando
atentamente, observaremos que ndo existem
grandes novidades na ética estoica: “viver de
acordo com a natureza”, “adequar-se & ordem”,
*“procurar viver racionalmente”; até ai, nada de-
mais, nenhuma novidade. Mas qudo dificil é por
isso em pritica. E a grande forca dos estdicos
consistiu precisamente na capacidade que de-
monstraram de ndo apenas falar, ndo s6 estudar
os principios nos quais devemos basear nossa
existéncia, mas po-los em prdtica, ji que de nada
adianta o conhecimento sem vivéncia, a ciéncia
sem virtude. Se a meta do homem € a conquista
da felicidade, os estéicos entendiam essa felicida-
de exatamente como a vivéncia prdtica da virtu-
de. Por isso a0 homem € possivel ser livre ¢ auto-
suficiente: porque, para praticar a virtude, ndo
dependemos de mais ninguém a ndo ser de nds
proprios.

Dentro da visdo estéica eram consideradas
quatro virtudes capitais, quatro virtudes que se-
riam a base de toda a existéncia. A primeira eles
denominavam de apathéia — e esta expressao,
vertida para nossa lingua como “‘apatia”, acredi-
tamos tenha sido quase sempre muito mal com-
preendida. A apatia a que se referiam os estoicos
ndo era uma atitude passiva diante da vida, muito
pelo contririo. O que eles pretendiam era que o
homem empreendesse uma luta continua e cons-
tante para dominar o seu ser, para manté-lo sob
as rédeas da razdo. E nessa luta o objetivo a ser
atingido era ndo deixar-se dominar por fatores
externos, ndo ser o homem influenciado pela dor
e pelo sofrimento, nem pelo prazer. Isso nao sig-
nifica tornar-se insensivel a2 dor ou ao prazer,
como &s vezes se afirma; mas sim tornar-se imper-
turbdvel perante esses elementos, que tém ambos
cardter essencialmente transitorio. O sofrimento
é sentido, o prazer € usufruido, mas o primeiro
n3o deve abater o homem, nem deve o segundo
enled-lo.

Nio acreditamos ser essa uma atitude passi-
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DENTRO DA VISAO ESTOICA ERAM CONSIDERADAS QUATRO
VIRTUDES CAPITAIS. A PRIMEIRA ERA A APATIA. QUE PRETENDIA
QUE O HOMEM EMPREENDESSE UMA LUTA CONSTANTE PARA
DOMINAR O SEU SER, PARA MANTE—LO SOB AS REDEAS DA RAZAO.
A SEGUNDA VIRTUDE ERA A AUTARQUIA, ISTO E, A CARENCIA
DE NECESSIDADE. E A AUTO—-SUFICIENCIA DO SABIO, PARA
QUEM A FELICIDADE NAO CONSISTE EM OUTRA COISA A NAO SER
A VIDA VIRTUOSA.

A TERCEIRA E A OBEDIENCIA. UMA VEZ QUE TUDO SE ENCONTRA
ORDENADO PELO LOGOS UNIVERSAL, COMPETE AO HOMEM, ENTAO,
AGIR SEMPRE EM OBEDIENCIA A LEI UNIVERSAL.
FINALMENTE, A CONSCIENCIA DO DEVER, QUARTA VIRTUDE DO
IDEARIO ESTOICO. ATRAVES DO LOGOS O HOMEM SE RELACIONA COM
TODOS OS OUTROS HOMENS, E ESSA RELACAO IMPLICA,
NECESSARIAMENTE, EM DEVERES.

va; para o homem chegar a esse nivel de conscién-
cia, para agir de acordo com essa norma, € preci-
S0 muita ascese, ou seja, muito exercicio, necessi-
dade de prdtica constante.

A segunda virtude capital era a autarquia,
isto é, a caréncia de necessidade. E a auto-sufici-
éncia do sdbio, para quem a felicidade ndo con-
siste em outra cousa a ndo ser a vida virtuosa.
Nesse sentido podemos citar a Epiteto, quando
dizia: “deseja sO aquilo que de ti depende”; ou,
“para fazer feliz um homem que ambiciona ri-
quezas, tiremos-lhe a ambicao™. Trata-se aqui da
excessiva importancia que costumamos atribuir
a certas coisas, considerando-as as vezes indispen-
sdveis para o nosso bem-estar. E isso fica bem pa-
tente nos dias de hoje, em que vivemos — segun-
do a expressio de Garaudy — sob o dominio de
uma imensa “‘religifo”, que € o consumismo, cuja
“liturgia” ¢ a propaganda. E um “bombardeio”
constante de informagoes acerca do perfume que
devo usar, do cigarro que tenho de fumar, das
roupas que tenho de vestir, etc. E passa o homem
a considerar realmente importantes e necessarias
coisas, em si, perfeitamente dispensdveis ou de
importancia apenas secunddria. Se analisarmos
bem, perceberemos que existe muito pouca coisa
de que realmente necessitamos. E aquilo que
mais necessitamos, poucas vezes utilizamos: a
nossa capacidade de reflexdo.
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Depois da apatia e da autarquia temos a
terceira virtude, que é a obediéncia. De uma vez
que tudo se encontra ordenado pelo Logos uni-
versal, e sendo o homem participe desse Logos.
compete-lhe entdo agir sempre em obediéncia a
lei universal, buscando viver em harmonia com a
natureza. E neste caso nao se deve entender a na-
tureza apenas em seu aspecto fisico, como costu-
mam fazer muitos dos “ecologistas” de hoje, mas
sim num sentido bem mais amplo, abarcando pra-
ticamente todas as atividades do homem: as inte-
ragoes entre os diversos segmentos sociais; as for-
mulagdes de indole politica: o florescimento, me-
diante a educagdo, das potencialidades indivi-
duais inerentes ao ser humano — em todos esses
casos existem ordenamentos, leis, ditames natu-
rais, cujo ndo cumprimento traz ao homem con-
seqiiéncias as vezes desastrosas. E como veio a di-
zer Francis Bacon, alguns séculos mais tarde: “‘Se
quisermos sujeitar a natureza, cumpre obedecé-la
primeiro.”

Finalmente, a consciéncia do dever; quarta
virtude do idedrio estdico. Através do Logos o
homem se relaciona com todos os outros ho-
mens, e essa relacao implica, necessariamente, em
deveres. Mesmo sem recorrer a grandes especula-
¢oes. intuimos e somos impelidos ao sentimento
de ajuda mutua, ao sentimento pedagdgico —
pois que a cada homem, em cada instante, se
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A CONSCIENCIA DO DEVER,
ASPECTO ESSENCIAL DENTRO DA
FILOSOFIA ESTOICA, ERA TAMBEM
UMA CARACTERISTICA DA
CIVILIZAGAO ROMANA.
TEMOS UM DEVER PERANTE A
FAMILIA, TEMOS UM DEVER
PERANTE A PATRIA, PERANTE A
HUMANIDADE, PERANTE A
HISTORIA.

apresenta uma oportunidade de ensinar ou apren-
der alguma coisa. Enfim, sentimo-nos com a obri-
gacdo de colaborar de alguma maneira com a
obra que ¢ de todos os homens, sentimo-nos
compromissados com a finalidade tltima da hu-
manidade.

Sobre essas quatro virtudes bdsicas assenta-
vam os estbicos a sua idéia de liberdade. Disse-
mos a0 inicio que essa era uma das metas mais
ambicionadas pelos estéicos, assim como pelo
homem de todas as épocas. Se perguntarmos a
qualquer pessoa — jovem ou de idade madura, an-
cid ou crianca — se deseja ser livre, a resposta serd
sempre a mesma; todos querem ser livres. Mas se
perguntarmos a essas mesmas pessoas: “o que € a
liberdade?”, desconfiamos que poucas delas da-
rdo uma resposta clara e completa. Em todo ca-
so, qualquer coisa que se relacione com discipli-
na, obediéncia, auto-esforgo, etc., costuma ser
considerada contraria a idéia de liberdade. No en-
tanto, segundo o Estoicismo, a liberdade é perso-
nificada na figura do sibio, que cultiva as quatro
virtudes jd referidas: é livre de afetos e paixdes e
se basta plenamente a si mesmo; age em confor-
midade com a harmonia universal e tem conscién-
cia de seu dever — para consigo mesmo e para
com a sociedade.

Essa consciéncia do dever, aspecto essencial
dentro da filosofia est6ica, era também uma ca-
racteristica da civilizagao romana. Temos um de-
ver perante a familia, temos um dever perante a
patria, perante a humanidade, perante a historia.
E bom ter isso em mente quando confrontamos a
nossa extrema preocupacao pelos direitos do ho-
mem; ndao podemos esquecer a complementarie-
dade desses dois elementos: nossos direitos s6 se
justificam na medida em que assumimos e cum-
primos os nossos deveres.
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A ética estéica, com seus postulados sim-
ples, esteve presente em quase todas as conquis-
tas do Império Romano. A prépria “humaniza-
¢d0” do Direito Romano deveu-se ao Estoicismo,
assim como a idéia ciceroniana de que o homem
deve tornar-se um agente consciente da historia.
E Cicero baseou muitos de seus escritos filosofi-
cos em dois autores estoicos, Panécio e Possido-
nio, sendo que, muito do que conhecemos a res-
peito desses dois filosofos, devemo-lo as citacdes
de Cicero. Ainda com referéncia as idéias est6icas
assimiladas pelos romanos, temos a concepgao u-
niversalista, a no¢do da humanidade como um to-
do, sem facc¢Ges, ndo dividida por ragas, credos
ou costumes. “O homem estd para a humanidade
assim como a folha estd para a drvore”; assim se
expressava Marco Aurélio. Uma folha fora da dr-
vore ndo tem existéncia propria, ndo tem vidase
o homem que se sente isolado, separado da hu-
manidade, tampouco tem existéncia prépria. So-
mos homens enquanto nos sentimos unidos a to-
dos os outros homens; ndo importa se nos consi-
deramos filhos de um mesmo Pai, como querem
os cristdos, ou co-participes de um mesmo Logos,
como diziam os antigos: em qualquer dos casos, 0
que importa € que somos todos irmdos. Um ho-
mem fora da humanidade é como uma folha fora
da drvore: isso € o que dizia Marco Aurélio cons-
tantemente para si mesmo, e € 0 que procuravam
transmitir os estéicos. Isso era o que impelia o
povo romano a constru¢do do imenso Império. A
idéia de império em Roma ndo deve ser confundi-
da com a idéia atual do imperialismo. O imperare
em latim tinha um sentido bem distinto do *im-
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perar” de hoje; significava “organizar”, “colocar
em disposi¢do para”, “‘preparar”. E a disposi¢dao
de levar a civilizagdo romana a uma extensio ca-
da vez maior baseava-se principalmente nesse pre-
ceito: apesar dos costumes, filosofias e religides
diferentes, os homens podem ter um ideal co-
mum. Esse ideal os est6icos o forneceram e essa
bandeira os romanos empunharam-na com bravu-
ra, e se o Império, como todos sabem, apresentou
seus problemas, nem por isso podemos esquecer
suas grandes conquistas e o seu legado. E muitas
dessas conquistas, insistimos, tiveram como base
a filosofia estéica.

Estoicismo Médio

Como j4 dissemos, no inicio os estoicos se
mostravam um tanto exagerados. Em seu concei-
to ideal, sdbio era somente quem conseguisse por
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em pritica as quatro virtudes capitais: apatia, au-
tarquia, sentimento de obediéncia diante da lei
(seja a lei dos homens, seja a lei universal) e cons-
ciéncia do dever para com os outros homens. Era
praticamente o ideal do inatingivel e, a esse res-
peito, predominava o radicalismo, nio s6 dos es-
toicos, mas também de todas as outras escolas da-
quela época: ou se € sibio ou se é estiipido, ndo
existia o meio-termo. Na filosofia antiga, em Pla-
tdo, encontramos trés estigios: existe o completo
ignorante, que nem tem consciéncia de que ndo
sabe; existe, no outro extremo, o sibio, que nem
mais se preocupa com o conhecimento porque ja
o superou; e existe o filosofo, que é ignorante
mas sabe que o €, e por isso procura, busca, pes-
quisa. Platdo nos deixava pelo menos uma saida;
nao assim com os est6icos. Segundo a proposi¢do
de Zendo, o fundador da escola, “0 homem que,
tendo consci€éncia das quatro virtudes, nao se sen-

preceitos extravagantes. Aquele ideal de sdbio
deixou de ser a meta unica, a meta principal; sur-
giu lugar para a preocupagdo com os problemas
sociais, a formacdo do homem dentro do convi-
vio social, ao invés do sdbio que se retira porque
ndo mais necessita desse mundo. Esta foi uma das
primeiras preocupa¢des de Panécio. Outra idéia
que ele ousou modificar, embora mantendo os
preceitos bésicos dos fundadores da escola, foi a
respeito dos nossos impulsos e afetos: ndo se tra-
tava de extirpar os sentimentos (como se chegou
a interpretar), mas estes deveriam ser dominados
e direcionados pela razdo. Ou seja, o Estoicismo
Médio se caracteriza por uma certa atenuagdo das
rigorosas normas vigentes nos primérdios da esco-
la. E com isso é que foi possivel influenciar deci-
didamente a civilizacdo romana.

Por que essa influéncia tdo marcante do Es-
toicismo sobre Roma? Principalmente porque

A LIBERDADE, SEGUNDO O ESTOICISMO, E PERSONIFICADA NA
FIGURA DO SABIO, QUE CULTIVA AS QUATRO VIRTUDES:

E LIVRE DE AFETOS E DE PAIXOES E SE BASTA PLENAMENTE A SI
MESMO; AGE EM CONFORMIDADE COM A HARMONIA UNIVERSAL E
TEM CONSCIENCIA DE SEU DEVER — PARA CONSIGO MESMO E
PARA COM A SOCIEDADE.

te capaz de po-las em prdtica, esse homem nao
pode permanecer nessa Terra. tem de dar fim a
sua vida”; e ele deu fim 4 sua vidaele suicidou-se!
E o pior é que houve alguns de seus discipulos
que O seguiram nisso,

Entretanto, € evidente que, com esse tipo
de idéias, jamais poderia haver influéncia dos es-
toicos em Roma (dificil acreditar que um solda-
do romano, nio conseguindo vivenciar a pritica
estoica, chegasse ao suicidio). No entanto, foi
exatamenteai quese manifestou o vigor e a vita-
lidade do Estoicismo. Tudo isso que acabamos de
expor se constituiu num primeiro estdgio, apto a
suprir a necessidade de uma época; ante o predo-
minio das atitudes relativistas, fazia-se necessaria
uma certa rigidez de principios. Depois, porém,
no chamado Estoicismo Médio, que teve como
principais personagens os jd citados Panécio e
Possidonio, houve a suficiente perspicdcia e agu-
deza de visdo para modificar alguns principios e
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essa filosofia chegou a sensibilizar pessoas impor-
tantes dentro da sociedade romana. Polibio, por
exemplo, um dos grandes historiadores da Anti-
giiidade, foi dos primeiros a perceber que a His-
toria da humanidade, toda a Historia, tem um ca-
riter universal, e que nao se deveria estudar so-
mente a historia dos gregos, ou a dos romanos,
ou a dos persas, etc., mas que, em qualquer lugar
onde se estivesse desenrolando um pequeno tre-
cho dessa aventura humana, ai existiria a possibi-
lidade de conhecimento e de experiéncia, e que a
assimila¢ao dessa experiéncia poderia ser benéfica
a todos. Essa idéia, essa concepcao universalista
da Historia tivemos manifestada pela primeira vez
por Polibio, e aqui se percebe nitida a influéncia
do Estoicismo através de sua concepg¢ao cosmo-
polita, de preocuparmo-nos nao apenas com nos-
sa pequena trincheira, mas com o homem como
um todo.

Além de Polibio, Panécio se fez amigo tam-




bém de um importante general romano, vencedor
de Cartago, que se chamava Cipido. Essa amizade
fez com que uma parte da aristocracia romana
tomasse contato e adotasse os preceitos estdicos.
E assim, tendo o Estoicismo chegado em Roma
um pouco mais abrandado e um pouco mais ade-
quado as caracteristicas romanas, e, ainda mais,
influenciando pessoas de destaque, pessoas de im-
portancia dentro da organizacdo social romana,
facilmente houve uma aceitagdo, houve como
que um casamento perfeito: era uma série de
idéias que se adequava ao cardter romano, ou, se
se prefere, o cardter romano tinha certas peculia-
ridades bem préprias do Estoicismo. O fato é que
a partir dai, segundo século antes de Cristo, até o
segundo século depois de Cristo, houve essa con-
vivéncia, esse mituo beneficio.

Estoicismo Novo

O Estoicismo Novo € exatamente aquele
que nods conhecemos um pouco melhor, porque
nos sobraram alguns textos escritos, e nao so-
mente fragmentos. E corresponde precisamente
aos dois primeiros séculos de nossa era, tendo
como principais representantes: Séneca, Epiteto
e Marco Aurélio. E quem jd leu algum desses au-
tores certamente percebeu como aqui € mais niti-
da e marcante a preocupacio pelo aspecto moral.
Em todos os seus livros € patente e sempre pre-
sente essa preocupacdo pela atitude do homem
diante de si mesmo e diante de seus semelhantes.

Uma coisa que ndo se poderia deixar de
destacar é a presenga de Marco Aurélio, através
de quem, por um pequeno lapso de tempo, tive-
mos o sonho de Platdo tornado realidade: um im-
perador, um rei filésofo. Marco Aurélio teve pas-
sagens interessantes em sua biografia. Nasceu de
familia abastada e dispods de todas as facilidades
que a vida pode oferecer, mas esteve, desde a
mais tenra idade, sempre voltado, primeiro para o
estudo da filosofia, depois para uma vida de fru-
galidade. A educa¢do ministrada por sua mae,

"“OS HOMENS FORAM FEITOS
UNS PARA OS OUTROS;
PORTANTO, SUPORTA—-OS QU
EDUCA—-OS".

pai e seu pai adotivo, exerceu-lhe influéncia nesse
sentido, mas ele ja manifestava inatas tendéncias
para isso: uma vida de simplicidade, disposto a
ndo ser afetado por honras, ndo se deixar influen-
ciar por calinias, sempre procurando uma atitude
de compreensdo e de indulgéncia para com os ou-
tros homens (“‘Os homens foram feitos uns para
os outros; portanto, suporta-os ou educa-0s.”).
Ou seja, podemos acreditar que Marco Aurélio ja
nasceu estoico, e quando se fez adulto simples-
mente abracou de corpo e alma os nobres princi-
pios dessa filosofia. E, mesmo tendo assumido o
trono imperial, mesmo estando & frente de uma
das maiores poténcias, tendo praticamente um
terco do mundo conhecido sob seu comando,
ndo deixou que isso afetasse sua atitude, conti-
nuou com os mesmos hdbitos, com as mesmas
preocupagdes e reflexdes. O livro que nos deixou,
para quem ndo conhece, foi escrito nos intervalos
das campanhas guerreiras (teve de fazer a guerra,
em virtude de agressGes externas) e se constitui
numa verdadeira obra-prima: um pequeno livro
cujo titulo em grego significa “Para mim mes-
mo”. E como se ndo estivesse querendo ensinar a
ninguém — estava simplesmente fazendo refle-
xd0, exame de consciéncia, perguntando-se ao fi-
nal de cada dia: “O que fiz hoje para me tornar
melhor? Onde eu pude pdr em prédtica a minha
capacidade racional e onde falhei? O que eu po-
deria ter feito para melhorar e o que posso fazer
para melhorar amanha?”. Isso representava a sua
obrigacdo a cada noite, essa era a sua atitude ca-
racteristica antes de cada deitar. Essas suas refle-
x0es € que constituem o livro, que conhecemos
por “Soliloquios™ ou “Meditacoes”.

Sem querer estender-nos muito, nessa nova
fase do Estoicismo deixaram-se de lado as especu-
lagGes a respeito de légica, de fisica, de metafisi-
ca, etc., para concentrar-se quase exclusivamente
no problema moral. Todos os trés filosofos cita-
dos insistem nesse aspecto, sobretudo Séneca,
que dedicou a maior parte de sua extensa obra
aos grandes temas da ética estoica.

Nio gostariamos de terminar esta palestra
sem destacar, mais uma vez, a importancia da
mensagem estoica, a importancia do sentimento
de fraternidade para o mundo atual. Hoje adota-
mos como filosofia de vida, de uma maneira qua-
se generalizada, a atitude caracteristica do laisser
faire, laisser passer (*‘deixar fazer, deixar pas-
sar’). Isto deriva de uma teoria econdmica do sé-
culo XVIII, segundo a qual a existéncia de uma
ordem natural, racional, possibilitaria a cada in-
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CICERC

dividuo obter o mdximo beneficio com o mini-
mo esforgo, sendo que essa ordem garantiria a
coincidéncia do interesse particular com o inte-
resse geral. E toda tentativa de interferir na or-
dem natural dos fenomenos econdmicos seria,
além de inutil, prejudicial; dai porque o laisser
faire, laisser passer. Ocorre, porém, que isso nos
levou a um individualismo ferrenhamente egois-
ta que nos faz dar importancia a certos proble-
mas scmente quando eles nos afetam diretamen-
te. Praticamente todo mundo tem consciéncia
dos desequilibrios sécio-econdmicos, das injusti-
¢as nos mais variados graus e aspectos, da violén-
cia, da angustia, enfim, de uma série de situacdes
que agridem o homem de hoje; porém s3ao poucos
os que se dispdem a uma atitude de boa vontade,
de cooperagdo mitua.

E importante que reflitamos sobre isto:
temos ou ndo temos uma obriga¢dc para com o0s
outros seres humanos? Ndo obstante as diferen-
cas de raca, religido, condicao social, etc., ndo te-
mos todos uma mesma origem e um mesmo desti-
no? Serd que alguém teria o direito de sentir-se
feliz sem, em contrapartida, realizar pelo menos
um esfor¢o para que outros também o sejam?
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E este tipo de mensagem, vinculada 2 idéia
da fraternidade universal — tdo comentada e, ao
mesmo tempo, tdo pouco vivenciada — que gos-
tarfamos fosse levado em conta. Afinal, cada ho-
mem tem dentro de si um pouco de estoicismo e
acredita que hd uma finalidade para a existéncia
humana, pois, caso contrdrio desapareceria a es-
peranga; cada homem leva em seu peito um mini-
mo que seja desse sentimento de fraternidade, de
compreensdo, de indulgéncia para com os de-
mais... Entdo, por que ndo vivermos esse estoicis-
mo?

ZILDO TRAJANO

(Extraido da palestra proferida em julho-82, no
auditério Mahatma Gandhi, da Associa¢ao Palas
Athena).
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CHUANG TZU (CHOU):
O POETA DA LIBERDADE

Chuang Tzu (Chou) (369-286 a.C.), o maior
expoente da filosofia Taoista chinesa, sempre se
constituiu num fascinio para todos aqueles que lhe
fazem o contato por meio de seus escritos. Seu esti-
lo brilhante e cativante; sua visdo ampla e profunda
das coisas, na qual os produtos da suva imagina¢ao
fértil mesclam-se indistinguivelmente as suas obser-
vagOes da vida didria; sua sutil ironia e senso de hu-
mor; a riqueza e frescura das suas imagens; sua se-
riedade e devogdo a verdade, — estes sdo alguns dos
ingredientes verdadeiramente inspiradores e men-
talmente estimulantes, Nas palavras de Wing-Tsit
Chan, ele parece transcender o universo mundano e,
no entanto, estd sempre presente na propria profun-
deza da vida didria. Tudo isto ¢ um produto direto
da sua concepcao da Natureza. Para ele, Natureza €,
a um mesmo tempo, espontaneidade e um estado
de fluxo constante e transformacdo incessante, na
qual ndo hd distingdo entre sujeito e objeto, entre
realidade e irrealidade. A morte, por isso mesmo, €
encarada ndo como o findar mas como parte do pro-
cesso vital e uma das suas transformacoes: “Vida e
morte sdo devidas ao fado e sua constante sucessdo
qual dia e noite ¢ devida a Natureza, estando além
da interferéncia do homem... Considerar a vida
como boa é a maneira de encarar a morte como
boa”. Seu objetivo é a absoluta emancipagdo es-
piritual e paz, a serem alcangadas por meio do co-
nhecimento da capacidade e limitagcdes de sua
propria natureza, alimentando-a e adaptando-a
ao processo universal de transformagdo... O homem
puro torna-se um ‘“companheiro” da Natureza e nio
tenta nela interferir impondo-lhe as maneiras do ho-
mem”. (1)
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Nas suas proprias palavras: “Sozinho ele
se associa aos Céus e Terra e espirito, sem abando-
nar ou desprezar as coisas do mundo... Com relagio
ao essencial, ele é amplo e abarcante, profundo e ir-
restrito. Com relacdo ao fundamental, ele poderd ser
considerado como tendo harmonizado todas as coi-
sas e penetrado o mais alto nivel...” (2) Seu im-
pacto sobre o Budismo chinés foi tremendo, espe-
cialmente no desenvolvimento da Escola Ch‘an
(Zen), assim como nas Artes (pintura) e Letras (chi-
nesas), com desdobramentos benéficos nos séculos
subsequentes a sua época.

Os dois textos que apresentamos a seguir, sio
dos mais apreciados dentre os seus escritos e elo-
quientes testemunhos de sua visdo de vida.

a) A Igualdade da Vida e da Morte

Quando a mulher de Chuang Tzu morreu, Hui
Tzu foi oferecer-lhe suas condoléncias e juntar-se
aos ritos de luto. Ele encontrou Chuang Tzu sentado
no chdo, tamborilando numa panela invertida sobre
seus joelhos e cantando.

— Afinal de contas, disse Hui Tzu, alguém vi-
veu contigo, educou os filhos para ti, envelheceu
junto contigo e agora morreu, Que tu ndo vertas ld-
grimas por ela é muito ruim, mas agora, tamborilar e
cantarolar, isto ja é demais!

— Tu me julgas mal, disse Chuang Tzu. Quan-
do ela morreu, eu fui tomado de desespero, como
outro qualquer homem que bem poderia estar. Mas
cedo, ponderando sobre o que tinha ocorrido, eu
disse a mim mesmo que na morte nenhum novo des-
tino nos acomete. No principio ela carecia de vida; e
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nao s6 de vida, mas também de forma; nfo sé de
forma mas também de espirito. Ela estava mesclada
a grande, indistinguivel e informe massa. Entdo com
o tempo veio a transformacdo e no bojo da massa
desenvolveu-se o espirito, do espirito desenvolveu-se
a forma, da forma desenvolveu-se a vida, e agora da
vida por sua vez, desenvolveu-se a morte. Porque
nao $6 a Natureza mas o ser humano também tem as
suas estacoes, sua seqiiéncia de primavera e outono,
verdo e inverno. Se alguém estd cansado e tenha ido
deitar-se, n6s ndao vamos no seu encalco com gritaria
e berros. Aquela que cu perdi foi se deitar para dor-
mir na Grande Camara (universo). Irromper no meio
do seu repouso com o som da lamentacdo demons-
traria que eu ndo soubesse nada acerca do destino,
Eis por que eu parei de lamuriar.

O deus da longevidade
(Huang Chen - 1687-1756, Japao,
cole¢do particular).
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b) A lgualdade do Real e Irreal

Como eu sei que amar a vida nao é uma grande
ilusgo? Como eu sei que odiar a morte nao ¢ algo co-
mo pensar que alguém tenha perdido seu caminho,
quando, na verdade, o tempo todo ele estd na trilha
que leva a casa? Li Chi era a filha do guarda-da-fron-
teira em Ai. Quando inicialmente ela foi capturada e
levada a Chin, ela chorou até seu vestido ficar enso-
pado com ldgrimas. Mas quando ela veio ao paldcio
do rei, sentou-se junto com ele sobre o luxuoso diva
e compartilhou com ele das guloseimas da mesa im-
perial, ela arrependeu-se de tanto ter chorado. Como
eu sei que os mortos ndo estejam arrependidos por
terem desejado uma longa vida? Aqueles que so-
nham com banquete a noite poderdo chorar quando
amanhecer; e aqueles que sonham estarem chorando
poderdo ir a caga na manha seguinte. Mas enquanto
estd um homem sonhando, ele nao sabe que estd so-
nhando; nem tampouco pode ele interpretar um so-
nho, até que o sonho esteja feito. E somente quando
ele acorda, que ele sabe ter sido isto um sonho. Nao
até o Grande Despertar pode ele saber que tudo isso
fora um Grande Sonho... Certa vez Chuang Chou so-
nhou que ele era uma borboleta. Ele nao sabia que
alguma vez fora qualquer outra coisa a ndo ser uma
borboleta, e estava feliz em adejar de flor em flor,
Subitamente ele acordou e verificou para sua surpre-
sa que ele era Chuang Chou. Mas ndo estava certo se
realmente ele era Chou e tinha apenas sonhado que
ele era uma borboleta, ou era realmente uma borbo-
leta que estava apenas sonhando que era Chou. En-
tre Chou e a borboleta devera haver alguma distin-
¢do. Isto € chamado a transformacao das c_oisas..

NISSIN COHEN

NOTAS e BIBLIOGRAFIA

(1) Wing-Tsit Chan: A Source Book in Chinese Philosophy,
pag.177.

(2) Lin Yutang: Wisdom of LaoTse: Chuang Tzu. capitulo
33. E caracteristico de Chuang Tzu se referir a si préprio na
3a. pessoa (N.do Tr.).

Adaptado das versoes de:

A. Waley : Three Ways of Thought in Ancient China
Wing-Tsit Chan: A Source Book in Chinese Philosophy
E. R. Hughes: Chinese Philosophy in Classical Times
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correspondéncia:

THOT

Prezado Senhor:

Agradego o envio de sua carta, pois através de-
la tive a possibilidade de adquirir os nimeros da re-
vista THOT que necessitava para dar prosseguimento
a minha pesquisa.

Gostaria de solicitar sua coopera¢do no sentido de
enviar-me, o0 mais breve possivel, todo o material
que o Sr. dispGe acerca da revista, pois a pesquisa
que estou realizando envolve em seu término, uma
explanagdo detalhada sobre o objeto pesquisado.
Necessito de dados tais como: como e quando a re-
vista foi langada; tiragem e vendagem dos exempla-
res; as possiveis dificuldades de impressao e divulga-
¢do; o critério de sele¢do das matérias editadas; o
publico que visa atingir; um perfil dos editores e co-
laboradores, enfim todos os dados que lhe forem
possiveis me fornecer e que viabilizardo a feitura de
um trabalho abrangente e esclarecedor do que € real-
mente a revista THOT.

S. M. S. - Rio de Janeiro - RI.

THOT: Teremos toda a satisfacdo em forne-
cer-lhe os dados que solicita. Porém nao podemos
fazé-lo aqui nesta pagina, por serem extensas as in-
formacées, que alids jd estdo seguindo por carta, Su-
ficientemente pormenorizadas para que possa reali-
zar sua pesquisa sobre a revista THOT.

Senhor Editor:

Infelizmente s6 vim tomar conhecimento des-
ta revista agora. Por incrivel que pareca frequento
constantemente livrarias aqui em Santos, e nunca ti-
ve a oportunidade de ver a revista THOT 4 venda em
nenhuma delas.

Sou terceiro anista de Histéria e a revista
THOT interessou-me muito. Gostaria, se fosse possi-
vel, maiores informagGes sobre a assinatura anual, e
possibilidade de vocés me mandarem por intermédio
de carta, uma relacdo dos assuntos abordados nos
numeros anteriores (do 1 ao 29), para que eu possa
no futuro requisitd-los a voces.

E.E.CJ. - Santos - SP,

THOT: Quanto a assinatura da revista, veja
nota abaixo. A relacdo sobre os temas podemos for-
neceé-la aqui, pois se reduziria a Filosofia, Psicologia,
Religido, Historia das Religioes, Historia, Musica, e,

evidentemente, um ou outro artigo de disciplinas
que ndo estas mencionadas. Entretanto, se nos refe-
rirmos. aos artigos publicados, a relacdo seria enor-
me, ja que, em média, podemos contar nove artigos
por numero editado até o momento. Desta forma,
envigremos somente de alguns numeros para que
possa ter uma idéia mais aproximada de nossa linha
editorial. Solicitamos, apenas, para que possamos a-
tendé-lo efetivamente, que especifique os assuntos
que mais lhe interessam.

. Senhores Diretores:

Tendo lido na imprensa palestra do prof. Clau-
dio de Cicco, sobre os celtas, ocorrida no dia 30 de
abril, venho por meio desta solicitar-lhes, se possi-
vel, um resumo dessa palestra ou os aspectos mais
importantes.

Gostaria, no futuro, de receber um convite para pa-
lestras sobre a vida da civilizacdo celta, se assim po-
demos chamar, visto serem muito importantes para
estudo historico e social dos povos antigos, com re-
lativo alto grau de cultura artistica e religiosa.

Prof. C.B.- Santo André - SP.

THOT: A palestra do Prof. Claudio de Cicco
estd, felizmente, integralmente reproduzida neste
nitmero, de forma que ndo é necessdrio qualquer ti-
po de resenha,

Por outro lado ndo enviamos prospectos de
nossa programacao cultural, por se tratar especifica-
mente das conferéncias realizadas aos sdbados, e
com entrada franqueada ao publico, onde estes mes-
mos prospectos se encontram @ disposic@o em nossa
recepgdo, e teremos prazer, em caso de possibilidade
de ndo comparecimento, de informd-lo por telefone.

Atengao leitores: as cartas devem ser enviadas
a Revista THOT — Se¢do de Correspondéncia e Assi-
naturas: rua Leoncio de Carvalho, 99 - CEP 04003
Sdo Paulo - SP.

Encontram-se disponiveis os seguintes niime-
ros: de 16 ao 30.

Para receber uma assinatura anual da revista cultural THOT (seis nimeros), envie

I cheque nominal no valor de Cr$ 3.300,00, para Associacdo Palas Athena do Brasil, jun-

to com seu nome e endereco completos.
I Rua Ledncio de Carvalho, 99 - Parafso
04003 — S3o Paulo — SP.
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NAO ADIE
MAIS UM
ENCONTRO
CONSIGO
MESMO!

Fac Curso Livre:

para O

INTRO DUCAO AO
DENSAMENTO
FILOSOFICO

ETICA: aspectos ético-filoséficos do Bramanismo e Bu-
dismo (leitura comentada de Bhagavad Gita, A
Voz do Siléncio e Dhammapada); o pensamento
ético de Aristételes, Plotino, Kant e Bertrand Rus-
sel; a ética crista.

FILOSOFIA DA HISTORIA: introdugéo ao cardter geral da Histéria; fundamen-
tos teoréticos, ciclos e ritmos histéricos; Histéria e
Mitologia; teorias histéricas de Cicero e Platao.

SOCIO-POLITICA: anélise comparativa de individuo, sociedade e es-
tado, na viséo cléssica e moderna; a8 moral como
fundamento do direito social e do dever polltico;
estado liberal e estado dirigido.

IDADE MINIMA: 18 ANOS
AULAS UMA VEZ POR SEMANA
DURACAO: 22 AULAS

INICIO TODOS 0OS MESES

INFORMACOES:

RUA LEONCIO DE CARVALHO, 99
PARAISO — SAO PAULO

SP. FONE: 288.7356.
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V. HAMBURGUESA SP
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Gracas a Deus,




