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EDITORIAL

Querido Leitor:

A histéria da humanidade poderia ser definida como a histdria de
seus génios. Herois, santos e poetas tém suas tumbas — altares da humanida-
de — espalhadas pelo mundo todo. Suas inspiradas concepcoes, seus intuidos
arquétipos, suas proprias vidas, sao expressoes corpdreas das dimensoes de
consciéncia que aproximaram de nos. Palavras, volumes, cores e sons, sa-
biamente enunciados por esses arautos, enriquecem as nossas vidas, orien-
tando-nos os passos em direcao a frutos amadurecidos da consciéncia.

Caro leitor, em cada edicao da npssa revista esforcamo-nos por
aproxima-lo de um possivel amigo de sual alma. Na busca dessa amizade
maior, nossos artigos notabilizam idéias, sentimentos, intuicoes — biografias de
estados de consciéncia que geraram caracteres dignos de emulacao.

A historia nao resgata o que aconteceu a alguém, mas o que nos
aconteceu, incorporando ao seu patrimdnio as caleidoscopicas nuangas da
epifania humana.

Os grandes, os numinosos, os transfigurados pela luz da alma,
preparam nos seus moinhos internos a eterna farinha do pao do espirito. Pao
que nos verticaliza e, por sua vez, transfigura-nos, abrindo as perspectivas de
um auto-reconhecimento além das limitacoes contingentes.

Se a definicao de cultura é a qualidade com que se vive, entao te-
riamos de concluir que as vidas desses homens povoaram a solidao e 0 vazio
existencial de milhares de pessoas. Quem nao sentiu em sua propria garganta
0 amargor da cicuta ao ler a vida de Socrates? Quem nao foi santificado ante
0s versos “Irmao Sol... Irma Lua...”? Quem nao chorou de espanto frente ao
marmore de um “Moisés™ ou de um “Davi”? Quem nao chegou a intuir o ine-
favel, conduzido até laela mao da musica ou pela poesia?

Todos estamos em divida com eles, principalmente porque nao
foram o frio e estéril eco das dores do mundo; pelo contrdrio: assumindo como
proprias essas dores, transmutaram-nas alquimicamente no cadinho de seu
amor e altruismo.

Agradecer suas presengas numinosas significa ensinar o que eles
nos ensinaram. Porque quem ndo vive como pensa acaba por pensar como vi-
Ve.

E viver € uma arte, arte em que todos nds somos aprendizes mas
alguns — poucos, pouquissimos — sao mestres.

BASILIO PAWLOWICZ

THOT N945/1987



Mesmo ap6s termos enviado uma
nave rumo as invisiveis fronteiras do sis-
tema solar, equipada com cimara de TV e
tudo, ndo sabemos o que ¢ o Universo: ao
invés de uma, temos vdrias cosmologias
possiveis. Mesmo jd4 sendo capazes de
manipular com certa desenvoltura o c6di-
go genético e ainda encontrarmos félego
para discutir sobre as patentes dos seres
vivos que fabricamos, nao sabemos o que
é a vida: ao invés de uma, temos vérias
biologias possiveis. Temos, inclusive, vi-
rias filosofias, vdrias sociologias, vérias
politicas, vérias teologias e vdrias artes:
todas igualmente possiveis. Nao sabemos
de onde viemos, nao sabemos o que so-
mos e tampouco podemos afirmar algo
definitivo sobre o futuro. Fica-nos a im-
pressio de que o homem se apega a res-
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postas quase sempre frigeis, apenas para
escamotear sua desorientacdo ¢ aquietar
as dores de seu orgulho humilhado pela
presenca constante do mistério que en-
volve tudo. Enfim, no sabemos lo que nos
pasa y eso es lo que pasa (Ortega y Gas-
set).

E la nave va... Amamos as possibi-
lidades! Somos aventureiros destemidos!
Ulisses. Colombo, e cada um de nés ama
o horizonte porque 4 mora o inesperado.
Cada homem € um templo, e nos templos,
camarada, nao h4 lugar para a pressa e
ndo h4 lugar para a pregui¢a. Antecipa-
¢oes e retardamentos sdo movimentos
bastante perigosos quando se navega. To-
da antecipagdo revela que o marinheiro é
cativo da impaciéncia, e quem chega de-
pois ndo assiste ao espetdculo. Embora
cheios de interrogacoes e de medo, jamais
abandonaremos o oceano... Quem podera

dizer, afinal, quais as motivagoes da hu-
manidade?

Nova lorque, 10 de abril de 1955,
domigo de Pédscoa: Teilhard de Chardin
falece, vitima de um ataque cardiaco.
Princeton (préxima a Nova lorque), 18 de
abril de 1955: € a vez de Einstein partir
repentinamente. Tinham quase a mesma
idade, de certa forma eram exilados e am-
bos foram fotografados por Halsman, co-
nhecido fotégrafo da época. Entretanto,
as semelhancas nao se limitam aos fatos
histéricos e geogrdficos. Teilhard de
Chardin e Einstein viviam motivados por
uma mesma paixao: tentaram nos mostrar
a unidade do universo ¢ da vida. Cada um
a seu modo seguiu os caminhos da ciéncia,
da intuicao filos6fica e da fé, em perse-
guigao desse objetivo. Um e outro deixa-
ram evidente que a percepgdo que temos
do mundo exterior se modifica conforme
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0 conhecimento que temos dele. E nin-
guém duvida que este conhecimento evo-
luiu mais e mais depressa. E certo, ainda
nio femos a teoria unitdria desejada,
contudo, por que nao imaginar que Eins-
tein chamou de “dltima equacdo™ (que
descreveria a histéria do universo) aquilo
que Teilhard de Chardin chamou “ponto
Omega™ (que seria o ponto final da evolu-
¢do, identificado com Cristo)? Nao € um
fato que os nomes escondem mais do que
revelam?

Em 1959, um outro “almirante” da
ciéncia decidiu mudar de rota. Até entdo,
como fisico e engenheiro especializado
nas pesquisas nucleares, seu interesse se
concentrava na mecanica quantica. A
partir daquele ano, Jean Charon resolve
continuar o trabalho de Eisntein e, sur-
presal, a obra de Teilhard de Chardin —
sobretudo a idéia de que se os homens sdo
conscientes, entdo, nos 4tomos devem
existir indicios dessa consciéncia — cruza
o seu caminho! Necessidade? Acaso? Nao
importa; acontece que esse encontro ins-
pirou o fisico francés a atingir sua meta:
uma teoria unificada que descrevesse to-
dos os fénomenos fisicos do universo.
Entre eles, o Espirito e a Vida. H4 exata-
mente dez anos, Charon publicou sua
Teoria da Relatividade Complexa. Polé-
mica, esperanca € descrenca cercaram
este livro; cientistas, religiosos e filésofos
se uniram para atacd-lo ou defendé-lo.
Sempre tem sido assim: 0 novo perturba e
incomoda, ou promete ¢ alivia tensoes. De
qualquer forma, o novo impulsiona a his-
téria, revigorando o entusiasmo e arejan-
do as mentes:

Inda bem que alguma coisa move os
homens! Ja ha muito o drama se nos tor-
nara irreal, e a imagem inventada nao nos

falava com decisao. (Holderlin)

Jean Charon estuda a descri¢do
matemdtica das leis universais que regem
a natureza — tal € o trabalho de um fisico
tebrico. Seu interesse se concentrava na-
quelas teorias unitdrias, ou seja, naquelas
teorias que pretendem unificar num cor-
pus tnico todas as leis naturais para de-
monstrar que cada uma delas nao € sendo
um caso particular de uma “lei geral” va-
lida para todos os fenomenos observados.
Como ele mesmo gosta de repetir: “esse
tipo de pesquisa levou-me a analisar tanto
o menor quanto o maior; isto €, as parti-
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culas chamadas elementares e o cosmos
em seu conjunto, pois, se de fato existe
uma lei unitdria, ela deve ser vilida em
todas as escalas dimensionais”. No campo
astrofisico, Charon deteve-se no estudo
dos buracos negros. No campo do menor,
suas reflexdes foram atraidas pelo espago
existente no interior dos elétrons.

Primeiro, os buracos negros. Estes
ainda indecifrados corpos celestes sao es-
trelas que envelheceram e depois entra-
ram em colapso devido 2 atracao gravita-
cional miitua entre as suas particulas. Um
processo continuo e cada vez mais acele-
rado em diregdo & morte inevitdvel. A es-
trela vai se densificando, densificando... e
a forca da gravidade em sua superficie
torna-se mais e mais intensa; consequén-
cia: o espago-tempo que a rodeia vai fi-
cando sempre mais curvo. O campo gra-
vitacional de um buraco negro € tio po-
deroso que nem mesmo a luz consegue
escapar-lhe; dai a negritude deste astro.
Coisa semelhante ocorre com o tempo. A
imensa curvatura espago-tempo, além de
impedir a viagem c6smica da luz até nos-
sos olhos, produz o que Charon chama de
“tempo invertido”: “Quer dizer que os
fen6menos, em lugar de se desenvolverem
COmO em nosso universo, onde reina o
principio da entropia crescente, desenvol-
vem-se segundo uma entropia decres-
cente, ou seja, tudo tende para a ordem.
Quando vocé descuida as coisas em nosso
universo, elas se desorganizam por Si
mesmas com o tempo; encaminham-se
para a morte. Nos buracos negros ocorre
exatamente o contrdrio: quando o buraco
Negro se encerrou, o lempo se inverte e as
coisas comecam a se organizar. O espaco
encerrado no interior do universo, forma-
do pelo buraco negro, possui caracteristi-
cas compardveis dquelas da memoria:
nesse espago os fendmenos se gravam e
retornam periodicamente. Ocorre a mes-
ma coisa no homem com relagdo a me-
méria, quando vivenciou alguma coisa.
Bem, no buraco negro hd o espago que
tem naturalmente essa propriedade de fa-
zer voltarem fendomenos gravados. Dessa
forma, pode-se descobrir nos buracos ne-
gros caracteristicas novas do espago que
os fazem semelhantes aquele espaco que
se poderia exigir como um espago do es-
pirito, se € que existe um.”!

Um paréntese sobre a entropia. H4
mais de um século a Fisica vem afirmando

que em todo fendémeno natural a energia
tende & degradagdo, a qual ocorre porque
as particulas elementares envolvidas no
fen6meno estdo sempre trocando calor
entre si, até que todas tenham a mesma
temperatura. Lembremos: calor € energia.
Desta forma, todo nosso universo tende
“naturalmente” & homogeneidade, 2 dis-
persao, a desordem. Em outras palavras, a
entropia universal tende para um méaximo,
ou seja, 0 universo estd se expandindo em
direcao a imobilidade, a4 escuriddo e ao
siléncio. O cosmos se transformard cm
caos... Uma curiosidade: entropia vem do
grego entropé, que significa simultanea-
mente “retorno” e “evolugdo”. Obser-
ve-se que oS antigos gregos acreditavam
que o cosmos surgiu a partir da organiza-
c¢ao do caos, e que para eles o tempo nao
tinha uma estrutura linear, porém ciclica.
Portanto € licito terem imaginado a evo-
lugcdo como um retorno e, conseqiiente-
mente, 0 cosmos outra vez se desagre-
gando em caos, e assim por diante. Enfim,
a entropia € um nimero que quantifica a
desordem de um sistema fisico — neste
€aso, 0 UNiverso.

Entretanto, Ilya Prigogine (Prémio
Nobel de Quimica) e Isabelle Stengers
defenderam, em tese recente, coisa um
tanto diferente. Segundo eles as leis da
termodinimica se aplicariam somente aos
sistemas cujos elementos exercem entre si
forgas de curto alcance (rapidamente nu-
las logo que a disténcia cresce um pouco).
“Ainda hoje nao sabemos muito bem se o
segundo principio da termodindmica €
compativel com o conjunto das interacoes
conhecidas entre particulas e, em especial,
com a interagdo gravitacional. Desconhe-
cemos, portanto, se realmente, como
queria Clausius, a entropia do universo
aumenta, ou se esse crescimento € limita-
do a uma dada situagao gravitacional da
nossa galdxia. Mas, no que concerne as
forcas de pequeno alcance do tipo das in-
teragdes moleculares, ndo temos razao al-
guma para duvidar do segundo princi-
pio.”2 Como se vé, nossa ignordncia pa-
rece crescer com o progresso do conhe-
cimento. Mas num poértico estd escrito:
“Navergar € preciso”...

Segundo, o espaco interior dos elé-
trons. Na viragem do século, os trabalhos
de Rutherford retiraram dos 4tomos o
privilégio de serem as particulas elemen-
tares da matéria, encanto que possufam
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OS FISICOS PROCURAM DEFINIR AS ESTRUTURAS DAS PARTICULAS.
ELES PERCEBERAM QUE O ELETRON

E UMA ESPECIE DE MICROBURACO NEGRO. QUER DIZER
QUE ELE ROMPE NOSSO ESPACO, E E POR ISSO, ALIAS, QUE SE O TOMA

POR UM PONTO MATEMATICO: ELE NAO TEM ESTRUTURA PORQUE SE ENCERROU.

desde que Demderito (séc. V a.C.) se per-
guntou até quando uma macd poderia ser
dividida. Resposta: o pedaco minimo e,
logo, indivisfvel da magd € justamente o
seu “‘Atomo”. Se por um lado a ciéncia se
afastou de Dembcrito, por outro ela vem
se aproximando do filésofo grego. Trata-
se da afirmacao de que a alma ¢ também
formada por dtomos, ndo obstante estes
sejam muitas vezes mais delgados que os
dtomos dos corpos concretos. Oucamos
Charon: “Os fisicos procuram definir a
estrutura das particulas. Eles perceberam
que o elétron € uma espécie de microbu-
raco negro. Quer dizer que cle rompe
nosso espago, € € por isso, alids, que se
0 toma por um ponto matematico: ele ndo
tem estrutura porque se encerrou. Nao se
vé mais do que sen vestigio, como se s6
tivesse um ponto de contato com nosso
espaco habitual. E, uma vez que as con-
clusdes sobre os buracos negros sdo ainda
validas ao nivel do elétron, somos obriga-
dos a dizer que ele encerra alguma coisa
que nio se v€, que tem propriedades
idénticas: o tempo € invertido; ele arma-
zena uma informacgado que se organiza € se
ordena. Como o do buraco negro, o espa-
¢o do elétron € aquele da entropia decres-
cente, quer dizer que tedo 0 que € grava-
do como informagdo no interior do elé-
tron jamais pode perder-se. O elétron se
enriquece continuamente em informacao.
Ele tende para uma ordem sempre maior.
Enfim, meu trabalho sobre as particulas
elementares, em fisica, mostrou-me que
certas dessas particulas encerram um es-
paco e um tempo do espirito coexistindo
com o espago-tempo da matéria.”>

Resumindo: Jean Charon, fisico
francés, propds hd 10 anos uma teoria
unificadora do universo inspirada sobre-
tudo nos trabalhos de Einstein e em algu-
mas proposi¢oes de Teilhard de Chardin.
Seu nome, Teoria da Relatividade
Complexa, faz alusio ao que em mate-
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midtica se conhece por niimeros que se
desdobram numa parte real e noutra ima-
gindria. Esta teoria admite que as quatro
dimensoes (trés de espaco € uma de tem-
po) sdo, cada uma, desdobradas entre uma
parte “real” e uma parte “imagindria”.
“Dizer que as dimensdes do tempo e do
€spago sao complexas € andlogo (mas,
bem entendido, nao idéntico) a dizer que
o tempo e o espago t€m um direito (visi-
vel) e um avesso (invisivel) — como uma
moeda deitada sobre uma mesa. Portanto,
nao seria realmente exato dizer que com
um espaco-tempo ‘complexo’ teremos
‘dobrado’ as dimensoes do espago-tempo
‘ordindrio”: o que ¢ correto dizer é que
iremos construir uma teoria fisica em um
espaco-tempo, onde o direito e 0 avesso
desempenharao simultaneamente o papel
das trés dimensdes do espago e da di-
mensao do tempo.”#

Como vimos, Charon chegou a cla-
borar esta teoria partindo de hipéteses so-
bre qual seria o comportamento do espa-
go-tempo no interior dos buracos negros
e no interior dos elétrons. Suas conclu-
soes o levaram a sugerir que, tanto num
como noutro, a entropia seria decrescente
em virtude de um espago-tempo invertido
possuidor de memoria e consciéncia: o es-
paco-tempo do espirito.

Prosseguindo. Charon acredita que
os elétrons sdo microburacos negros pois
estas particulas, assim como os prétons,
sdo formadas de matéria extremamente
estdvel e densa. Agora, no interior dos
elétrons existe um “espago-tempo novo,
diferente daquele que estamos habituados
a considerar. A primeira imagem gros-
seira que podemos propor aqui € a das
particulas compardveis a bolhas de sabao
que flutuariam em nosso espago-tempo
ordindrio; mas, no interior destas minfs-
culas bolhas de sabdo, existiria um espa-
go-tempo de natureza especial.(...) En-
quanto nosso espago ordindrio progride,

de maneira irreversivel, do passado para o
futuro: o nove tempo, fechado nas nossas
bolhas de sabdo, ¢ um tempo ciclico com
periodo muito curto. Isto quer dizer que
se o espago desta bolha registrou um fato
no tempo t, o mesmo fato tornard a ser
presente no espago da bolha dentro de um
tempo ligeiramente posterior t + T2, (T
¢ da ordem de 10-23 segundos). Este tem-
po novo €, portanto, idéntico ao que pre-
valece nos fenémenos onde a memoria
intervém. (..) O tempo particular de
nossas bolhas de sabdo, que por esta razdo
chamarei de tempo do espirito (por oposi-
¢do ao nosso tempo ordindrio, que cha-
marei de tempo da matéria), continua-
mente traz de volta os fatos passados para
o instante presente, colocando-os & nossa
disposi¢ao para transformé-los em um ato
de meméria do passado.”

Continuemos lendo o livro de
Charon. “Isso nao ¢ tudo. O espago de
nossas bolhas de sabao. e nao apenas o
seu tempo, igualmente apresenta uma
grande analogia com o que se espera de
um espaco proprio dos fendmenos espi-
rituais. Se convencionarmos dizer que um
objeto estd ‘morto’ quando nao podemos
dele retirar mais nenhuma energia, noés
diremos que nosso universo da matéria
estd fadado, cedo ou tarde, a uma morte
certa (pelo segundo principio da termodi-
ndmica). Pois bem, nossas bolhas de sabao
encerram um espaco onde as coisas se
passam ao contrdrio: neste espago, a
quantidade de informagoes acumuladas s6
pode aumentar, a entropia s6 diminui;
mas, entdo, este espaco ndo € especifica-
mente um espago do espirito? Pois € isto o
que notamos, desde que se pode diagnos-
ticar a presenga do espirito em um fend-
meno da natureza, principalmente entre as
estruturas vivas ou pensantes. A ‘estru-
tura’ se instrui pela experiéncia, e de ma-
neira irreversivel, dada a irreversibilidade
da meméria.”®




Evidentemente, a Teoria da Relati-
vidade Complexa nao estd isolada em seu
anseio de reaproximar a ci€ncia da filoso-
fia e da teologia. H4 pelo menos meio sé-
culo os cientistas vém se defrontando com
temas que sc dizem alheios ao seu métier:
o problema metafisico da vida e da morte,
a questdo da existéncia de Deus ou deu-
ses, as relagdes da alma com o corpo, as
interrogagdes sobre a liberdade na maté-
ria ¢ no espirito, etc. A teoria da relativi-
dade e a teoria quéntica sdo as grandes
inspiradoras dessa nova mentalidade, mais
aberta e portanto mais capaz de nos con-
duzir para a maior das conquistas “‘oceé-
nicas”: a nossa prépria humanidade.

Logo abaixo reproduzimos uma
entrevista que Jean Charon deu & THOT
durante a realizagdo da Primeira Confe-
réncia Internacional Sobre a Interacdao
Mente-Espirito-Maréria promovida pela
UNICAMP, em Sao Paulo, entre os dias
22 e 24 de julho de 1985. Fica assim re-
gistrada nossa homenagem 2 primeira dé-
cada da Teoria da Relatividade Com-
plexa, convencidos de que, se nao foi da-
do ao homem resolver os problemas do
mundo e da existéncia, foi-lhe dada a as-
piracao de totalizar os *“‘quases” que so-
mos. Acreditamos que as teorias, bem
como tudo o que o homem faz, sdo dese-
jos de aproximar a humanidade da “bra-
sa” e do “além”. Mais perto... Mais per-
to... Mais perto...

Um pouco mais de sol — eu era brasa,
Um pouco mais de azul — eu era além.
Para atingir, faltou-me um golpe de asa...
Se ao menos eu permanecesse aquém...

Quase o amor, quase o Iriunfo e a chama,
Quase o principio e o fim — quase a ex

[pansao...
Mas na minha alma tudo se derrama...
Entanto nada foi sé ilusao!

(Mdrio de Sa-Carneiro)

ESTAMOS NOS APROXIMANDO

DE UMA TEORIA UNIFICADA DO UNIVERSO
E, QUANTO MAIS PROXIMOS DELA ESTIVERMOS,

MAIS PERTO ESTAREMOS

DO PENSAMENTO HUMANO UNIVERSAL,
OU SEJA, DO PENSAMENTO HUMANO SEM NACIONALIDADE.

Sdo Paulo — 24 de julho de 1985 (19h).

I Conferéncia Internacional Sobre a
Interagao Mente-Espirito-Matéria.

Entrevista exclusiva com Jean Charon

Thot — H4 quanto tempo o senhor vem
trabalhando na Teoria da Relatividade
Complexa?

JC — Venho trabalhando nisto hd muito
tempo; talvez, hd quase 30 anos. Trabalho
com o que nds, fisicos, chamamos Teoria
da Unificacao. Esta teoria pretende ela-
borar uma representagcao unificada do
Universo, ou seja, ela é uma teoria que
busca abranger unificadamente tanto o
macrocosmo como o microcosmo. Nao
estou sozinho, sei que hd um nimero ra-
zodvel de pessoas caminhando na mesma
diregdao. O que me distingue dos demais é
o fato de eu ser o tunico a trabalhar fun-
damentado em Einstein. Caminho pela
Teoria da Relatividade e os outros pesqui-
sadores optaram pelo caminho da meca-
nica qudntica. Pois bem, conclui que, a
fim de chegarmos a tal representacdao uni-
ficada, temos que — e as prdprias questoes
nos conduzem a isto — apurar e determi-
nar com precisdo a interagdo que existe
entre 0 observador e o que estd sendo
observado, o que significa: entre a mente
e a matéria. Esta é a minha preocupagéo
mais central no caminho que escolhi per-
correr.

Thoet — Como a nova Fisica influenciard o
pensamento filos6fico do préximo século?
E quanto aos efeitos no pensamento reli-
gioso?

JC — A nova Fisica considerard os pro-
gressos mentais e tal fato, automatica-
mente, obrigard os fisicos a manipular
questoes filosdficas; entretanto, na situa-
¢do presente, os problemas abordados por
esta nova Fisica sao essencialmente afei-
tos a Fisica pura. Gostaria de deixar bem
clara minha posicdo: sou fisico, trabalho
com a Fisica e, em principio, o que faco é
Fisica. Irei, no préximo ano, concentrar
esforcos, juntamente com alguns grupos
de pesquisa distributdos pelo mundo, ¢ em
particular no Canadd e na Califérnia, a
fim de chegarmos a wma constatacdao
cientffica da Teoria da Relatividade Com-
plexa. Temos de fazer isto devido as exi-
géncias da ética Fisica, na qual as com-
provagoes sao muito importantes. Somente
depois disto poder-se-ia pensar mais deti-
damente nas implicagoes filosdficas da
nova Fisica. Primeiramente devemos
mostrar que uma molécula, além de maté-
ria, possui propriedades mentais, tais co-
mo: memdria, compreensibilidade e liber-
dade, que ndo sdo questées pertinentes a
Fisica agora, mas que, numa Segunda
etapa, certamente serdo.

Quanto a segunda parte da pergunta, — as
conseqiiéncias no pensamento religioso —
digo que falar sobre o problema mente
implica na necessidade de se considerar
também a questdo do espirito. Sendo as-
sim, diria que a nova Fisica terd impacto
sobre o pensamento religioso, porém, este
impacto serd um encontro e ndo um cho-
que, jd que os resultados que temos em
mdos parecem ser compativeis com a
maioria das religioes e pensamentos espi-
rituais da antiguidade milenar. Desta for-
ma, os conflitos entre o pensamento flsico
nascente e o pensamento religioso serdo
pequenos, e a ciéncia e a religidao poderao
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se harmonizar entre si e esquecer um pas-
sado conflituoso. Assim, podemos esperar
que a ciéncia e a religiao venham a ficar
mais proximas.

Thot — Que elementos a Teoria da Rela-
tividade Complexa fornecer4 2 questio do
ser imutdvel de Parménides e ao ser que é
um continuo vir-a-ser de Her4clito?

JC - A Teoria da Relatividade Complexa
nos conduziu ao que chamamos modelo
cosmolégico, que vem a ser um modelo
fisico do Universo, A resposta a essa per-
gunta é complexa pois envolve a conside-
racdo de algumas questoes de fisica muito
avangada. Vejam, o Universo parece em
continua transformacdo; contudo, se am-
pliarmos os limites de nossa observacao,
descobriremos que existe uma parte imu-
tavel. Encontraremos a ftrilogia: ser (o
imutdvel), o espirito (que seria a conscién-
cia que vé as coisas) e o mundo concreto
(que é o que estd a nossa volta). Assim, o
ser, o espirito e o mundo estd@o presentes
ainda hoje em nossas teorias, a novidade
estd no faio de que eles sdo abordados a
um nivel cientifico. Este conceito é novo,
porque antes se dizia que somenie o mun-
do (a representagao das coisas) era objeio
de estude da ciéncia. Agora, temos de
considerar também o espirito e o ser.
Desta forma, esta € a relacao em pauta.

Thot — E sobre o relacionamento deo
pensamento oriental com a nova Fisica
— tdo discutido atualmente — o que o se-
nhor poderia dizer?

JC — Estamos nos aproximando de wma
teoria unificada do Universo e, quanto
mais proximos dela estivermos, mais perto
estaremos do pensamento humano univer-
sal, ou seja, do pensamento humano sem
nacionalidade. Assim sendo, as concep-
¢ées orientais e ocidentais fatalmente en-
fraram num contato mais profundo. Hoje,
alguns conceitos da nova Fisica redesco-
Lriram, diria, 0 que a antiga filosofia
oriental j& conhecia hd milhares de anos.
Isto ndo significa, contudo, que nao exis-
tam pontos de vista diferentes, mas, fun-
damentalmente, o que existe é a mente
humana.

Thot — Uma outra questdo filos6fica
muito antiga € a que se preocupa com a
liberdade humana, o casualismo e o de-
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terminismo do universo. O que o senhor
tem a nos falar sobre isto?

JC — Novamente devemos considerar al-
guns detalhes, jé que a Teoria da Relati-
vidade Complexa fala em livre-arbitrio.
Na verdade hd algo muito curioso: a me-
nor particula, as moléculas e os homens,
sao livres. Todavia, tudo se relaciona in-
tuitivamente com o ser. Chamo ser ao to-
do, e poderiamos dizer que, em um nivel
cosmoldgico, o ser é o Universo como um
todo, inclusive, ser no sentido de espiri-
to. Tudo indica que o ser estd vivendo por
conta prépria e sabe, portanto, para onde
estd indo. N6s — assim como as particulas
e as moléculas — vivemos voltados para as
nossas individualidades, utilizamos nossas
liberdades, mas caminhamos em direcao
ao vir-a-ser, ao ponto exato que o ser
quer alcancar. Isto é paradoxal. Somos li-
vres, mas, num plano transcendental, so-
mos guiados por um universo perfeito.
Neste plano o maniqueismo ndo tem signi-
ficagcao. Em algum lugar da Biblia estd
escrito que Deus diz: “Meu passado nao é
o seu passado, o Meu era, o seu ndo
era”. Neste plano transcendental hd uma
diferenca; deste modo, nao podemos in-
terpreiar os acontecimentos classificando-
os como bons ou maus. Por exemplo, se
a erupcao de um vulcao mata milhares de
pessoas, nao lemos como interpretar este
fato, a nosso nivel, como justo ou injusto,
bom ou mau. Aquele plano mais elevado,
transcendental, nao pode ser definido com
palavras, nao pode ser alcancado pela ra-
zdo.

Thot — O pensamento de Teilhard de
Chardin estd presente na Teoria da Rela-
tividade Complexa?

JC — Trés grandes homens contribuiram
para a minha visao da evolucao do Uni-
verso: Jung, Einstein e Teilhard de Char-
din. Teilhard de Chardin morreu em 1955
— no mesmo ano da morte de Einstein — e
em seu wltimo livro, *'O Fendémeno Huma-
no”, ele afirma que o processo da fisica
mostrard que, ao nivel de cada particula,
existe o exterior fisico e o interior, que
possui propriedades psfquicas. Li o livro
logo apés a sua morte e fiquei muito im-
pressionado com este conceito; ele me
apontou um caminho. Teilhard de Char-
din é conhecido no Brasil?

Thot — Sim. Sobretudo através dos tra-
balhos de divulgacdo do Prof. Dr. José
Luiz Archanjo — representante da Fun-
dagao Teilhard de Chardin no Brasil.

JC — Existe uma fundagdo internacional
com sede na Bélgica da qual eu sou vice-
presidente. O pensamento teilhardiano me
interessa bastante.

Thot — Qual a importincia dos sonhos
para a atividade cientifica?

JC — Acho que ndo mencionei os sonhos
em minha conferéncia. Sonhar ¢ impor-
tante; imaginar, ir mais longe. Se levo a
pergunta ao nivel pessoal, sem duvida
meus sonhos sdo incriveis, pois, quando
estou tenso, quando trabalho concentrado
em algo, as vezes durante dois dias, sem
conseguir uma solucao, e depois — persis-
tindo no esfor¢co — chego a um nivel mais
elevado de concentracao consciente, hd
uma espécie de liberacdo quando durmo;
entdo acontece de eu sonhar, e no sonho a
resposta surge naturalmente, com pala-
vras que eu ndao set de onde vieram. Sem-
pre que isto acontece, levanto-me da ca-
ma, dirijo-me a minha escrivaninha e es-
crevo tudo.
@

GEORGE BARCAT
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SER E ESTAR

*

SWAMI TILAK

>

Palestra proferida no auditério da Fiat
Lux, Rio de Janeiro, em 1983.

ReSpeitévcis irmdos, sinto-me
muito honrado de estar aqui esta noite. A
luz deve acender-se, e, quando a luz ver-
dadeira aparece no horizonte de nossas
vidas, ilumina-nos totalmente. Desfaz-se
a confusio gerada pelo escuro e nos cons-
cientizamos de que a luz interna, assim
como a externa, significa a verdade.

A diferenga entre mundo interior e
mundo exterior € apenas o resultado da
ignordncia criada pelo ego. Dominado
este, a diferenca desaparece e vemos que
o que cstd fora de nés estd também em
nosso interior; esta conscientizacdo re-
sulta da expansao da nossa consciéncia.
Ao avangarmos no terreno espiritual sen-
timos temor de perder tudo, porém, neste
terreno nada se perde, ao contrério, tudo
s¢ alcanga. O que a principio nos parcce
limitado. se expande mais e mais. Assim,
até mesmo um individuo egoista necessita
agrupar-se para que a vida tenha prosse-
guimento neste mundo, pois a criagao re-
laciona-se com a procriagdo, sendo ambas
dois aspectos da verdade.

Quando consideramos o problema
da procriacao, devemos atentar para a
famihia, pois sem esta e sem a vida fami-
liar a procriacao nao € possivel. Criagao,
procriagdo e geragdo estdo integradas no
seio familiar. Uma familia € um tridngulo
eterno formado pela energia de suas trés
faces, Um dtomo tem elétrons, prétons e
néutrons. Os elétrons sao a energia nega-
tiva; prétons, a positiva e néutrons, a
energia neutra. Também a familia tem
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trés elementos: o0 esposo — o pai, a esposa
— a mae, ¢ o filho. O tridangulo eterno da
familia necessita destes trés elementos,
observando-se que a familia nao pode
formar-se sem o sentimento do auto-sa-
crificio: todos os elementos familiares tém
que sacrificar-se. Na realidade, o sacrifi-
cio verdadeiro consiste na eliminacdo do
ego. Reunidos, todos devem formar um
composto de vida — nd3o uma mistura. A
diferenca entre mistura e composto € que,
na mistura, todos os ingredientes mantém
suas particularidades, enquanto que no
composto a reuniao desses ingredientes
cria uma outra personalidade.

Na realidade, a familia ¢ uma per-
sonalidade; ela ndo tem trés personalida-
des, mas somente uma, Trés elementos
familiares ndo tém trés finalidades ou ob-
jetivos, mas somente um objetivo. Se ti-
ver trés objetivos, ela ndo serd verdadei-
ramente uma familia; serd um hotel, to
somente. Sim, pois se para comer e para
0$ prazeres as pessoas se juntam e depois
se separam, nao € este o caso da familia:
ela ndo € um hotel; € sim, sempre, uma
histéria de sacrificio incessante, de au-
to-sacrificio. O objetivo € comum a to-
dos. Os esposos vivem um para o outro,
filhos e pais vivem uns para os outros.

A familia € a primeira universidade,
na qual o homem aprende a perder seu
ego, a elimind-lo. Nao pode haver espiri-
tualidade sem essa eliminagao. Qualquer
instituigdo que nos ajudar a realizd-la serd
um instituto espiritual. E espiritual qual-

quer comunidade ou fraternidade cuja
atuacgdo inspire 0 homem a eliminar o ego.

A espiritualidade ndo ¢ um método
de ampliacdo do ego; sim, o espirito deve
expandir-se — ndo o ego. O problema
mais sério do homem € que confunde ex-
pansdo do ego com expansao do espirito.

As Escrituras Sagradas afirmam
que o homem € espirito; € nesta altura que
ocorre a confusdo que o homem estabele-
ce entre espirito e ego. No entanto, hd
grande diferenca entre ambos. No ego, o
sentido do eu estd sempre relacionado
com o meu. Quando isso acontece, na
realidade € apenas ego o0 que existe.
Quando o ew estd livre do meu, neste
momento, hd o espirito. Eu, seu e meu
tém que unir-se, para, juntos, formarem o
espirito. E o motivo por que se diz nas
Eserituras que a pessoa precisa sacrificar
seus interesses pessoais para a formagao
da familia. E deve sacrificar seus interes-
ses familiares para formar a comunidade.
Também devem ser sacrificados os inte-
resses desta, para a formagao da vida na-
cional. Por sua vez, estes tém que ser sa-
crificados, a fim de constituir-se a huma-
nidade e realizar-se o bem-estar desta. Os
interesses humanos devem ser sacrifica-
dos a fim de ser concretizado o bem-estar
de todo o Universo. E o bem-estar deste
dltimo deve ser sacrificado, para que
Deus seja realizado.

Realizagdo de Deus significa reali-
zagdo do Ser, porque, do individuo ao
Universo, tudo € simplesmente estar. Eu
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estou aqui € estou 14. Quando estou em
mim mesmo sou individuo; com a familia,
sou uma pessoa familiar; numa comunida-
de, sou alguém que pertence a essa comu-
nidade; com a humanidade, sou um ser
humano; com todo o Universo, sou uni-
versal; € quando transcendo o estar, neste
momento, que eu sou. Ser e estar ndo sao
coisas contraditérias, mas sao transcen-
dentais. Ndo podemos realizar a verdade
transcendental sem transcender. O que al-
cangamos, entio, € a verdade.

THOT N°45/1987

Quando um espiritualista diz que se
deve realizar o Ser, consideramos egofsta
aquele que se orienta por essa aspiracao;
achamos que estd realizando seus inte-
resses individuais, em vez de servir a so-
ciedade. Devemos compreender que ser-
vir' & sociedade significa estar. E que,
para ser, temos que transcender estar.

Insisto ainda que realizar o Ser ndo
contraria o servigo social, porque no Ser
existe tudo que Est4, Ele contém tudo que
estd no Universo, desde a individualidade

até a universalidade. Por isso, nio deve-
mos confundir a realizagdo do Ser com
a realizacdo do egofsmo. Realizar o ego é
uma coisa e realizar o Ser, transcendendo
0 ego, outra.

Antes de realizar a verdade, preci-
samos transcender o ego. Portanto, espi-
ritualidade e objetivos de servir & socie-
dade ndo sao opostos, relacionando-se
mutuamente; o que € necessdrio € que
compreendamos que uma coisa ndo pode
interferir na outra.




Ao pensar em servico social ndo
podemos ignorar a realizagdo do Ser, e
esta nao nos impede de servir a sociedade.
Antes, porém, de entrar no campo do ser-
vigco social, a pessoa tem de conquistar o
préprio ego. Se nao o fizer, ndo servird a
sociedade, mas somente aquele.

No mundo formam-se muitas orga-
nizagdes e comunidades, em cujo interior
ocorrem choques porque seus integrantes
ndo buscam a eliminagao do ego; ao con-
trdrio, querem expandi-lo e com essa ex-
pansao nao € possivel realizar o Ser. Por
isso € que o conhecimento espiritual se
faz necessdrio.

O Ser estd abaixo, acima, em fren-
te; em todas as diregoes, em toda a parte
somente Ele existe. Tem inumerdveis
rostos; cada um deles € o Seu rosto. Eu,
como individuo, sou apenas um rosto do
espirito do Ser e hd muitos outros rostos
no universo, tenho de amar a todos e res-
peitd-los. Esta concepgao permite que a
amizade, a santidade, a felicidade sejam
criadas no mundo. Nesse momento, o sa-
criffcio traz para o homem uma grande
alegria. De outra maneira, o sacrificio se-
ria apenas uma imposi¢ao, 0 que acarre-
taria problemas, como sempre que sc im-
poe algo; a alegria decorre daquilo que &
aceito pela vontade.

Quando uma mulher d4 A luz, sente
muita dor, mas também experimenta
grande alegria, porque tem esperanga em
seu filho. Alguém que luta para defender
seu pais, aparentemente perdendo a vida,
sente a grande alegria de sacrificar a
existéncia por um ideal elevado. Sacrifi-
car-se por um alto ideal resulta nessa
grande alegria e a espiritualidade ensina o
sacrificio da vida aos ideais elevados.

Enquanto as pessoas sacrificam-se
levadas por situacbes, os espiritualistas
o fazem por vontade prépria — nisto h4
uma diferenga!

Todos morrem, mas os espiritua-
listas sentem que morrem por sua vonta-
de. E diferente! Para eles a morte ndo é
uma coisa imposta, ¢ sim desejada. A pro-
pésito, hd nas escrituras hinduistas, na
Bhagavad Gita, que € parte da grande
epopéia Mahabharata, a maravilhosa des-
cri¢ao de um incidente.

Nela, lemos como Bhishma come-
gou uma guerra terrivel, defrontando-se
todos os guerreiros com um problema
causado por um poder divino que lhe fa-
cultava morrer somente quando quisesse.
Ninguém poderia maté-lo; mesmo Krish-
na, o Senhor, tinha de haver-se com essa
questdo, como também Arjuna. Entdo, o
Senhor Krishna disse aos cinco irmaos
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pandavas: “Temos problemas. Em trés
mundos, ninguém pode matar Bhishma, e
ele estd determinado a destruir todos os
exércitos. Que devemos fazer?” Prosse-
guiu o Senhor: “Vamos perguntar a ele
préprio como € que pode morrer, como €
que se pode matd-lo.”

Os pandavas acercaram-se de
Bhishma, que lhes perguntou: “Meus fi-
lhos, por que € que estdo aqui?” “Avd”,
disseram os pandayas, “‘viemos pedir-lhe
um favor, que vocé deve prometer conce-
der-nos.” Bhishma concordou; afinal, ndao
tinha medo da morte, nem apego ao cor-
po. Os pandavas lhe indagaram: “Como
vocé poderia morrer por ngs?” “Percebo
agora”, respondeu Bhishma, “que vocés
usaram comigo de um ardil do préprio
Krishna. Ougcam: em seu exército hd uma
pessoa que se chama Sikhandin, que viveu
a vida anterior como mulher. Sendo eu
um guerreiro, ndo levanto armas contra
alguém que nesta vida seja mulher ou que
o tenha sido na vida anterior. Quando ele
estiver em frente a Arjuna, este poderd
usar suas flechas contra mim, conseguin-
do matar-me.”

Assim foi feito e Bhishma, ao
morrer, pronunciou as palavras da sabe-
doria cuja esséncia se contém no Maha-
bharata.

Estando certa vez os pandavas
frente a Bhishma, Draupadi comegou a
rir. Interpelada por Bhishma sobre o mo-
tivo de seu riso, respondeu-lhe nao ter
qualquer razao especial para isso. Bhish-
ma lhe disse: “Vocé € filha e nora de fa-
milias respeitdveis; portanto, nao ri a
toa.” Respondeu-lhe Draupadi: “Avd,
estou simplesmente pensando onde estaria
sua sabedoria, enquanto os kauravas pra-
ticavam todas as suas injustigas.”

“Minha filha”, disse-lhe Bhishma,
“naquele momento corria em meus vasos
e artérias o sangue formado pelo alimento
dos kauravas e, por isso, minha mente nao
estava clara. Agora todo esse sangue ji se
escoou e minha mente estd limpida.”

Quando conseguimos isolar nosso
espirito da existéncia fisica, limitada,
nossa mente torna-se clara e podemos,
com visao perfeita, ver, realmente.

Ougam este incidente, que une a vi-
da mundana, comum, e a vida espiritual:

Um grande monge, um renunciante,
seguidor do Buddha, banhava-se todos os
dias no rio Ganges, regressando depois ao
mosteiro. No caminho, deparava-se sem-
pre com uma cortesa, que o convidava
4 sua casa, respondendo-lhe o monge:
“Espere... Um dia, vocé€ vai encontrar-me
em sua casa.”

Anos ap6és, a cortesa perdera toda a
beleza, toda a riqueza, toda a fama, pois
coisa alguma ¢ permanente, nem juventu-
de, nem fama, nem riqueza. Em sua cama,
passava os (ltimos momentos da vida,
quando apareceu o monge, a quem disse
ela: “O senhor chegou muito tarde... Nio
tenho nada a lhe oferecer.”

Juntando as mios, disse-lhe o santo
homem: “Mae, quando vocé tinha tudo
para oferecer ao mundo, nio tinha nada
para oferecer-me. Agora, que nada tem a
oferecer ao mundo, tem tudo para ofere-
cer a mim. Nao estou interessado em sua
beleza, riqueza ou juventude. Estou inte-
ressado somente em sua alma e quero ser-
vi-la.”

Aquele que conhece a alma e quer
servir a0 homem nao considera sua apa-
réncia, fama ou poder. Em qualquer lu-
gar, de qualquer forma, a alma € sagrada.

Sempre digo que, com pureza e
santidade, a beleza € maravilhosa, tornan-
do-se, sem isto, um grande veneno, um
fogo que consome a mente ¢ o coragao do
homem. Com santidade e pureza, a beleza
€ uma indicagao da divindade. A beleza de
Maria unida a santidade de Cristo € a be-
leza verdadeira. Esta € a beleza que deve
ser buscada. De outra maneira, a beleza €
indicio de luxiria, que € um fogo que a
todos consome.

um erro pensar que os espiritua-
listas nao tenham nenhum interesse pela
beleza. Eles o tém, porém sentem mais
interesse pela divindade, pela santidade.
Infelizmente, colocamos a beleza em
competigdes, como € a escolha de Miss
Mundo, Miss Universo. No campo da
santidade ndo promovemos competicoes,
no campo da beleza, sim. Isso ndo tem
sentido. A beleza é dada por Deus, a
pessoa simplesmente a recebe. Porém,
a santidade, a pureza, o homem pode criar
em si mesmo, por seu préprio esforgo. O
mundo inieiro compete no campo da bele-
za; deverfamos competir no campo da
santidade.

Espero que vocés o fagam. Vamos
edificar um Universo que seja a casa de
Deus, nao a casa da luxiria. Determine-
mo-nos a isso!

—_— e ———
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Buddha Maitreya
— O Futuro Buddha

Conferéncia proferida pela Prof® LIA DISKIN,

em 09 de maio de 1987, no auditério da Associacao Palas Athena.

ENTRE O PASSADO E O FUTURO

INTRODUCAO

A caracteristica universalizante e
catequética do Cristianismo impds ao
Ocidente uma homogeneizagio de crengas
e doutrinas que nao existiu no Ornente, ao
qual, por projegao de nossa experiéncia
em matéria religiosa, costumamos agrupar
num s6 bloco compacto e uniforme, daf
expressdes tao comuns como ‘‘filosofia

THOT N?45/1987

oriental”, “psicologia oriental”, “mistica
oriental”. Contudo, isto nao € verdadeiro;
o Oriente € multiface quanto a religiosi-
dade e suas filosofias sao incontéveis, po-
dendo-se encontrar pontos comuns mas
tratando-se, na grande maioria, de cria-
¢oes independentes, com profundas dife-
rengas entre si.

Talvez essa falta de homogeneiza-
¢ao se apdie no fato de a religiosidade
oriental ser mais uma questdo de expe-

riéncia, de realizagdo, do que de simples
fé.

Isto exige, portanto, de nossa parte,
um estudo criterioso, para nao cairmos na
tentacdo de colocar todo o imenso leque
de expressoes religiosas numa mesma pa-
nela, pois, se o fizermos, estaremos des-
truindo um dos universos espirituais mais
ricos que se tém desenvolvido sobre a fa-
ce da Terra.

O Tibete, pais de sonhos onde te-
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mos depositado os nossos mais profundos
anseios de paz, e que ainda representa
para muitos o acalentado Paraiso Terres-
tre, o Shangri-14 onde a dor ¢ a caducida-
de das coisas ndo tém lugar, ndo escapa da
heterogeneidade e multiplicidade de cren-
gas. Ld o Budismo, a despeito das infor-
magoes que até pouco tempo atrds che-
garam até nés, ¢ um fendmeno que pode-
riamos considerar relativamente novo, s6
tendo se introduzido no pafs a partir do
século VII da nossa era e, se fossemos
mais rigorosos em termos cronolégicos,
deveriamos dizer que realmente s6 foi Id
entronizado hd nao mais de dez séculos.
Realmente, entre o século VII — periodo
do reinado de Songtsen Gampo, conside-
rado como o primeiro rei tibetano a ado-
tar a fé budista — e o século [X, houve
muitas idas e vindas, quando o confronto
entre a tradicao Bon, autéctone ou indi-
oena, ¢ o nascente Budismo, chegou ao
derramamento de sangue.

Seja como for, o Budismo ganhou o
coracdo dos tibetanos a tal ponto que, no
século X111, quando a invasao muculmana
erradicou-o da India, o Tibete converteu-
se no segundo centro geogrifico espiri-
tual do mundo.

Nio obstante a unidade doutrindria
entre 0 Budismo indiano e o tibetano, este
ultime revestiu-se de fleicoes absoluta-
mente particulares, as quais, scgundo os
primeiros tibetélogos do inicio do século,
constituiam quase que uma nova religiao,
a que chamaram Lamaismo. Contudo,
esta € uma denominacio que os tibetanos
ndo aceitam, reivindicando para si o nome
de budistas, porém budistas tibetanos,
pois ndo podem negar nem esconder os
tragos que a doutrina oriunda da India
adguiriu na Terra das Neves Eternas.

Para compreendermos estes tragos,
estas feicoes. € necessdrio e até indispen-
sdvel que entremos em coniato com a tra-
digdo religiosa e cultural do Tibete pré-
budista, ou seja, com a tradicao Bon.

Infelizmente nao € possivel delinear
historicamente a origem e desenvolvi-
mento da tradicdo Bon: primeiro, porque
nunca loram realizadas escavacoes ar-
queolégicas sistematizadas no Tibete; se-
eundo, porque a chegada do Budismo
eclipsou todas as atengoes dos proprios
estudiosos tibetanos: terceiro, porque os
hdbitos noémades do povo misturaram
inimeras crengas cujas rafzes se foram
perdendo com o tlempo.

2

(mapa extraldo da obra TIBET AND ITS HISTORY — H. E. Richardson)
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O TIBETE E SUA VIZINHANCA: POLITICA E ETNOGRAFICA

Area sombreada:
Linha quebrada:
Linhas radiais:

Tibete Polftico
Limites do Tibete Etnogrdfico
Extengao da influéncia tibetana entre os séculos Vie X

Contudo, hoje hd entusiastas tibe-
télogos dedicados ao estudo do Bon,
estudos estes que tém trazido A luz inte-
ressantissimos fatos que estdo gerando
a revisdo de toda a histéria do Tibete até
agora compilada. Entre eles destacamos o
Dr. Namkhai Norbu, professor da Uni-
versidade de Ndapoles onde leciona Lingua
Tibetana, Histéria e Cultura do Tibete.

Segundo estes ultimos estudos, o
préprio Bon nao € a tradigdo religiosa
mais antiga do pais. O termo “Bon” tem,
entre outros, o mesmo significado da pa-
lavra ZLA, ou seja, “recitar mantras’;
também foi usado como substituto de
GYER, que significa “invocagao”. Deste
modo, o termo “Bon” deve sua origem a
pritica dos antigos Bon-Pos, que recita-
yam mantras, cujos antecessores foram os
Dud-Bon (Bon demoniaco) e os Tsan-
Bon (uma espécie de espirito e divindade).
Entretanto, quando Shenrab Mi-wo di-
fundiu na Terra o Bon, manifestou sérias
objecdes as pradticas Dud e Tsan, nas quais
eram freqiientes os sacrificios de animais
e, se as cronicas sao exatas, até de seres
humanos. Nao se conhecem até agora
fontes que atestem a existéncia histérica
de Shenrab Mi-wo: sua vida est4 narrada
em vdrias obras e toma caracteristicas as
verzes similares as do Buddha Sakyamuni,
ou de Padmasambhava — aqui, ndo sabe-
mos ao certo quem emprestou dados bio-
grificos a quem.

Seja como for, Shenrab Mi-wo

nasceu nas terras do Zang-sung, na drca
ocupada pelo monte Kailasa e pelo lago
Manasarovar, ou seja, no oeste tibetano,
no século VIII ou VII antes de Cristo.
Quanto aos seus feitos, histdricos ou len-
ddrios, diz-se que ao enfrentar o rei dos
demonios este conseguiu roubar-lhe os
belos cavalos e levid-los aos dominios de
seus aliados, no Tibete Meridional.
Shenrab seguiu-o e por meio de seus po-
deres mdgicos conseguiu dominar todos
os demoénios que tentavam impedir-lhe o
avanco. Vencendo os aliados do rei dos
demonios, recuperou seus cavalos e vol-
tou a pdtria, onde, numa profecia, pre-
disse a futura conversao do Tibete, isto &,
sua adesdo ao Bon. Anunciou também a
chegada de um futuro Mestre (¢ interes-
sante lembrar, a propésito, a promessa de
um Buddha futuro, o Quinto Buddha, co-
nhecido como Maitreya). J4 velho, reti-
rou-se do mundo e passou ao Nirvana,
apesar das siplicas dos seus discipulos.
Para impedir possiveis distorgdes de sua
doutrina, deixou como representante um
dos filhos; este em trés anos predicou o
conjunto da doutrina e a colocou por es-
crito, reunindo um grupo de tradutores
para difundir o Bon por outros paises,
chegando 2 India, 2 China ¢ ao Ira. Des-
tacamos aqui dois pontos especiais:

e primeiro, os enviados a India
foram os fundadores da linhagem Sakya,
da qual no século VI a.C. nasceria o pro-
prio Sakyamuni, Siddharta Gautama, o
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Buddha histérico, que segundo os Bon-
Pos seria uma emanac¢io de Shenrab Mi-
wo, através da qual os Bon-Pos poderiam
considerar o Budismo um ramo adventi-
cio de sua tradigio;

e outro elemento importantissimo
€ que, como dissemos, o filho de Shenrab
Mi-wo, apés a morte do pai, compilou sua
doutrina por escrito. Contudo, afirma-
va-se até nao faz muitos anos que o Ti-
bete nao teve escrita até o reinado de
Songtsen Gampo, o primeiro rei que ade-
riu a0 Budismo. Segundo documentos da
época, este enviou seu ministro Thomi
Sambhota 2 India para estudar sanscrito e
trazer ao Tibete uma gramdética e um al-
fabeto. Isto levou a conclusdo de que o
pais ndo tinha escrita antes do século VI
ou VII da nossa era, o que é absoluta-
mente falso, pois se assim fosse a tradicdo
Bon ndo poderia ter sido compilada nove
séculos antes!

Como vemos, o Budismo eclipsou
a tradicao autéctone do Tibete, cujo perfil
pouco a pouco vai aparecendo através das
pesquisas e descobertas do nosso século.

Mas o que é o Bon? E sobretudo
uma tradigdo mégica, onde os elementos
sobrenaturais coexistem com a vida hu-
mana. A adivinhacdo por meio de cordas
com nés, por meio do pressentimento, do
sonho e da predigao inspirada sao prética
comum, cOmo © S0 a cura, O Conjuro, o
exorcismo de entidades maléficas e a
atragao de saiide, riqueza e poder pela in-
vocagdo de entidades benéficas.

Quanto a cosmogonia, afirmam gque
a criagao do mundo se realizou a partir de
um ove primordial que se subdividiu num
niimero varidvel de ovos, dos quais sur-
giram as primeiras divindades: da unido
destas surgiram as linhagens humanas.

Seu monasticismo ndo diferia. pelo
que se conhece até o momento, do budis-
ta: eremitérios, religiosos errantes e vida
mondstica dos monges ou dos religiosos
casados.

Hoje em dia, apesar das persegui-
¢Oes que aconteceram, existe um Bon
muito influenciado pelo Budismo, sendo
as diferengas entre ambos pouco percep-
tiveis a olhos inexpertos. A antiga tradi-
¢io Bon estd irremediavelmente perdida;
o tempo e as circunstiancias novas da vida
tibetana nao tinham lugar para uma reli-
giosidade xamanista, na qual a natureza e
o natural possuiam sua prépria linguagem,
que se deixava decificar através da magia.
A assimilacdo do Bon ao Budismo € um
fato; porém, também € um fato a influén-
cia exercida pelo Bon dentro do Budismo
tibetano.
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SHENRAB MI-WO

Os tibetanos fazem distingdo entre
a primeira difusdo do Budismo e uma se-
gunda, posterior. Isto permite ver clara-
mente que a ado¢do ou conversao a no-
va fé foi lenta, problemdtica as vezes,
exigindo grande diplomacia e espirito fle-
xivel por parte dos predicadores budistas.

Famosos por seus costumes noma-
des e hdbeis comerciantes, os tibetanos
mantiveram relagdes com seus vizinhos
chineses, indianos, com o Turquestao,
Nepal, Ladakh, etc., desde tempos muito
remotos, tendo inicio o conhecimento da
doutrina budista muito provavelmente nos
primérdios de nossa era. Contudo, este
conhecimento nao ultrapassava observa-
coes gerais pouco formais e profundas. A
verdadeira introducao do Budismo na
realeza vai dar-se com Songtsen Gampo
que, como ja dissemos, € o primeiro rei ti-
betano a adotar a nova fé. Esta adog¢ao foi
consolidada por seu casamento com uma
princesa nepalesa e uma princesa da Chi-
na, ambas devotas do Budismo, que che-
garam ao Tibete trazendo consigo objetos
de culto, estdtuas, pinturas e ornamentos.
A tradicdo diz que Songtsen Gampo era
uma emanacao de Avalokiteshvara — o
Buddha da Compaixdo, e que suas espo-
sas eram, por sua vez, emanacoes de Tara
— a Mae de todos os Buddhas. Com o au-
xilio de ambas iniciou a construcdo de
dois templos em Lhassa, e enviou desta-
cados jovens de sua corte para estudar
linguas e-tradicoes na India. Entre eles, o
renomado ministro Thomi Sambhota que,
apds anos no Kashmir, ao norte da India,
tornou-se perito em sanscrito e voltando
ao Tibete estabeleceu a gramidtica e o al-
fabeto que até hoje se usam para as es-
crituras sagradas.

Cabe destacar também que foi
Songtsen Gampo quem unificou o Tibete
através de conquistas territoriais. Foi a
primeira vez que a Terra das Neves Eter-
nas teve uma unidade coesa, assegurada
pelo poder militar e politico de um grande
imperador.

A morte de Songtsen Gampo, em
649 ou 650, ndo interrompe o processo de
penetragcao da nova fé. Em 755 sobe ao
trono Trisong Detsen, tendo de enfrentar
resisténcias politicas e religiosas da aris-
tocracia Bon, que comegava a perder
prestigio em favor dos budistas. Neste
periodo foi convidado para ir ao Tibete o
sdbio indiano Shantirakshita, que solicitou
a presen¢a de Padmasambhava no Tibete.
Este famoso mestre tntrico € considera-
do o evangelizador do Tibete, um segun-
do Buddha, o her6i e santo ao qual se
rende culto até nossos dias. Ambos,
Shantirakshita e Padmasambhava, a ins-
tancias do rei, erguem o primeiro mos-
teiro budista no Tibete, onde em 767 fo-
ram ordenados monges 0s primeiros sete
tibetanos.

E também neste perfodo que se de-
fine 0 Mahayana e, dentro dele, a escola
Madhyamika de Nagarjuna, como as vias
préticas e corretas do Budismo a ser de-
senvolvido no Tibete. E ainda o periodo
em que se organizam comissoes para
compilar e traduzir do sanserito tanto os
escritos mahayéinicos como hinayanicos.

Contudo, jd no século 1X a carreira
triunfal do Budismo em terras tibetanas
sofre sua primeira catdstrofe. Apds o
assassinato de seu irmdo, rei legitimo,
Langdharma toma o poder e inicia a per-
seguicdo ao Budismo. queimando as es-
crituras, perseguindo e expulsando do
pafs os monges estrangeiros € obrigando
0s monges nativos a abandonar os votos.
Apoiado pela realeza Bon, erradicou o
Budismo do Tibete Central. A confusio
politica e religiosa tomou conta do pafs
e seu desmembramento em pequenos feu-
dos e clas € flagrantemente declarada.

Assim termina a primeita etapa da
penetracao budista no Tibete.

A segunda desencadeia-se com a
chegada de Atisha ao pais, em 1042,

Se bem que o Budismo oficial ti-
vesse sido desterrado do Tibete Central, a
total fragmentagao do poder e a conse-
qiiente proliferagao de novos principados
independentes em luta mitua possibilita-
ram a preservagao de ritos e ensinamentos
no seio das familias. Por outro lado, era
impossivel perseguir 0s monges eremitas
que viviamn isolados nas grandes cavernas
inacessiveis dos Himalaias. Assim, o Bu-
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FADMASAMBHAVA

dismo manteve-se em estado latente em
dezenas de cidades tibetanas. Conta a tra-
di¢do que o Dharma fora cuidadosa-
mente zelado por trés monges que, aban-
donando suas ermidas, dirigiram-se & re-
giao de Amdo a fim de reavivar a fé e or-
ganizar os monges fugitivos espalhados
por todo o Tibete. Além disso ordenaram
ainda novos religiosos a quem transmiti-
ram seu conhecimento.

Como nao poderia deixar de acon-
tecer, a doutrina budista comegou a de-
turpar-se e misturar-se com antigas cren-
cas populares dos Bon. Foi neste mo-
mento que apareceu a figura magistral de
Atisha, que estudara as diferentes cor-
rentes do Budismo com destacados mes-
tres indianos.

Como jd dissemos, ele chega ao Ti-
bete em 1042, 14 se encontrando com um
dos trés monges que haviam zelado pela
doutrina com todo heroismo e entusias-
mo. Atisha permanecerd no pais até sua
morte, ocorrida treze anos mais tarde.
Durante este periodo, auxiliado por um
grupo de discipulos, traduziu dezenas de
textos e revisou outros, que haviam sido
escondidos por piedosos tibetanos quando
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da perseguicao ao Budismo; funda mos-
teiros, templos e leva a Boa-Nova ao Ti-
bete Central, onde nao encontra resistén-
cia a sua prédica e evangelizacao. Os sé-
culos XI, XII e XIII foram de grande
efervescéncia intelectual e devocional;
neste periodo gestam-se as futuras esco-
las de pensamento, assim COmO 08 MOS-
teiros em torno dos quais se organizarao.
Contudo, € a partir do século XIII
que estas escolas ganham suas feicoes de-
finitivas. Seria impossivel analisar cada
uma delas, por isso remeter-nos-emos as
quatro linhagens mais importantes, consi-
deradas, nos estudos histéricos e religio-
sos tibetanos, como as mais significativas.

Sao elas: a Nyimapa, a Kargyupa, a
Sakyapa e a Gelug.

1%) Nyimapa : € a mais antiga es-
cola do Budismo tibetano, a finica cujas
origens podem ser determinadas como

anteriores ao segundo periodo de difusao
budista no pais — que inicia-se no ano de
1042, quando da chegada de Atisha ao
Tibete.

A figura central desta escola €
Padmasambhava que, convidado pelo im-
perador Trisong Detsen, foi para o Tibete
onde se tornou o grande evangelizador
budista.

2%) Kargyupa : seu fundador foi
Marpa (1012 — 1098), conhecido como “o
Tradutor™. Nascido no sul do Tibete, ma-
nifestou desde cedo grande desejo de co-
nhecimento. Vendeu todas as suas posses
e foi a India em busca de um mestre de
quem aprender. Encontrou Naropa — o
eminente mestre Vajrayana — proximo de
Nalanda, a famosa universidade-monas-
tério do norte da India. Naropa aceitou-o
como discipulo e transmitiu-lhe seus co-
nhecimentos do Tantra. De volta ao Ti-
bete, Marpa sentiu que ainda nao estava
em condigoes de transmitir nenhum co-
nhecimento. Regressou novamente a In-
dia, a fim de recolher textos tantricos, que
traduziria futuramente. J4 no Tibete,
Marpa recebe como discipulo Milarepa,
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cuja biografia espalhou-se por todo o
mundo ocidental, da mesma forma que
seus cem mil cantos. Reunidos num texto
intitulado Os Cem Mil Cantos de Milare-
pa, € obra que orgulha a literatura tibeta-
na.

32) Sakyapa : Drogmi, renomado
¢ o mais influente mestre de seu tempo,
fundou o mosteiro de Sakya na provincia
de Tsang, no Tibete Central derivando-
se deste monastério o nome da escola
Sakyapa. Nesta, a atencao centraliza-se
em Manjusri, © Buddha da Sabedoria, e
ela afirma terem aparecido sete emana-
¢oes de Manjusri ao longo da linhagem
dos fundadores da Sakyapa.

Um elemento realmente importante
a ser destacado quanto aos Sakyapas €
terem sido os primeiros a combinar poder
temporal e poder espiritual. Um dos mais
afamados mestres da ordem foi Kunga
Giyaltsen, usualmente reverenciado como
Sakya Pandita (1182 — 1253). Deve-se a
ele o estabelecimento de uma forte rela-
¢ao com os mongéis. que talvez explique
por que estes nao entraram no Tibete
Central durante a invasao mongol. Gen-
gis-Khan e Sakva Pandita mantiveram
séria e fecunda correspondéncia. Sem dii-
vida, esta também foi a causa de ter o
Budismo sc estabelecido na Mongdlia
como uma grande forga cultural.

4%) Gelug : as origens desta or-
dem estdo no préprio Atisha. Entretanto,
quem lhe deu ¢ modelou as feicoes hoje
conhecidas foi Tsongkhapa. Nascido na
provincia de Amdo em 1357, desde pe-
queno mostrou grande capacidade de es-
tudo e reflexdo. Aos dezesscte anos, se-
guindo as instrugoes dos superiores de seu
mosteiro, partiu para o Tibete Central
com o propésito de alargar conhecimen-
tos ¢ experiéncia. ApOs tomar contato
com todas as fontes do Budismo tibetano
através de suas diferentes escolas sen-
tiu-se atraido pela l6gica budista, da qual
logo se tornou adepto. Entre suas muitas
obras a mais conhecida ¢ o Lam-rim ou
“0) Caminho Gradativa em Direcdo a
Tuminagio™.

Tsongkhapa foi, sem sombra de

divida, o grande reformador da vida mo-
ndstica budista em todo o Tibete. Fundou
em 1409 o famoso mosteiro de Gaden, em
1416 o de Drepung e o de Sera em 1419.
Nestes trés monastérios fundaram-se as
novas bases da chamada “Igreja ou Or-
dem Reformada™.

Seu sobrinho Gedun Drub tor-
nou-se abade do mosteiro de Gaden, fun-
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dando anos mais tarde o primeiro mos-
teiro fora de Lhassa, o Tashi Lumpo, que
até a invasdo chinesa de 1950 foi a sede
do Panchen Lama.

A ordem Gelug ganhou tamanha
reputacao que sua fama ultrapassou as
fronteiras tibetanas. Em 1578 o soberano
da ordem recebeu do principe mongol
Altan Jan o titulo de Dalai Lama, que sig-
nifica “Oceano de Sabedoria™, titulo que,
conferido postumamente a Gedun Drub,
fez dele o Primeiro Dalai Lama. E o pri-
meiro abade do Tashi Lumpo foi, por sua
vez, considerado o Primeiro Panchen La-
ma.

Os Dalai Lamas sdo, de acordo com
esta tradicdo, a encarnagao ou emanagao
de Avalokiteshvara — o Buddha da Com-
paixao, enquanto que os Panchen Lamas o
sd3o de Amitabha — o Buddha da Luz Infi-
nita. 4

Continuando, relacionamos, apenas
como ilustracao, a sucessio dos Dalai
Lamas, nome mongol que, como disse-
mos, significa “Oceano de Sabedomia™, e
dos Panchen Lamas que, por sua vez, €
abreviacao do nome Pandita Chen-po, ou
seja, “‘Grande Mestre’.

DALAI LAMAS

2 GEDUN GYATSO

e YONTEM GYATSO

2 TSAYANG GYATSO

2 JAMPEL GYATSO

< GEPUNDRUEB .0 s i s =i
3° SONAM GYATSEE s s S
< NGAWANG LOSANG GYATSO
2 KELSANG GYATSOIST 0 s
9= EUNGTEORK GYATSOI: e - oo e
10° IESEUETRIMGYATSO S ... coesi 400
11° ISBERDURGYATSEO . i o vt o
122 ERINEE GYATSO e Sl il s
132 SBHUPEEN (GYAFSO L G csiiss
142 FENZINNGYATSON =5 il o vh o

PANCHEN LAMAS

1474
1542
1588
1616
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1706
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1933
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TSONGKHAPA

Em toda a histéria religiosa do Ti-
bete o ecletismo sempre foi uma nota do-
minante. O critério para a escolha de um
mestre nao se baseava na escola a que este
pertencia, mas em sua reputagdo pessoal,
seus conhecimentos e vivéncia dos mes-

mos.

Contrariamente ao que se pensa, as
diferencas doutrinais entre as escolas
budistas tibetanas ndo sdo profundas;
em grandes pinceladas, podemos afirmar
que todas se consideram tributdrias do
Madhyamika, incluindo contudo em seus
estudos a andlise dos pontos de vista sus-
tentados pelas outras trés escolas budistas
indianas. Estas sao: Sautrantika, Vijnana-
vadin ¢ Vaibhasika.

Seria impossivel pormenorizar aqui
as diferencas existentes entre estas quatro
escolas indianas; o que desejamos, sim,
destacar, € que tais divergéncias dizem
respeito a importincia outorgada ora ao
conhecimento intelectual, ora a experién-
cia espiritual; ao estudo de determinados
textos candnicos entronizados como fun-
damentais por uma escola e que sao tidos
como secunddrios por outra, ou mesmo ao
cultivo de prdticas ascéticas especificas.
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Sendo a finalidade uma e tinica — a
extingdo do sofrimento inerente A exis-
téncia e o conseqiiente atingir do Nir-
vana —, os meios para chegar 4 meta po-
dem apresentar distingoes metodolGgicas,
porém conservam um fundo coerente e
c0oeso.

O Buddha havia transmitido seus
ensinamentos conforme a capacidade e
receptividade de seus discipulos. Deste
modo, o Pequeno Veiculo (Hinayana), o
Grande Veiculo (Mahayana) e o Veiculo
do Tantra (Tantrayana) sao o leque fun-
damental sobre o qual se desenvolveram
mais tarde os textos candnicos aceitos in-
questionavelmente por todas as escolas.

Contudo, enquanto o Hinayana
oferece uma via de salvagdo individual,
isto €, para o proprio praticante, o Maha-
yana propoe uma doutrina para a salvagao
de todas as criaturas, cumprindo a com-
paixao um papel de vital importdncia.
Estes dois veiculos apontam um caminho
gradativo, uma via de iluminagdo e au-
to-realizagao lenta, progressiva, na qual
os méritos acumulados pela acdo justa e
nobre (tanto interna quanto externa),
aliados aos conquistados através da devo-
cao e da meditacdo, maduram pouco a
pouco, dissolvendo os apegos gerados
pela ilusdo e a ignoréncia.

O Tantrayana, se bem que respeite
as premissas sugeridas pelo Mahayana,
oferece uma via mais rdpida, indicada sob
o nome de “experiéncia mistica”, pela qual
0 aspirante unifica o principio da compai-
xao ao do conhecimento, ou melhor di-
zendo, ao da sabedoria. Tal unido resulta
em contato direto com o Absoluto, desti-
no inexordvel nao apenas da mistica bu-
dista mas de todas as religides. Dai a im-
portincia de promovermos o didlogo in-
ter-religioso, no qual as experiéncias
profundas da alma — que tém uma lingua-
gem dnica e universal — poderao ser um
meio excelente de aproximacdo entre os
povos e suas culturas, alicer¢ando os an-
seios de fraternidade e compreensdo mii-
tua. Tenzin Gyatso, o presente Dalai La-
ma, vem falando sobre este particular e
exortando as comunidades religiosas do
mundo todo a dialogar, intercambiar ex-
periéncias e informacgoes para, somando
esforcos, robustecerem os vinculos de paz
e concordia entre as nagoes.

Para finalizar, desejaria lembrar
mais uma vez o santo Milarepa, com um
de seus pensamentos, cuja significacao
evidencia sua luminosa percepgao do ca-
minho espiritual e, igualmente, seu pro-
fundo conhecimento da natureza humana.
Ele diz:

Se perguntais se os obstdculos po-
dem ou nao ser neutralizados, sabei que
os neutraliza apenas o desejo de bondade.

Se a harmonia enire corpo, palavra
e espirito nao for estabelecida na doutri-
na, de que serve realizar ritos religiosos?

Se a cdlera ndo puder ser vencida
pelo seu oposto, de que serve realizar ritos
religiosos?

A menos que se medite sobre o
amor ao proximo antes que sobre o amor
a si proprio, de que serve dizer, com os
labios entreabertos: Oh! tem piedade de
tuas criaturas!?

Muito obrigada pela cdlida atengao.
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ARISTOTELES, detalhe de "A ESCOLA DE ATHENAS" — RAFAEL

Arisiémles tem sido considerado —

ao lado de Platao — um nome de magnitu-
de impar no rol dos fil6sofos que preen-
chem estes quase dois mil e quinhentos
anos de histéria ocidental. O vigor ¢ o
brilho de seu pensamento, apesar de todos
os percalgos (exaltado na Idade Média,
rechacado na Renascenca e querendo ser
definitivamente ultrapassado na contem-
poraneidade), permanece suscitando todos
os tipos de investigagOes sobre a natureza
do homem, suas possibilidades de conhe-
cimento e ciéncias, pois seus interesses
estendiam-se a todos os ramos do saber e
pode-se afirmar sem exagero que ele os
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percorreu com maior ou menor intensida-
de. Compondo a grande triade grega com
Sécrates ¢ Aristoteles nido foi
contudo grego, sendao macedonio, de Es-

Platao,

tagira, cidade situada na Calcidica. Nasci-
do em 384 a.C., Aristételes, filho de Ni-
comaco, médico da corte do Rei Amintas,
teve em sua origem uma formacao vincu-
lada as ciéncias fisicas. Muito jovem, por
volta de 366 a.C., dirigiu-se a Atenas e
comecou a freqgiientar a Academrma de
Platio, onde permaneceu como aluno
durante vinte anos. Sua saida, apds a
morte do mestre, assim como sua estada
na Academia, carecem de informacoes

precisas, e s6 se lem uma ou outra men-
¢ao da parte de Aristdteles. Viaja para
Aso onde reencontra Hérmias, ex-disci-
pulo da Academia. que logo se torna tira-
no dessa cidade. Permanece ali trés anos.
Em 345 a.C., Hérmias € assassinado ¢
Aristételes
consigo Pitia, sobrinha de Hérmias, gue

foge rapidamente, levando
logo se tornard sua primeira csposa. Com
a morte de Pitia, Aristételes casa-se com
Hérpilis, com quem teve Nicomaco. ao
qual Aristételes dedica sua Efica.

Em 343 a.C., Filipe da Macedonia
pede a Aristoteles que seja o preceptor de

seu filho ¢ herdeiro Alexandre. Com a
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morte de Filipe, em 336 a.C., Alexandre
ainda bem jovem assume o controle do j4
vasto império macedonio. Aristételes re-
tira-se entdo da corte e retorna a Atenas,
onde funda o Liceu e ensina em sua escola
pelo espaco de doze anos. Alexandre
morre em 323 a.C. e o partido antimace-
donio de Atenas comega a olhar para
Arist6teles como inimigo.

A essa €poca, j4 em idade madura,
ele sofreu o mesmo tipo de perseguiciao
que Anaxdgoras e Soécrates sofreram,
principalmente pela invasao de Filipe da
Macedonia e pela pregacdo de Demdste-
nes em suas famosas Filipicas. A animo-
sidade era crescente e ele sai de Atenas
em direcao a Eubéia, para a cidade de
Cilcis, onde morre em 322 a.C.

As facetas histéricas do aristotelismo
E—=ses o

A influéncia do pensamento aris-
totélico no desenvolvimento cultural do
Ocidente € simplesmente palpével; contu-
do, salientemos bem: o arjstotelismo esca-
pa a Aristételes e sua filosofia; as indime-
ras e muitas vezes contraditSrias inter-
pretagoes nao fazem parte da obra, do
corpus aristotelicum, mas sim da tradicdo,
ou daquilo que se denominou *“‘aristote-
lismo”. Neste sentido podemos acompa-
nhar as principais interpretagoes acerca
da filosofia de Aristételes.

A primeira e mais conhecida € a
visdo que se tem do Estagirita como disci-
pulo rebelde do mestre. Aristéieles repro-
vou Platio no cerne de sua filosofia:
o mundo das idéias.

Enquanto para Platdo a realidade
repousava no mundo inteligfvel (e ndo no
sensivel, que seria este nosso mundo),
para Aristételes tal separagao seria absur-
da ¢ a realidade estaria presente aqui, no
mundo humano. Porém, e esta seria uma
segunda interpretacio histérica, Arist6-
teles reconhece uma hierarquia cosmol6-
gica dos seres, com o mesmo alcance das
doutrinas tradicionais , embasando conse-
qiientemente a ordem social. Esta hierar-
quia compatibilizou-se muito bem com
a Igreja Catélica e, vista sob esta pers-
pectiva, sua filosofia péde prover 2 aris-
tocracia e a buguersia ocidentais de um
substrato tedrico-filoséfico suficiente-
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mente forte para influenciar a cultura
moderna, de tal forma que nao € demais
dizer que “o sentido comum de hoje € in-
conscientemente aristotélico” 1.

Uma terceira

interpretacdo do
arisotelismo seria mais propriamente fi-
loséfica e se referiria as inimeras concep-
coes de Aristételes, que provocaram ne-
fastas repercussdes nos séculos que lhe
seguiram. Esséncia e existéncia, matéria
e forma orientardao o pensamento ociden-
tal até praticamente a Renascenga. E
principalmente Arist6teles seria respon-
sdvel — heranca que vem de Parménides —
por fazer residir a verdade no pensamento,
através da coeréncia interna entre os con-
ceitos. Em outras palavras, a verdade é
mental. A afirmacao, grega, da busca do
conhecimento, inicia-se de fato com S6-
crates, € aprimorada por Platio e ultimada
por Aristételes, que atribui ao préprio
Sécrates a invengdo da inducdo e dos
conceitos universais. Assim € que a defi-
nicdo do conceito como conhecimento
verdadeiro ¢ estabelecida entre os gregos
e dada a conhecer ao mundo por Arist6-
teles. Este conhecimento verdadeiro
significa apenas a identidade entre as
coisas e o pensamento. Temos a nogdo
dos objetos e a partir dela conhecemos, e
por isso é um conhecimento mediato, isto
é, do tipo cldssico: sujeito e objeto. O ter-
ceiro elemento, que € a ponte entre nés
(cognoscentes) e os objetos (cognosci-
veis), sdo os sentidos, porque por meio
deles sabemos dos objetos, e todo o co-
nhecimento se principia com os sentidos,
dird Kant.

Afora estas facetas do aristotelis-
mo, seria interessante vermos qual € a in-
tencdo de Arist6teles ao estabelecer os
principios e fundar a Légica.

O logos significa para os pré-so-
créticos a manisfestagdo divina no mundo,
¢ 0 homem seria apenas seu intermedidrio;
para os sofistas o logos sofre uma redu-
¢do, quando passa a ser apenas a trans-
missao do pensamento individual. Através
da palavra o orador fazia prevalecer seus
interesses e seus pontos-de-vista. A ins-
piragdo, to evidente entre os pré-socrati-
cos que os levava bem pr6ximo a uma in-
tima religiosidade, cede seu lugar para ser
a expressao das paixoes humanas. O logos
j& ndo € a inspiragdo divina, mas a palavra
que convence e, se possivel, suplanta seus
opositores.

Em Platdo o logos torna a ser o ca-
minho de recondugao para a origem su-
blime de todo homem. Através da remi-
niscéncia podemos ir, paulatinamente, re-
cobrando nossa memoria, isto &, ir conhe-
cendo, melhor ainda, reconhecendo as
verdades, pois jd as conhecemos, até o
méximo possivel. Este caminho ascensio-
nal, que € metaf6rico e por isso Platdo usa
0s mitos, € passivel de uma série de inter-
pretacoes congruentes entre si, sintetiza-
das deste modo: o trajeto da ignordncia 2
compreensao. Neste sentido o logos nio
pode ser instrumento que ndo tenha por
finalidade melhorar os homens. Para Pla-
tdo significa ascender até o mundo das
idéias, retirando-se o homem deste mun-
do sensivel, o mundo da ilusdo. Todas es-
tas imagens utilizadas por Platdo em suas
obras querem dizer que o logos € um pro-
cesso intelectivo que conduz & compre-
ensdo, perdendo a consciéncia os limites e
pardmetros individuais, provocando em
conseqiiéncia um alargamento dessa cons-
ciéncia e uma compreensao cada vez mais
abrangente.

Esta visdo que tem Platdo do ho-
mem, da vida e do mundo, digamos, sua
antropologia e sua cosmologia, tem um
sentido muito claro e definido: este mun-
do no qual vivemos € uma ilusdo, ndo tem
realidade de fato. A realidade repousa no
mundo das idéias e os arquétipos o fazem
inteligivel. Estes arquétipos sdo os con-
ceitos universais que regem toda a mani-
festacdo no mundo sensivel.

(1)
2

DEDUCAO

INDUCAO

MUNDO INTELIGIVEL
MUNDO SENSIVEL

v

Portanto, em Platao, o conheci-
mento se dé pela ascensao do mundo sen-
sfvel para o inteligivel, através da prética
da dialética, que implica um método indu-
tivo (1), isto é, dos particulares para o
geral ou universal; e também, apls a
aquisigdo dos conceitos universais, o “fi-
l6sofo” platdnico descende e o seu conhe-
cimento €, ao contrdrio do anterior, de-
dutivo (2); ou seja, a partir dos universais
ele determina, ou classifica, o individual.

THOT N°45/1987




ARISTOTELES, cdpia de um original grego

Para Arist6teles, contudo, € justa-
mente esta separacdo entre mundo sensi-
vel e mundo inteligivel o grande erro de
Platdo e seus seguidores, além de distin-
guir as idéias das realidades sensiveis,
admitindo a existéncia das idéias substan-
ciais ou universais. Os universais néo po-
dem ser substanciais porque referem-se
sempre a uma quantidade de seres (por
exemplo, o universal Homem engloba to-
dos os homens existentes). A idéia de
substdncia (palavra latina e nao grega)
para Aristételes € de realidade primeira,
que existe por si s6 sem depender de ne-
nhum outro ser. Os universais nio podem
ser substanciais porque nao tém realidade
sensivel. Eis a conclusio de Arist6teles
em sua Metafisica ( Metafisica Z, 13, 1038
b 10): “A substincia de um individuo € a
que lhe € prépria e que ndo pertence a
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outro; o universal, ao contrdrio, € algo
comum, ji4 que se denomina universal ao
que pertence naturalmente a uma multi-
plicidade. Entdo, de que seria substéncia?
Deveria ser de todos os individuos dos
quais se predica, ou entdo ndo serd de ne-
nhum. Porém, nao € possivel que seja de
todos; e se € a substincia de um s6 indivi-
duo, este individuo serd todos os outros
também, jd que os seres cuja substincia &
uma sao também um s6 e mesmo ser.
Além disso, substancia se diz do que nio é
predicado de um sujeito, e o universal &
sempre predicado de algum sujeito.””2

Assim, Aristételes se atém ao que
existe (mundo sensivel). Ora, os univer-
sais sdo conceitos, abstragdes que faze-
mos a partir do existente, e ndo tém reali-
dade em si, mas s6 através dos particula-
res, ndo podendo desta forma serem cha-
mados de substincias. Porém os indivi-
duos, nao dependendo de nenhuma outra
realidade para serem o que sao, podem
com toda propriedade ser designados de
substancias. Vemos agora como muda o
pélo significativo na visao de Platdo e nao
na visdo de Aristételes. O primeiro dd
realidade aos conceitos universais e faz os
individuos derivarem daqueles; Aristéte-
les procede pelo oposto, ao dizer que o
que existe sdo os individuos, sendo os
universais uma mera reunido de indivi-
duos.

Para salientar um ltimo aspecto
antes de vermos as categorias, reparamos
que apesar de todas as divergéncias entre
Arist6teles e seu mestre Platdo, no que
concerne aos universais ¢ aos individuais,
ambos repousam suas concepgdes numa
visdo trancendental. Alids, toda a cultura
grega cldssica produziu uma filosofia
metafisica. Em Platdo esta transcendéncia
¢ bem mais nitida. Em Arist6teles po-
der-se-ia ter a impressdo de que seu
pensamento nao transcende, sendo mais
imanente, isto €, as razées do mundo es-
tao nele mesmo, sem nenhuma outra
causa externa a ele. Mas ndo € exatamente
assim. A intengao de Aristételes € trazer
os arquétipos do mundo das idéias de
Platao para este mundo que ele mesmo
designou de sensivel, e unir, fundir as
idéias nas coisas que as idéias significam e
preenché-las de sentido (portanto preen-
chendo o mundo de significagao), conde-
nando & morte o mundo das idéias de
Platao.

Contudo, Aristételes, apdés esta
operagdo incisiva na filosofia platonica,
mas dando continuidade, 4 sua maneira,
também quer ver o intemporal ¢ o eterno
por trds do mundo sensfvel ( que agora,
com sua filosofia, € também inteligivel — o
préprio mundo), ou seja, ele vai querer
descobrir o Ser em suas mitiplas e varia-
das manifestacGes.

As categorias de Aristételes pre-
tendem penetrar a estrutura do Ser para
entender como foi feito o mundo e todas
as coisas. E a heranca de Parménides que
devemos vislumbrar em seu famoso afo-
rismo ‘“‘ser e pensar sao uma € mesma
coisa”. Porque Aristoteles também enten-
de que o Ser (fagamos uma transliteragao
conceitual pelo nosso Deus judaico-cris-
tao sem prejuizo algum) pode ser apreen-
dido pela mente e por isso hd um tremen-
do esforco para formular os principios 16-
gicos.

Aristételes ndo faz mais que iden-
tificar o Ser com o pensar e, determinan-
do os principios do pensamento, poderd
desvendar o Ser em suas formas de ex-
pressio. E nisto em que consistcm as
Categorias (Predicamentos), ¢ também
aqui se vé por que durante séculos identi-
ficou-se a l6gica com a metafisica, ou se-
ja, a l6gica era a forma apropriada para
desvendar o aparente mistério da realida-
de oferecido pela existéncia. O légico
percorria as leis da natureza superior (do
Ser) e por isso estava no dmbito e no ter-
reno da metafisica.

JOSE CARUSO

NOTAS

1. Brun, J.- Aristdteles v el Liceo, Eudeba,
Buenos Aires, 1963, p.12.

2. Amstételes - Merafisica, Ed. Glabo, Porta
Alegre, 1969, pp. 171-172.

No préximo nimero:
O ORGANON E AS CATEGORIAS
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VISERA &

@ vento de outono inspirou ao meu coragao o
profundo desejo de contemplar a Iua cheia nascendo sobre o
alvo cimo do monte Obasute. Esta escarpada montanha na
provincia de Sarashina era o local onde hd tempos remotos os
habitantes das aldeias abandonavam os idosos em meio as ro-
chas. Meu discipulo Etsujin resolveu com muita alegria me
acompanhar, como também um aldedo enviado por meu amigo
Kekai, que nos ajudaria a transpor as dificeis passagens. A
estrada Kiso, que nos conduziria a este local, era escarpada e
perigosa, serpenteando pelas ingremes encostas e altos pe-
nhascos. Como nenhum de nés era suficientemente experiente
para esta dificil empresa, sentimos a necessidade da ajuda
miitua, pois qualquer descuido naquelas alturas scria fatal.
Este sentimento impulsionou-nos a coragem de enfrentar esta
jornada.

A certo ponto do caminho, encontramos um
velho monge carregando um pesado fardo, ofegante, com um
olhar profundo e penetrante. Meus companheiros simpatiza-
ram logo com ele e colocamos o fardo sobre o dorso de um
dos cavalos junto com as outras bagagens. No alto, centenas
de cumes erguiam-se as alturas no desfiladeiro, e a nossa es-
querda um vertiginoso precipicio se arrojava sobre os turbi-
lhoes das correntezas de um riacho. O cavalo ia beirando a en-
costa e eu nao conseguia parar de pensar que um pequeno
deslize me faria despencar.

Passamos pelos perigosos estreitos de Kake-
hashi, Nezame, Saru-ga-baba, Tashitoge e a estrada, sempre
sob a forte neblina e rajadas de vento, fazia-nos sentir que
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estavamos tateando o caminho por entre as nuvens. Deixei o
cavalo e preferi seguir com minhas préprias pernas. Estava
estonteado com a altura e minha mente nao conseguia se livrar
do medo. O aldedo que nos acompanhava, pelo contrdrio, es-
tava trangiilo, nao apresentava sinal algum de receio. Eu,
aterrorizado, observava as profundas encostas que se precipi-
tavam por milhares de metros abaixo da ingreme estrada.
Ocorreu-me o0 pensamento de que éramos como aquele al-
dedo, alheios ¢ cegos aos perigos em meio as terriveis oscila-
coes deste mundo mutdvel, tateando por esta estreita estrada
sob a forte borrasca, e, se ndo fosse a eterna presenca do mi-
sericordioso Buda, estariamos perdidos, ao sabor da tormenta.

Ao crespiisculo chegamos a uma pequena ca-
bana na encosta. Acendi a lamparina ¢, pegando a pena € a
tinta, cerrei os olhos tentando recordar as impressionantes ce-
nas que vira durante o dia. O monge, ao ver-me com as maos
sobre os olhos, pensou que estivesse passando mal com dor de
cabega, e comegou a contar passagens de sua peregrinagao,
trechos de Sutras e cenas que prescnciara. Depois destes re-
latos ndo consegui compor nenhum poema. Porém o brilhante
luar nesse instante atingiu a sala, tudo prateando entre o suave
farfalhar das folhas. Senti o rumor distante de vozes e a soli-
dio do outono atingiu meu coracao. Falei entao:

Bebamos entre estes raios de luar! E o do-
no da casa trouxe algumas tacas. As tacas eram laqueadas com
desenhos dourados e, como se fossem j6ias, hesitei ao tocd-
las. Estas tagas azuladas encontradas por mim nestas distantes
paragens eram mais preciosas que joias.

BASHO
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lua cheia
incrustada
de laca e ouro

ponte ventante
suspensa na névod
sobre o desfiladeiro

trés vezes vi
a lua cheia
nao ('{fﬂ' sem nivens

Etsujin




COM

ENCONTRO

O FILOSOFQ
DA INTUICAO

Ninguém pode subtrair-se a sua
época. Talvez haja excegdes: um Cristo,
um Buda, um Maomé... parecem ter vivi-
do em um universo de valores tao radi-
calmente diferentes dos nossos que suas
respectivas ¢pocas foram mais um “‘pano
de fundo™ da sua acdo. No entanto, o que
¢stes homens sentiram, a experiéncia que
comungaram teve que ser traduzida em
simbolos circunstanciais. dando origem a
diferengas no tocante ao arcabougo litir-
gico que seus contemporaneos inventaram
(ou reinventaram) e que chamaram de re-
ligido, arcaboucos estes que, desgragada-
mente, sio uma das causas de chacinas e
guerras, ainda hoje. Neste sentido especi-
fico, portanto, podemos dizer que nem
mesmo esses grandes homens consegui-
ram se subtrair as suas épocas. Como
imaginar um Maquiavel habitando uma
Itdlia harmoniosa ¢ sem conflitos intesti-
nos, ou um Herédoto sem as guerras mé-
dicas?... A célebre frase orteguiana “Yo
soy yo y mi circunstancia” faz-se ouvir
em bom tom. Ocorre que a maioria de n6s
simplesmente reage ante as circunstancias
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com respostas prontas, de maneira padro-
nizada. tendo como critério de compor-
tamento aquela tédcita acomodagao mental
que rege os estatutos da mediocridade
humana: “'Se todos estao agindo assim, é
porque assim deve ser o certo”. Um
grande pensador também reage a sua cir-
cunstincia, mas o faz acrescentando algo
de original em sua resposta, enfrenta a
forca petrificadora dos lugares comuns
movando, criando novos rumos, langando
novas perspectivas.

Essa reacdo pode manifestar-se
como critica, porém, as vezes, ao se criti-
car com veeméncia um sistema, uma tra-
di¢do, um conjunto de opinides, um “is-
mo”’, ndo se consegue enxergar o que es-
tes t€m, possivelmente, de bom. A menta-
lidade excessivamente capitalista ¢ inca-
paz de perceber qualquer virtude no mar-
xismo e vice-versa. O ateu satiriza o
crente, o crente abomina o ateu. Os fun-
damentalistas sao de igual modo ofensi-
VvOs, precisamente por serem, em esséncia,
idénticos.

Henri-Louis Bergson, nascido em

Paris a 18 de outubro de 1859, pode, co-

mo quase a totalidade dos grandes pensa-
dores, ter suas idéias mal compreendidas

se analisadas fora do contexto da sua
época. Um critico voraz da razao? Sim,
mas s6 em certo sentido, pois criticava as
atribuicées plenipotentes que seu am-
biente cultural outorgava a razdo. Res-
tringia sobremaneira o campo de investi-
gacdao da ciéncia? Sim, de fato, mas de
uma ciéncia que ocultava, na verdade, um
cientificismo dogmdtico e radical, que
propunha a total quantificagdo dos fend-
menos psiquicos, que apostava num fér-
reo determinismo sem lugar para qualquer
arbitrio humano, divino ou do imponde-
rdvel; em suma, de uma ciéncia bem di-
ferente do que hoje se entende por tal.
Basta lembrar as palavras de Karl Popper:
“O critério que define o status cientifico
de uma teoria € sua capacidade de ser re-
futada ou testada”,

E contra este ambiente positivista,
mecanicista e associacionista que se in-
surge Bergson, e o faz de maneira vigo-
rosa, penetrante e, segundo alguns —
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Bertrand Russell, 1872-1970, em especial
— exagerada, preconizando a soberania da
intuicdo sobre a razao, da metafisica so-
bre a ciéncia.

Quando jovem, sofreu grande in-
fluéncia de Herbert Spencer, queria levar
ao mundo a explicagdo mecanicista do
universo, mesmo nao sendo, ele préprio,
mecanicista, mas por amor 3 precisio e ao
rigor, como ele mesmo dizia. Contudo,
um aspecto da filosofia de Spencer iria
intrigd-lo a ponto de resultar em uma to-
tal ruptura com o fil6sofo inglés: o tem-
po. “Percebi que o que ele chamava de ‘e-
volugio’ néio era evolugio, mas apenas
fragmentos do evolucionado; ainda mais
precisamente, reconheci que a nogio de
tempo, tal como € concebida por csta fi-
losofia mecanicista, ¢ uma nocao defor-
mada, contaminada e como que materiali-
zada em contato com 0 espago, sendo im-
potente para representar o movimento
verdadeiro, do modo que nos € revelado
pelo sentido comum, e a duragdo real,
como a experimentamos dentro de nés,
pela consciéncia.” 1

O tempo real € duragao, uma espé-
cie de tempo-consciéncia nao passivel de
conceituacdo, somente apreendido por
meio de uma intui¢do. A duragdo € a pré-
pria “‘substincia” constitutiva do Eu. O
“sou um ser que pensa” de Descartes é
substituido em Bergson por “sou um ser
que dura”. A filesofia de Bergson en-
contra ai seu alicerce fundamental: a in-
tuicao da duragao.

- Em seu Ensaio sobre os Dados
Imediatos da Consciéncia (1889), Berg-
son refuta a tese determinista que conce-
bia o fluxo mental como uma série de es-
tados sucessivos, miiltiplos, onde o ante-
rior determinaria o seguinte numa cadeia
causal de “blocos mentais”. Assim, em
um momento estariamos tristes, em outro,
apreensivos, logo depois, apéticos e entio,
esperancosos ou alegres. Mas, para Berg-
son, nao existem estas mudangas em blo-
co. Nao hd um momento em que deixa-
mos de estar esperan¢osos para nos lor-
narmos alegres. Os estados miltiplos sd
se constituem quando, uma vez tendo-os
ultrapassado, nos voltamos para obser-
var-lhes os tracos. Enquanto passam ndo
sabemos dizer onde comega um, onde
termina outro. Na realidade nenhum deles
acaba ou comega, mas todos prolon-
gam-se uns nos outros, numa continua
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" haveria duracao mas somente instantanci-

interpenetracio. Seria como um arco-iris
onde ndo h4 uma linha demarcatéria entre
uma cor ¢ outra. Usando uma imagem do
fil6sofo: “E como um rio congelado na
superficie mas com um fluxo ininterrupto
embaixo. Iludimo-nos com os blocos de
gelo fixos na superficie.”2 "

Bergson, a fim de insinuar o que |
seria a duragao, evoca indmeras imagens ¢
metdforas para tornar-se claro ao leitor.
“E, se se quiser, o desenrolar de um no-
velo, pois ndo hd ser vivo que ndo se sinta =~
chegar pouco a pouco ao fim de sua mea-
da; e viver consiste em envelhecer. Mas €,
da mesma maneira, um enrolar-se conti-
nuo, como o de um fio numa bola, pois
nosso passado nos segue, cresce sem ces-
sar a cada presente que incorpora em scu
caminho; e consciéncia significa memoria.
A bem dizer, nao € nem um enrolar-se
nem um desenrolar-se, pois estas duas
imagens evocam a representacdo de linhas
ou superficies cujas partes sao homogé-
neas entre si ¢ superpostas umas as ou-
tras. Ora, nao hé dois momentos idénticos
num ser consciente. Tomemos o senti-
mento mais simples, suponhamo-lo cons- |
tante, absorvamos nele a personalidade
inteira: a consci€ncia que acompanhard
este sentimento nao poderd permanecer
idéntica a si mesma durante dois momen-
tos consecutivos, pois o momento se-
guinte contém sempre, além do prece-
dente, a lembranca que este lhe deixou.
Uma consciéncia que possuisse dois mo-
mentos idénticos seria uma consciéncia
sem memoria. Ela pereceria e renasceria
sem cessar. Como representar de outra
forma a inconsciéncia?”’?. Sem esta so-
brevivéncia do passado no presente nao

dade. Ao ouvirmos uma melodia ndo ex-
perimentamos em separado as diferentes
notas: a maneira como ouvimos cada nota
(o estado mental que € a audicdo destu
nota) € afetada pela maneira como ouvi- | &
mos a altima e, sem divida, todas as an-
teriores. A duracao ¢ acessivel apenas a
esta aflirmagao da introspeccao desemba-
racada de todo intelectualismo, que € in-
tuigao.

O mesmo acontece com 0S mMO-
mentos de nossas vidas; somos nés seus
artifices e por eles somos modificados; ¢
como um artista que se transforma comas|
obras que vai produzindo. Diz Bergson:
“Existir consiste em mudar amadurecen-

23




do, amadurecer criando-se infinitamente
a si mesmo”. 4 Contudo, a maioria de nds
nao tem consciéncia de sua duragao. Uti-
lizamos nossa inteligéncia para fraccionar,
estancar os estados mentais para assim
classifici-los e estabelecer relagoes entre
eles, deixando escapar a duragio pura, o
“Eu”. Nio se pode dizer, portanto, que a
alma € determinada por esta ou aquela
stmpatia, wm 6dio ou amor profundo que
atua sobre ela ( como querem os determi-
nistas), pois simplesmente estes estados
nao sio forgas estranhas a alma, sao cla
mesma, e dizer que um destes estados a
determina € reconhecer que ela se deter-
mina a sl Mesma € que, por conseguinte, €
livre.

Bergson, de certo modo, nos lem-
bra Herdclito (VI-V a.C.): “Ninguém po-
de banhar-se duas vezes no mesmo rio™.
Com efeito, as aguas sao outras, a pessoa
& outra. Nao se pode passar duas vezes
pelo mesmo estado; nossa duracao € irre-
versivel, € o progresso continuo do passa-
do rasgando o futuro. Ou, como ilustra o
filésofo, um quadro acabado explica-se
por uma série de fatores: a tela, a combi-
nagao das cores, o temperamento do pin-
tor... mas, mesmo tendo o conhecimento
de tudo que o explica, jamais teria sido
possivel prever o quadro. Assim, cada
momento € novo, e mais, imprevisivel. A
duracao ¢ a esséncia mesma da liberdade.

Toda imagem serd incompleta, todo
conceito infrutifero e toda comparagao
insuficiente, para explicar o que € a dura-
cao. As lmagens Ora evocarao seu aspecto
multiplice de estados heterogéneos, ora
acentuario a unidade de seu movimento
progressivo. Porém, a vida interior € tudo
isto de uma s6 vez: variedade de qualida-
des, continuidade de progresso, unidade
de direcao. “‘Nenhuma imagem, muito
menos conceito, substituird a intui¢ao da
duracdo, mas muitas imagens diversifica-
das, de ordem ¢ coisas muito dilerentes,
poderido. pela convergéncia de sua agao,
dirigir a consciéncia para 0 ponto preciso
¢ que hd uma certa intuicio a ser apre-
endida.”™ Cada um terd que criar para si
as imagens de que necessita ¢ que perma-
necerdo, freqlientemente, inexpressas. O
exercicio imaginativo que resulta numa
intuicao capaz de resolver um problema
pode nao ser 0 MESMO necessdrio para
resolver um outro problema. A diferenca
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de fil6sofos como Hegel ou Spencer,
Bergson nao constituiu um sistema, uma
superestrutura intelectual; antes de tudo,
o bergsonismo € um método que exige
continua adaptagao a realidade movente.
Devido a estas caracteristicas ine-
rentes & sua “visao de mundo”, ao seu
método que propde o uso de imagens e
metéforas, o estilo de Bergson possui uma
beleza poética que lhe valeu o Prémio
Nobel de Literatura de 1927 por sua obra
A Evolugao Criadora. No dizer de Paul
Valéry, Bergson ousou “tomar as armas
encantadas da poesia” © para tratar de
problemas filos6ficos. Tal atitude lhe
trouxe elogios ¢ admiradores, bem como
pesadas criticas. Estas aludiam a que a fi-
losofia deve ser precisa, rigorosa, sem lu-
gar para ** sentimentalismos poéticos’ que
impediriam uma andlise isenta de ele-
mentos passionais. Todavia, a linguagem
de Bergson € extremamente precisa —
mesmo que entremeada por imagens —

‘uma vez que os conceitos tendem a for-

mas sélidas, imutdveis e rigidas. A ima-
gem, pelo contrdrio, nao retém um objeto
especifico, senao que remete para al-
g0 que estd além dos conceitos e da pré-
pria imagem.

Em carta a William James (1842-
1910), datada de 6 de jﬁneiro de 1903,
Bergson comenta que uma das virtudes
do livro The Varieties of Religious Expe-
rience, do filésofo americano, € que for-
nece ao leitor uma série de “impressoes
de conjunto™ que interferem e ao mesmo
tempo se fundem entre si, no espirito.
Mesmo que cada capitulo aborde um tema
especifico, € s6 no todo que o leitor pode
apreender a esséncia da emogao religiosa,
assunto este que a pura andlise conceitual,
por sua propria natureza, ¢ incapaz de
transmitir, Esse resgate do passado — para
Bergson o passado estd vivo no presente,
presente que dura numa continua irrepeti-
¢ao —, tema caro a reflexdo bergsoniana,
fortemente Marcel Proust,
sobretudo em sua obra Em busca do Tem-

mnfluenciara

po Perdido, onde o autor (cuja prima,
Louise Neuburger, era csposa de Berg-
son) procura no passado as experiéncias
que precisam ser resgatadas para unir-se
ao presente, dando a este uma nova di-
mensao. Vale dizer que nao é comodo dar
atencao a nossa duragao pois ela se opoe
as reagoes mentais padronizadas, aos es-
tados fixos, gélidos... ela nos faz sentir

o ser eternamente vivo em continuo devir
que somos, em contraste com o0s papéis
estereotipados e superficiais a que nos
agarramos.

A vida € criacdo livre e imprevisi-
vel. Nao hd um plano finalistico que
oriente o sentido de uma linha evolutiva.
Existe, isto sim, um impulso primordial
que anima todo movimento, toda duragao,
todo esforco em prol da vida. A vida,
desde suas origens, € a continuagdo de um
tinico e mesmo impulso ou élan vital que
ndo segue, por exemplo, uma trajetéria
semelhante 4 de uma bala de canhao, mas
sim como uma granada cujos estilhagos
tomam diferentes rumos. Ou seja, 0 élan
vital penetra a vida vegetativa, a instintiva
e a racional ndo de uma maneira seqiien-
cial, como se tivesse que terminar uma
das etapas para iniciar a outra. Estas eta-
pas coexistem entre si e, tendo diferentes
tempos de maturacao, estao, contudo,
animadas pela mesma atividade que se
cindiu ao crescer. Isto significa também
que houve muitas possibilidades de for-
mas de vida que ndo conseguiram lograr
éxito em existirem, sofrendo fragorosa
derrota diante do meio que enfrentaram.

OINSTINTO E A INTELIGENCIA
SAO DUAS SOLUCOES DIVERGENTES MAS,
COMO DIZ BERGSON,
IGUALMENTE ELEGANTE PARA O
PROBLEMA DE
ADAPTACAO E SOBREVIVENCIA.

A primeira grande bifurcagao do
élan vital foi a que deu origem a planta e
ao animal, 4 vida a partir de fonte prima-
ria e a vida a partir de fonte secunddria ou
tercidria. O vegetal desenvolvendo a fun-
cao clorofilica, os animais a atividade lo-
comotora. As duas tendéncias dissocia-
ram-s¢ ao crescer, mas na forma rudi-
mentar implicam-se reciprocamente e o
mesmo impulso que levou o animal a pro-
ver-se de nervos e centros nervosos con-
duziu a aquisi¢ao, por parte da planta, da
funcao clorofilica. Também a vida animal
se ramificou ao longo de vdrias linhas,
sendo que as que mais se destacaram no
sentido da mobilidade e da censciéncia
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foram os artrépodes e os vertebrados;
outras direcoes como a dos equinodermes
(ourico-do-mar) ¢ a dos moluscos estan-
caram-se no processo. O ponto culmi-
nante na evolugdo dos artrépodes sio os
himendpleros (abelhas, vespas, formigas),
a0 passo que dos vertebrados € o homem.
O desenvolvimento nestas duas vertentes
deu-se de modo diferente, pois a primeira
seguiu rumo ao instinto ¢ a segunda, rumo
a inteligéncia.

O instinto e a inteligéncia sdo duas
solugoes divergentes mas, como diz Berg-
son, igualmente elegantes para o pro-
blema de adaptacao ¢ sobrevivéncia. Sac
tendéncias diferentes mas conexas e nun-
ca de todo separdveis. “O instinto acaba-
do € uma faculdade de utilizar ¢ mesmo
de construir instrumentos organizados;
a inteligéncia acabada € a faculdade de
fabricar e empregar instrumentos inorga-
nizados.”’ Ou ainda, “a inteligéncia, en-
carada no que parece ser o seu empenho
original, € a faculdade de fabricar objetos
artificiais, sobretudo ferramentas para fa-
zer ferramentas e diversificar ao infinito a
fabricacdo delas.”® O instinto € orgénico
€ insere-se na prépria vida, enquanto a
inteligéncia € mecdnica e conhece so-
mente as relagoes entre as coisas, suas
interferéncias reciprocas, ndo as coisas
em si. O funcionamento da inteligéncia €
como um mecanismo cinematogrifico:
colhe instantianeos imdéveis do devir e
procura réproduzi-]os mediante a suces-
sdo de tais instantes. Mas isto deixa esca-
par a peculiaridade do devir, sua conti-
nuidade, em que ndo hd “‘estados”. Isto
ndo € uma falha da inteligéncia, apenas
sua caracteristica. Impunha-se viver, e
a inteligéncia, para assegurar a sobrevi-
véncia, precisava — e precisa — trabalhar
com elementos estdticos ¢ portanto pre-
visiveis; precisa elaborar uma estrutura
conceitual de modo a estabelecer padroes,
métodos e elementos fixos, confidveis.
Por isso, tende a *“congelar” em uma série
de dados imutdveis aquilo que é pura
continuidade. Daf o argumento de Aquiles
e a tartaruga proposto por Zenao
(490-430 a.C.), onde Aquiles, “o que tem
pés ligeiros™, sendo dez vezes mais répido
que a tartaruga, jamais a alcancaria se a
esta fosse dada uma certa distincia de
vantagem. Ou ainda, quando afirmava
que ndo se pode chegar de um ponto “A”
a um ponto “B”, pois haverd sempre um
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ponto intermedidrio, “C”, entre os dois
mas, por sua vez, haverd também um
ponto intermedidrio entre “A” ¢ “C7, e
assim, ad infinitum. Esse aparente parado-
xo ocorre devido a natureza da inteligén-
cla que precisa, no linguajar de Bergson,
espacializar o tempo para poder efetuar
suas operacoes, ou ainda, no caso de
Aquiles, a mmteligéncia nao estd a analisar
seu movimento, que ¢ indivisivel, unifor-
me, mas Sim O percurso que serd realiza-
do. Em termos de trajeto, portanto, Zenao
estd absolutamente certo. Mas que ndo se
estenda isto a0 movimento que se serve
deste trajeto.

AINTUICAOE
O ORGAO POR EXCELENCIA DA
METAFISICA, ENQUANTO A INTELIGENCIA
O E DA CIENCIA.
A CIENCIA TRABALHA COM A REALIDADE
JAFEITA, VISA
O CONHECIMENTO INTELECTUAL
DA MATERIA.

Aquilo que a principio parece ser a
superioridade do instinto € também a
fonte de sua debilidade, isto porque o ins-
tinto produz instrumentos que nos deixam
estupefatos, mas cuja possibilidade de
criag@o € minima, as vezes nula. A abelha,
a0 nascer, j4 estd de posse de um comple-
xo sistema de comunicagdo entre suas
companheiras, todavia € algo que j4 tem
comeco-meio-fim, a realizagdo é estereo-
tipada, as geracoes vindouras serdo muito,
muito pouco diferentes. J4 a inteligéncia
fabrica instrumentos imperfeitos, mas €
capaz de progredir indefinidamente. O
instinto tende ao dindmico, estd envolvido
na vida, mas ndo consegue romper total-
mente a casca da inconsciéncia que tem de
si préprio. A inteligéncia tende sempre a
consciéncia, ao estdtico. Ap6s muito bu-
rilar esse tema, Bergson conclui que apa-
rentemente o conhecimento estaria desti-
nado a um paradoxo: “H4 coisas que s6 a
inteligéncia é capaz de procurar, mas que,
por si mesma, jamais encontrari. Essas
coisas s6 o instinto as encontraria; mas ele
jamais ird procurd-las.”¥ Haveria, entdo,

um instrumento perceptivo que pudesse
transcender a ambos? Instrumento que
possibilitasse como que um retorno cons-
ciente da inteligéneia ao instinto, uma
apreensao direta da realidade f{luidica?
Sim, a intuicdao. “Trata-se de um instinto
que se tornou desinteressado, consciente
de si, capaz de refletir sobre seu objeto e
de o estender indefinidamente.”19 A in-
tuigdo € o drgao por exceléncia da meta-
fisica, enquanto a inteligéncia o € da cién-
cia. A ciéncia trabalha com a realidade ji
feita, visa o conhecimento intelectual da
matéria (tenhamos presente a que ciéncia
o autor se refere), ao passo que a metali-
sica perscruta a realidade que se faz, neste
exato momento. A ciéncia rodeia; suas
assertivas dependem do ponto de vista
adotado; ja a metafisica procura penetrar
no objeto até onde seja possivel. Almeja
um conhecimento absoluto: sustenta que
para se conhecer uma cidade € preciso ir
14, pois jamais a conheceriamos realmente,
mesmo se tivéssemos intdmeras informa-
coes detalhadas (todas as fotos de todos
os dngulos imagindveis, informagoes que
se prolongariam indefinidamente) nos
aproximando cada vez mais da cidade;
ainda assim, nao a conheceriamos. A
andlise € a operacao que reduz o objeto a
elementos ja conhecidos, isto €, comum a
este objeto e a outros. Analisar consiste,
pois, em exprimir uma coisa em fungao do
que nao € ela. Mas a intuigao, se ela €
possivel, € um ato simples... € a simpatia
pela qual nos transportamos ao interior do
objeto para ceincidir com o que este tem
de tinico e, portanto, de inexprimivel.” 11
A ciéncia precisa de simbolos, conceitos;
a metafisica bergsoniana pretende dis-
pensar os simbolos, dai, uma vez mais, a
necessidade do uso de metdforas literd-
rias.

Mas, € possivel essa intui¢ao? Nao
s6 € possivel como imprescindivel para
compreendermos a realidade de nosso ser.
Uma forma particular de intuigdo, a esté-
tica, o prova. A exigéncia de agdo inter-
poe um véu entre nés e as coisas. No ar-
tista esse véu € menos denso, e ele pode
captar mais verdadeiramente a individua-
lidade das coisas. “Se pudéssemos, por
exemplo, intuir nossa duracao, a arte seria
desnecessdria, ou todos nds seriamos ar-
tistas.”” 12 Poderfamos ver toda a beleza de
uma estdtua grega num simples gesto de
uma pessoa. Por que esse véu?... ¢ mal?
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Ndo! Novamente impunha-se viver..., ¢
viver — garantir a sobrevivéncia — era
(verbo no passado!) aceitar as impressoes
titeis como as mais importantes. Por que
era? Nao € mais? Sim, ainda o €, mas nao
na dimensdo de outrora. Hoje, ainda, pre-
cisamos, para atender a fins préticos,
apagar as diferencas iniiteis e acentuar as
semelhangas tieis na visdo que nos ddo
das coisas. Porém, se quisermos atingir a
individualidade das coisas, temos que
abandonar essa visdao utilitarista do mun-
do, pois os objetos, as pessoas, ainda sdo
classificados conforme a vantagem que
obtemos deles; nao vemos as coisas em si,
mas um rotulo sobre elas. A individuali-
dade daquilo que vemos nos escapa sem-
pre que nao nos € materialmente 1til per-
cebé-la. Nossos préprios estados interio-
res, muitas vezes, ficam obnubilados por
véus que noés mesmos colocamos: imagi-
namos, por exemplo, o juizo que esta ou
aquela pessoa fard a nosso respeito, e,
mesmo que esse Juizo nao exista, nos
comportamos como se existisse; ou de-
nominamos nossos estados interiores
conforme conceitos extraidos de tal livro
que fornece uma “‘receita” de como ele se
manifesta. Como diz Bergson, temos que
romper esse comércio com o mundo que
nos Cerca € com nos mesmos.

A intui¢do pode levar os homens a
alturas inimagindveis. Para o fil6sofo
francés, os grandes santos e misticos, 0s
grandes benfeitores da humanidade, essas
figuras despojadas de si mesmas, sao
exemplos do alcance da capacidade intui-
tiva do homem. Eles chegaram a ter, em
maior Oou menor grau, uma intuigao do
impulso original, da vida em sua pura
duracdo, e deram diferentes nomes para
suas experiéncias, conforme as culturas
em que viviam. Sdo os fundadores da re-
ligido dindmica, segundo Bergson, em
contraste com a religido estdtica. Estes
dois tipos de religido correspondem a dois
tipos de sociedade: a fechada e a aberta.
As sociedades fechadas sdo aquelas for-
madas historicamente, onde “os membros
se entrosam mutuamente, indiferentes ao
restante dos homens, sempre prontos a
atacar ou defender-se, restritos, em suma,
a uma atitude de combate. Assim € a so-
ciedade humana quando sai das maos da
natureza. O homem foi feito para ela,
como a formiga para o formigueiro. Nao
se deveria forgar a analogia; devemos, no
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entanto, observar que as comunidades de
himen6pteros estao no extremo de uma
das duas principais linhas da evolucao
animal, como as sociedades humanas na
extremidade da outra, e que neste sentido
sdo simétricas. Sem divida, as primeiras
tém uma forma estereotipada, ao passo
que as outras variam; aquelas obedecem
ao instinto e estas a inteligéncia. Mas se a
natureza, precisamente porque nos fez
inteligentes, nos deixou livres para esco-
lher até certo ponto nosso tipo de organi-
zagao social, ndo obstante nos impds o vi-
ver em sociedade. Uma forga de sentido
constante, que estd para a alma como o
peso para O corpo, assegura a coesao do
grupo, inclinando numa mesma direc¢do as
vontades individuais. Assim € a obrigacao
moral.” 13

A sociedade fechada, portanto, € a
fonte de obrigaces morais, os habitos so-
ciais que garantem a solidez do corpo so-
cial. O que a natureza realizou na outra
grande linha da evolug¢do animal mediante
o instinto, dando origem 4 colméia e ao
formigueiro, na linha da inteligéncia reali-

zou-o mediante o hébito. Nesta linha,
deixou uma certa latitude a escolha indi-
vidual, e, portanto, todo hédbito moral tem
uma contigéncia. Mas o seu conjunto, isto
&, o hébito de contrair hébitos, tem a
mesma intensidade e regularidade que o
instinto.

Existe também a moral absoluta
inspirada pelos grandes sdbios, santos €
misticos. Tem por mira toda a humanida-
de e ndo apenas um grupo, pais ou classe.
Possibilita a existéncia daquilo que Berg-
son chamou de sociedade aberta, que
tende ao movimento, a0 progresso, en-
quanto a fechada dirige-se & conservagéo,
a imutabilidade. Quanto mais arraigada a
sociedade fechada, maior € a exigéncia de
impersonalidade feita a seus componen-
tes, pois maior € a forga dos hébitos ad-
quiridos, maior a auséncia de iniciativa
pessoal. O esforgo individual € minimo:
basta que o comportamento de um se
identifique com o do grupo. Estas duas
sociedades se diferenciam menos no espa-
¢o e mais no dmbito de consciéncia de ca-
da um. A sociedade aberta se notabiliza
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pelo grande espirito de sacrificio e a po-
tente autodeterminagdo de seus membros.

A religido estdtica surge a partir da
“funcdo fabuladora™, termo com que
Bergson designa a atividade humana res-
ponsdvel pelo nascimento dos dogmas,
crendices, supersticdes: uma espécie de
mecanismo de defesa contra a prépria in-
teligéncia. Em outras palavras, a religiao
estdtica estrutura-se em funcdo de rea-
¢oes defensivas contra o poder dissol-
vente da inteligéncia. Isto porque a inteli-
géncia — no sentido bergsoniano — tende a
ver para si apenas o que lhe € Gtil, ndo
hesitando, se necessdrio, em prejudicar o
que quer que lhe entrave o caminho; isto
conduz a um perigoso egocentrismo. E
nao sé isso: a inteligéncia nua e crua, ao
analisar, medir, comparar, mostra ao ho-
mem que ele é mortal, que o futuro € im-
previsivel e que sua influéncia sobre o
meio € restrita. A fungdo fabuladora, com
invengdes grosseiras ou sutis, procura
fornecer ao homem crencas na imortali-
dade, invocar a “protegio dos deuses” e
agir sobre seu meio através de “‘préticas
miégicas”. A religido dindmica, com o
passar dos tempos, € absorvida pela esta-
tica, e a fungao fabuladora se utiliza de
elementos da dindmica como se quisesse
reconstituir (e embalsamar) um corpo a
partir de um esqueleto dado. A religiao
estitica procura manter ¢ eternizar o atual
estado das coisas, nela cedemos a uma
pressao; a dindmica luta por novas formas
de vida humana, novas experimentagoes
da consciéncia, nela cedemos a uma atra-
Gao.

Os homens, na religido dindmica,
sdo inspirados pelos grandes misticos: al-

mas que cessam de girar ao redor delas
mesmas, que sentem dentro de si a indefi-
nivel for¢a que as move para frente, que
retomam o contato com o €lan vital origi-
nal — cuja origem ¢ Deus, sendo o préprio
Deus, como assinala Bergson — insistindo
no estabelecimento da sociedade huma-
na total.

Este apelo ao misticismo, que vai
caracterizar a (ltima fase do pensamento
de Henri Bergson, tem sido o alvo prefe-
rido de seus criticos, que o acusam de ndao
ter conseguido dar uma solugao “filos6fi-
ca” ao seu sistema. E por demais melin-
droso emitir qualquer jufzo a este respei-
to. Primeiro, porque definir adequada-
mente o que ¢ “filos6fico” e o que deixa
de sé-lo j& € uma questdo que desafia se-
riamente a prépria filosofia e, segundo,
como j4 dissemos, Bergson nao pretende
elaborar um sistema, mas, antes de tudo,
um método. Todos nds sabemos dos peri-
gos velados por estes “sistemas™ que jul-
gam possuir a verdade total. Conhecemos
seus resultados préticos. Travamos co-
nhecimento com o campo de Auschwitz,
durante o nazismo; um tipico sistema
“detentor da verdade”. Felizmente, a
mentalidade cientifica hoje estd cada vez
mais se afastando daquela de outrora, da
dos contemporincos de Bergson, que
também se julgavam “donos da verdade™.

Aos entusiastas unilaterais da ra-
zdo, Bergson promete ser uma leitura
bastante proficua, pois poderao vir a atri-
buir um outro valor & intuicao. Para os
entusiastas do misticismo, poderd ser uma
necessdria adverténcia, um chamamento a
reflexdo. H4, porém, uma classe de indi-
viduos para quem a leitura deste pensador

torna-se imprescindivel: os entusiastas do
interesse. Acima de tudo, o filé6sofo fran-
cés nos faz perceber a imensa importancia
que cada um de nés, como seres livres que
somos, tem no destino da humanidade. O
homem evoluiu muito no dominio da téc-
nica, daquilo que lhe € exterior, mas
muito pouco no dominio de si mesmo.
Para Bergson, estamos com um corpo
muito grande para uma alma muito pe-
quena, estamos com muita mecéinica e
com pouca mistica. E preciso equilibrar
esta situacdo. Ougamos o filGsofo: “A
humanidade geme, meio esmagada sob o
peso do progresso que conseguiu. Ela nao
sabe o suficiente que seu futuro depende
s6 dela. Cabe-lhe primeiro ver se quer
continuar a viver., Cabe-lhe indagar de-
pois se quer viver apenas, ou fazer um
esforgo a mais para que realize, em nosso
planeta refratdrio, a fungao essencial do
universo que ¢ uma ‘mdquina’ de fazer
deuses.” 14

NOTAS

6. Valéry, P., alocucio na Academia Fran-
cesa, em 9 de janeiro de 1941,

da Religido, Zahar Editores, Rio de Ja-
neiro, 1978, p. 221.

14, Bergson, H., As Duas Fontes da Moral e
da Religido, 1b., p. 262.
BIBLIOGRAFIA

Barlow, M., El pensarniento de Bergson, Fondo
de Cultura Econémica, México, 1968,
Abbagnano, N., Histdria da Filosofia, v. XII,

Editorial Presenca, Lisboa, 1970.
Deleuze, G., Le Bergsonisme, Presses Univer-
sitaires de France, Paris, 1968.

7.8. Bergson, H., A Evolugdo Criadora, Ib.,
1. Chevalier, J., Entretiens avec Bergson, pp. 127-128.
Plon, Paris, 1959, pp. 38-39. 9. Bergson, H., A Ewolugdo Criadora, Ib., p.
2. Bergson, H., A Evolugcdo Criadora, Zahar 138.
Editores, Rio de Janeiro, 1979, p.17 10.  Bergson, H., A Evolugdo Criadora, Ib., p.
3. Bergson, H., Introdugdo a Metafisica, **Os 199.
Pensadores”, Abril Cultural, Séo Paulo, 1. Bergson, H., Introducdo a Metafisica, Ib.,
1979, p.16. p- 15.
4. Bergson, H., A Evolugdo Criadora, Ib.,p. 12. Bergson, H., O Riso, Ensaio Sobre a Sig-
18. nificagéo do Cémico, Zahar Editores, Rio
5. Bergson, H., Introdugdo @ Metafisica, Ib., de Janeiro, 1983, p. 79.
p.17. 13. Bergson, H., As Duas Fontes da Moral e
fis== i e mm
THOT N%45/1987

27




AUTORETRATO

van Mestrovic, escultor ¢ arquiteto
ingoslavo contemporaneo, € origindrio de
Otavice, um vilarejo da Zagora ddlmata,
tendo nascido em Vrpolje em 1883,

Dotado de cnorme talento, comeca
muito cedo a esculpir em pedra e em ma-
deira, ao mesmo tlempo em que compoe
poesias. sendo sua obra inspirada em can-
¢Oes e contos populares.

Os primeiros estudos ele os faz em
Split, com Pavao Bilinic, escultor, prosse-
guindo seu aprendizado em Viena a partir
de 1900, com o escultor Otto Koenig,
passando depois 4 Academia de Belas
Artes, que fregiienta por quatro anos. A
partir de 1902, passa a expor seu traba-
lho, transferindo-se para Paris em [1908.
Em seu estidio parisiense cria obras co-
lossais, ficando conhecido mundialmente
a partir de 191 1.

Concebe ai seu Templo de Vido-
van, monumental edificio composto de
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mtmeras esculturas inspiradas na recor-
dacao da batalha de Kosovo, em Vidovan
(1389), quando os turcos derrotaram os
sérvios e inmvadiram seu lernitério, onde
permaneceram por alguns séculos. Atua
intensamente na vida politica, pugnando
pela libertacao e unilicacao de seu povo.

A época da Primeira Guerra Mun-
dial, emigra para a Itdlia. Franca, Suica e
Inglaterra, agindo como politico e prosse-
guindo sua obra de artista. expondo em
Roma, Londres. Genebra, Cannes ¢ Paris.

Apés a guerra estabelece-se em
Zagreb ¢, como reitor da Academia de
artes figurativas, passa a exercer grande
influéncia sobre a geracao jovem dos es-
cultores croatas.

Trabalha intensamente ¢ em espe-
cial como arquiteto. ExpGe autonoma-
mente em sua pdtria e em Paris (1919),
nos Estados Unidos (1924-25), na Améri-
ca do Sul (1928), na Espanha (1929), na

Inglaterra (1930-31), na Holanda (1932)
e, ainda, em Praga, Monaco, Berlim, Vie-
na ¢ Graz.

Em 1933 constr6i um paldcio em
Split, onde habita até as vésperas da Se-
gunda Guerra.

Habita, ainda, em Roma, na Suica e
Estados Unidos, onde continua sua obra
de escultor, sendo professor na Universi-
dade de Siracusa ¢ em seguida em South
Bend. Em 1947 expoe sua obra no Me-
tropolitan de Nova York e, em fins de
1960, € eleito membro da Academia ame-
ricana de ciéncia ¢ artes.

Embora idoso, sua obra continua
intensamente; ele faz um grande nimero
de esculturas e monumentos piblicos.
Esta obra grandiosa constitui em Split e
Zagreb a galeria de sua obra.

Foi enterrado perto de Split, no
mausoléu que ele mesmo construiu.

Desde sua primeira juventude des-
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taca-se por sen excepcional talento, luci-
dez camponesa e extraordin4ria memoria.
Rapazinho, a0 mesmo tempo em que es-
culpe, compde poesias em decassilabos,
com igual habilidade. Desenvolve j4 em
sua infincia uma fantasia religiosa, em
cujas fonles reconhece tragos do clima
das montanhas de sua terra, regiao pedre-
gosa onde nao se desenvolvia entdo ativi-
dade escultérica. Existia, sim, a arte do
entalhe em madeira em baixo relevo, com
motivos simbélicos, no cardter do folclo-
re.

As primeiras criagoes do jovem
Mestrovic sido entalhes em madeira e
obras em pedra e argila. Quando mais
tarde ele diz que o estilo de sua arte bér-
bara tem raizes em sua origem campesina
€ em seu povo, isto € verdade, ndo obs-
tante todas as influéncias ocidentais por
que passou. Entre sua escultura da ado-
lescéncia e da idade madura hd lagos ape-
nas perceptiveis, mas profundos, embora
inconscientes. Os trabalhos da juventude
do artista vdo da aspiracdo naturalista 2
semelhanca, 4 concep¢do escoldstica do
cldssico com influéncias da corrente “se-
cessionista” em evolugdo. Apés acolher e
adotar os novos principios formais do im-
pressionismo, alcanca — entre 1903 e 1905
— seu primeiro estilo pessoal. Apesar de
ser de pouca duracgdo, esta primeira fase
de Mestrovic — sob a influéncia direta do
impressionismo de Rodin — tem importén-
cia decisiva em toda a sua criagdo artisti-
ca. Em suas melhores esculturas s@o evi-
dentes os resultados dessa influéncia; em
sua tltima fase, volta aos seus princfpios
da juventude,

Mestrovic conheceu Rodin'em Vie-
na, quando era aluno da Academia em
1902, e a arte de Rodin exerceu uma in-
fluéncia imediata e decisiva sobre ele na
€poca. A influéncia da “secessione” vie-
nense foi muito mais lenta, porém estilis-
ticamente mais profunda e de maior dura-
cdo.

Numa época de estagnante classi-
cismo académico ou de naturalismo pe-
queno burgués na escultura, bem poucos
podiam resistir 4 influéncia de Rodin.

Mestrovic confessa ter ficado
muito abalado em 1917 com a morte de
Rodin, pelos profundos lagos existentes
entre eles e pela perda de um segundo gé-
nio (o primeiro era Tolstoi) que tanto
contribuira para sua formagio espiritual.

Na fase impressionista de Mestro-
vic, duas obras salientam-se dentre as
demais: o monumento de Luka Botic
(1905) em Split, que se distingue pela
harmonia de conjunto de toda a composi-
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gao, e a Fonte da Vida (1905) em frente
ao teatro em Zagreb, obra madura e de
clevada qualidade artistica. Nesta, a in-
fluéncia de Rodin € visivel na elaboracao
geral das figuras e na concepgao ideal de
um problema filos6fico humano universal,
como as Portas do Inferno, a Primavera
Eterna, o Beijo, o Homem Ajoelhado,
o Idolo Eterno. Na Fonte da Vida, o ar-
tista realiza uma feliz sintese de escultura
e simbolismo reflexivo. Nesta obra, tra-
balhando com a técnica do impressionis-
mo, ele elabora quase naturalisticamente
cada figura separadamente, conseguindo
uma arquitetura pldstica unitdria do mo-
vimento, como Rodin ndo conseguira no
complexo de suas Portas do Inferno.

A chegada a Paris resulta num
afastamento da arte de Rodin. O impor-
tante processo de mudanga, relativamente

30

rdpido, do estilo escultérico do artista,
inspira-se diretamente na influéncia das
antigas esculturas orientais, abandonadas
nos subterrdneos do Louvre, e, especial-
mente, na escultura egipcia e assirio-ba-
bil6nica.

Entusidsticas idéias patri6ticas ins-
piraram o jovem Mestrovic e ele pds sua
arte a servico da pdtria.

A seguinte fase estilistica do artista
foi de breve duragdo: de sua chegada a
Paris em 1908 ao inicio da guerra de
1914; mas estes seis anos representam o
periodo mais fecundo e mais importante,
em qualidade, de sua criagdo. Esta fase,
definida como herdica, ou a fase de Vido-
van, representa uma insélita sintese, nas-
cida de dois opostos: da “secessione” vie-
nense, decorativa e patética, e do impres-
sionismo rodiniano, analitico e interior-
mente resolvido.

Ele trabalha em Paris mas se opoe
ao Ocidente decadente, e seu estiidio €, na
realidade, uma livre parcela da pdtria
oprimida. Esse olhar fixo na pAtria, esse
olhar revoltado € a fonte do juvenil con-
servadorismo figurativo de Mestrovic no
centro da arte moderna. Era um eco do
romantismo nacional for¢osamente retar-
dado. O préprio artista mais tarde se tor-
na consciente disto.

Nessa €poca, Mestrovic toma a ar-
gila e cria com vastos tragos os primeiros
volumes fundamentais e os primeiros
contornos, assim como j4 fizera Bourdel-
le, e depois, com o prazer de Maillol, tira
da massa rude uma [igura humana, nédo
negligenciando, entretanto, a solugao
analitica de Rodin, dos elementos princi-
pais. Em pouco tempo, passa a criar dire-
tamente na pedra. Por isso, algumas de
suas esculturas desta fase sdo inquietas,
cheias de movimento, nao se tratando
mais da intima quietude rodiniana, mas de
movimento e inquietude de vasta qualida-
de. E o principio bourdelliano da constru-
¢ao arquitetdnica da escultura, principio
que na prdtica ninguém aplica tdo bem
como Mestrovic. E tempo de construir.
Sao dezenas as grandes obras desta fase, e
também de dimensoes grandes, gigantes-
cas.

Mestrovic criou figura por figura, a
maneira dos antigos mestres, 2 maneira de
Renoir, de Maillol, de Rodin, com uma
idéia interior que sempre condicionou e
guiou sua criatividade. No principio era
uma idéia humana universal ou metafisica;
a seguir, uma idéia patri6tica nacional, re-
ligiosa; enfim, na velhice, de novo uma
idéia humana, universal e metafisica.

A VESTAL

A tragédia de Mestrovic reside no
fato de que ele € uma personalidade uni-
versal do tipo renascentista e que se
exaure em muitos campos, no desejo de
penetrar na substancia de todas as coisas e
de elaborar cada problema em toda sua
complexidade: € escultor trabalhando o
bronze, a madeira, a pedra; € pintor de
obras a Oleo, alrescos e desenhos; € ar-
quiteto de um décimo dos edificios cons-
truidos; recai constantemente em suas
ambicoes poéticas dos cantos populares,
que escreveu na primeira juventude, em
comprometimento patriético e religioso.
E escritor inclinado 4 reflexdo (numero-
sos escritos de ocasido), €, enfim, um ho-
mem ativo politicamente.

Por sua forga, sua personalidade
artistica, a expressividade de suas obras
em mdrmore, bronze e madeira, dispersas
pelas galerias e cole¢bes do mundo intei-
ro, esse mestre ocupa um lugar de desta-
que na histéria da arte, nao s6 de seu pafs,
mas do mundo.

L_THEREZINHA SIQUEIRA CAMPOS
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“O MAIOR
PEDAGOGO
DE NOSSA

EPOCA”:

ROMANO GUARDINI

GUARDINI NAO SE DIRIGE APENAS AOS CATOLICOS.
EMBORA ORTODOXA, SUA PALAVRA SE VOLTA PARA TODOS,
ESPECIALMENTE
PARA OS QUE CREEM NA DIMENSAO ESPIRITUAL DO HOMEM.
DIRIGE-SE AQUELES QUE ACREDITAM NO DIVINO

- ELEMENTO PRIMEIRO E MISTERIOSO DO MUNDO —, INTUINDO
QUE TODO SER HUMANO E MAIS QUE Si-MESMO;

TODO O ACONTECIMENTO SIGNIFICA
MAIS QUE O ESTREITO SUCEDER,
REFERENTE A ALGO QUE ESTA
ACIMA DO ALEM.

1

Di.scorrer sobre a obra de Romano
Guardini (1885-1968) € uma tarcfa desti-
nada a deter-se no limiar pela vastidao e
riqueza de seu contetido. Sua produgao
abrange uma centena de livros e vérios
artigos sobre literatura, histéria, filosofia,
psicologia, teologia, eclesiologia, liturgia,
cristologia, fenomenologia do cristianis-
mo ¢ antropologia cristi. Apesar de sua
notdvel influéncia, ndo existem estudos
sobre o conjunto da obra, com exce¢ao
dos elaborados por Kuhn!, Conta-se ape-
nas com ensaios parciais. Certamente, a
vdrias geracoes caberd a reflexdo sobre
sua palavra multifdria.

Embora profundos e abrangentes,
seus escritos despertam no leitor um vivo
sentimento de familiaridade; € logo atrai-
do pelo percurso do pensamento guardi-
niano. Estd sempre presente a preocupa-
¢do com nossa existéncia mais intima, seu
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sentido, elevacdo e a justa relacdo com
Deus. Guardini fala de forma original ndo
s6 a inteligéncia — € excepcional sua capa-
cidade especulativa — mas ao coragio.
Com grande talento literdrio, envolve o
sentimento e a fantasia do leitor. Nele a
mensagem cristd- recebeu uma expressio
extremamente atualizada. Recorreu, para
tanto, a filosofia moderna — seu contato
com e¢la foi permanente — e 4 pedagogia.
Tornou-se um dos raros teélogos catéli-
cos acessivel ao grande piiblico neste sé-
culo. Com linguagem simples e persuasi-
va, clareza e sensibilidade, criou o espago
interno necessdrio aos seus diversos te-
mas. No exame destes, desenvolvem-se
de modo natural o falar e o escutar.
Guardini nao se dirige apenas aos
cat6licos. Embora ortodoxa, sua palavra
se volta para todos, especialmente para os
que créem na dimensdo espiritual do ho-
mem. Dirige-se aqueles que acreditam no
divino — elemento primeiro e misterioso

do mundo —, intuindo que todo ser € mais
do que si-mesmo; que todo o aconteci-
mento significa mais que o estreito suce-
der, referindo-se a algo que estd acima e
além.

A religiosidade ¢ a pedra de toque
de sua obra. Esta entendida ndo s§ como
Revelagao, mas como aquele deixar-se
penetrar pelo fluxo do mistério que, ema-
nado do mundo, se encontra em todos os
povos e todos os tempos. Sugestivamente,
comparava a vida sem religiosidade a um
motor sem Oleo. Ao aquecer-se, a todo
momento alguma coisa se queima, que-
bram-se as pecas da engrenagem e as li-
gagoes se despedacam. A existéncia se
desorganiza, produzindo-se aquele curto-
circuito que vemos propagar-se em pro-
porgoes crescentes ha tantos anos: a vio-
Iencia, através da qual uma perplexidade
impotente procura safda.2

Guardini, mestre na arte de comu-
nicar as préprias idéias, dedicou-se ao
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ensino durante toda a vida. Battista Mon-
din chama-o “‘0 maior pedagogo de nossa
época” 3

Nasceu na Itdlia, em Verona, mas,
acompanhando o pai, consul na Alema-
nha, sua formagao ocorreu neste pais,
desde os primeiros estudos até a universi-
dade. Sua obra original foi escrita em
alemao e geragoes de estudantes alemaes
formaram-se em sua escola.

Apds algumas incursoes iniciais mal
sucedidas no campo das ci€ncias naturais
¢ da economia politica, foi na teologia que
Guardini encontrou a resposta ao seu
apelo interior. Em Bonn obteve sua habi-
litagdo em Teologia Dogmdtica, disser-
tando sobre a teologia de Sdao Boaventu-
ra.

Ordenou-se em 1910. Dedicou-se
ao sacerdécio por alguns anos, sendo en-
tao designado para o magistério na Uni-
versidade de Bonn. Exerceu depois a c4-
tedra de Teologia Dogmdtica na Univer-
sidade de Bresldvia, Posteriormente, na
Universidade de Berlim, foi convidado a
ocupar a cdtedra de Katholische Weltans-
chauung, uma disciplina nova. Tornou-se
uma das figuras pricipais daquela univer-
sidade, na qualidade de professor catélico.

Por influéncia do idealismo alemao,
nascido da tradigao protestante, que inva-
dira também a teologia, 0 pensamento
catélico isolara-se. No perfodo compre-
endido entre as duas Grandes Guerras,
Guardini contribuiu de maneira decisive
para que esse isolamento se rompesse.
Influiu através de duas atividades, como
conferencista e como escritor. Suas con-
feréncias irradiaram-se a partir da orga-
nizacao juvenil Quickborn, de que era ca-
pelao. Foi nessa €poca que escreveu tam-
bém suas maiores obras: estudos sobre
Pascal, Dostoievski, Santo Agostinho,
Dante, Horderlin, Der Herr, Vom Geist
der Liturgie, Der Gegensatz, Welt und
Person, Sinn der Kirche, Vom heiligen
Zeichen.

Em 1939 abandonou o magistério,
em virtude dos obstéculos que os nazistas
criaram ao exercicio da cdtedra cat6lica.
Recomegou a ensinar apGs o término da
guerra, inicialmente em Tubinga e mais
tarde em Munique, a partir de 1948.

i
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II

Guardini, na qualidade de pensador
assistemético, nao configurou como sis-
tema o conhecimento havido através da
razdo e da Revelacdo. Tendo abordado
muitos temas de filosofia, teologia, psi-
cologia, literatura e pedagogia, sua pro-
ducgao nao revela, exteriormente, unidade
formal. Evidentemente, era dotado de s6-
lida bagagem filos6fica e capacidade de
elaboracdo de grandes sistemas filos6ficos
ou teolégicos. Se resistia as construgoes
sisteméticas, era por considerd-las ne-
cessariamente viciadas pelo artificio e
pela abstracao. Sua preferéncia e atengao
sempre se voltavam para problemas parti-
culares.

Sua obra encerra uma harmonia e
unidade interna profundas, Estas se de-
vem a unicidade do motivo de sua inspira-
cao fundamental: a existéncia crista.
Desta, Guardini explorou as bases filos6-
ficas até os aspectos mais intimos, que
tratam do encontro da alma com a Graga.

Utiliza o método indutivo. Sua es-
peculacdo principia pela experiéncia de
uma andlise detalhada do fendmeno estu-
dado. Toma-o em toda a sua pureza,
examinando-o prolongadamente. A partir
da experincia, constata a necessidade de
uma intervencao superior. A prépria vi-
véncia a exige. Esse cardter fenomenol6-
gico e existencialista torna-lhe a obra
atual, acessivel, atraente, principalmente
sua teologia.

Tentando compreender o fendmeno
da existéncia cristd, Guardini
aquela unidade que a cultura contempora-
nea parece ter destruido irremediavel-
mente. Adverte para o perigo da dissocia-
¢do entre religiao e vida cotidiana. Na
atualidade, diz ele, desenvolve-se uma
ciéncia puramente cientifica, uma econo-
mia puramente econdmica, uma politica
puramente politica. Assim como se esta-
belece uma religiosidade puramente reli-
giosa, desvinculada da vida concreta. Seu
conterido se empobrece, limitando-se, ca-
da vez mais exclusivamente, 4 doutrina e
a pratica puramente religiosas; para mui-
tos, seu significado consiste em consagrar
pela religido alguns momentos culminan-

afirma

tes da existéncia: nascimento, casamento e
morte.*

Nao ¢ drdua, segundo Guardini,
a reconstrucdo da unidade crista; os va-
lores espirituais com 0s quais 0 pensa-
mento moderno a coloca em conflito nao
lhe sdao estranhos: suas raizes estdo no
proéprio cristianismo. O mundo moderno é
que se apropriou desses valores de forma
ilegitima.

Essa restauracdo de unidade, essa
recuperacao dos valores espirituais — diz-
nos — nao podem ser realizadas por ne-
nhuma das disciplinas fundadas no ho-
mem; € uma exigéncia que ultrapassa as
possibilidades humanas. Somente o dog-
ma pode compreender os valores espiri-
tuais humanos e mostrar que pertencem
efetivamente 2 existéncia crista.

As esferas da razao e da fé se con-
tradizem. Convicto disto, procura de-
monstrar-lhes a unidade e interpreté-la. E
o0 objetivo primeiro de sua obra.

I11

O sistema filos6fico de Guardini €
uma criagdo pessoal e coerente, que lhe
fundamenta todo o trabalho de pensador,
teblogo e educador. Denomina-se “siste-
ma de oposi¢do polar’.

Como diz Sommavilla, autor de
ensaio valioso sobre parte da obra guardi-
niana, “todos os problemas filos6ficos
fundamentais foram por ele repensados
originalmente segundo a Gegensatztheo-
rie”. E na obra homénima que o pensador
trata da teoria da oposicdo polar, de cujos
principios deriva-se sua metodologia in-
terpretativa. Celebrizaram-se seus traba-
lhos interpretativos de Hélderlin, Rilke,
Dostoievski, Platao, Pascal, Agostinho e
Dante. Guardini considera-os preparat6-
rios, ou, como diz, Vorstufe, & sua admi-
rdvel interpretacdo da personalidade de
Cristo em Der Herr. Seus principios te6-
ricos iluminaram-lhe a abordagem de
problemas teol6gicos, morais e pedagégi-
cos (a Igreja, a Graga, a Trindade, a litur-
gia, os novissimos etc.).”

Na filosofia guardiniana, toda a
realidade ¢ um tecido de opostos, que
abrange desde o grande até o pequeno, 0s
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CRISTO RESSUCITADO
ou CRISTO COMA CRUZ,
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minimos capilares. Sua Gegensatztheorie
€ uma verdadeira ontologia ou metafisica
dos pontos opostos.

Intencionalmente, limita 4 expe-
riéncia humana sua especulacdo dos
opostos; estabelece, porém, que o sistema
de oposicao se manifesta em cada exis-
tente concreto.

O concreto vivente ¢é construido
essencial e exclusivamente por oito pares
de principios polarizados. O filésofo de-
monstra-o fenomenologicamente. Battista
Mondin explica: “baseia-se no fenémeno
humano amplamente descrito, ou seja, na-
quela realidade humano-vivente que ‘a-
parece’ & mais ampla e atenta experiéncia
humana, mas visa, com a mesma atencao,
a distinguir, no vasto mundo de dados, as
recorréncias constantes ¢ as linhas essen-
ciais, objetivando reduzi-las o mais possi-
vel umas as outras para chegar as essén-
cias supremas irredutiveis, ou seja, s ca-
tegorias metaffsicas.”6

Os oito pares de principios polari-
zados dividem-se em dois grupos: cate-
goriais e transcendentais. Os categoriais
subdividem-se em intra-empiricos e
transempiricos.

Os pares intra-empiricos sdo: ato-
estrutura, informal-formal, singularida-
de-totalidade. Os pares transempiricos
sdo: produgdo-disposicdo, originalida-
de-regra, imanéncia-transcendéncia.

Este dltimo par demonstra a corre-
lacao entre os planos ou linhas de intimi-
dade e ponto transempirico. E o mais difi-
cil e original do sistema. Guardini faz as-
sim sua demonstragao: ‘o vivente, melhor
ainda quando seu grau vital é elevado,
estrutura-se segundo planos mais intimos,
segundo linhas que se dirigem em dire¢do
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a uma sempre mais profunda ¢ dltima in-
timidade. E um ponto em direcao ao qual
a auto-experiéncia vital tende continua-
mente mas jamais alcanga exatamente:

sentidos externos, internos, memoria,
consciéncia sdo planos de intimidade sem-
pre mais intimos que ndo poderiam ser
mensurdveis ¢ gradudveis a ndo ser com
referéncia a uma intimidade médxima e
misteriosa, o ponto transempirico.””

Os pares transcendentais sdo aque-
les que nao se fixam neste ou naquele
oposto, mas penetram neles indistinta-
mente. Sao dois: afinidade-distincdo e
unidade-pluralidade.

Nessa identificagio dos opostos,
nenhum deles € ignorado. Portanto, a vi-
sdo c6smica guardiniana ndao nos d4 um
mundo parcial, deslocado de uma oposi-
¢do ou de vdrias oposi¢oes, mas um mun-

do completo. O eminente filésofo reco-
nhece que a esta visdo integral do mundo
ndo pode chegar o homem que padece de
unilateralidade: este, com muita freqiiéncia
sucumbe a um dos componentes do ser,
que identifica como ser total. Mostra aqui
o autor a exigéneia da Revelacdo como
medida objetiva da verdade em que o ho-
mem pode confiar. Através dela lhe ¢
possivel superar a si mesmo e chegar ao
auténtico.

Pela teoria dos opostos sao elucida-
das as relagoes de Deus com o mundo e
com o eu. Nela os principios polares sao
elevados a4 maxima poténcia. Deus apare-
ce nao como o contraditor, inimigo do eu
e do mundo, mas como seu grande su-
premo ‘‘oposto”, sumamente afirmativo
de ambos, porque seu criador, conserva-
dor e incrementador.
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EM SUA ANALISE DOS TEMPOS ATUAIS,
: GUARDINI VE
NOS ACONTECIMENTOS DOS ULTIMOS SECULOS
UM SIGNIFICADO POSITIVO, NAO SO O PRENUNCIO DE UM FIM.
ESTE SIGNIFICADO CONSISTE
EM TER SIDO IMPOSTA AO HOMEM A OBRA DE DOMINIO

SOBRE O MUNDO.

IV

No cerne da teologia de Guardini
estd Jesus Cristo, uma vez que € a teolo-
gia da existéncia crista. Jesus Cristo € .0
ponto superior que mantém em equilibrio
0s opostos de seu sistema de oposicdo
polar. Segundo sua defini¢do, a fé con-
siste em “ver e afirmar que Cristo € a
verdade.”8

Jesus Cristo € o centro de sua pro-
dugdo liter4ria; vérios escritos sao dedica-
dos a figura da manifestagdo pessoal de
Dcus. Sua obra mais famosa sobre o tema
€ Der Herr. sao consideragoes sobre a vi-
da e a doutrina de Cristo, que Guardini
desenvolveu por quatro anos para um au-
dit6rio dominical. Der Herr € a soma de
seu pensamento teolégico.

Dentre os imimeros problemas
teolégicos tratados por Guardini destaca-
se a fé, ponto comum em toda a sua pro-
dugédo. Afirma que ela ndo reside tanto na
ampliagio do mundo do conhecimento,
abarcando verdades sobrenaturais; si-
tua-se, sim, na nova direcao que € dada a
totalidade da existéncia, inclusive na es-
fera cognoscitiva — direcao nao mais hori-
zontal, mas vertical. Além desta direcao, a
fé d4 uma segura unidade 2 vida do ho-
mem, eliminando-lhe as unilateralidades e
polarizando-as em direcdo a um tnico
centro: Deus.

v

Sobre a importancia, a beleza, a
eficdcia das agOes, as fungoes, os sinais,
os ritos — tudo que tem cardter littirgico —,
Romano Guardini escreveu algumas de
suas obras mais belas e mais lidas: Litur-

gische Bildung, Vom heiligen Zeichen, Die
Sinne und die religioese Erkenninis, Be-
sinnung vor der Feier der heiligen Messe.

O antor ressalta, sobretudo, o po-
der da liturgia de satisfazer a exigéncia de
contato com o sentido profundo das coi-
sas. E uma exigéncia sempre viva no ho-
mem, em especial no homem moderno.
Este nao procura tanto uma verdade es-
peculativa, mas a verdade do ser, a verda-
de luminosa. “Em uma época na qual, de
um lado, conceitos e férmulas atordoam o
espirito, e de outro lado um demonfaco
materialismo arrasta tudo no sensitivo
puro, o homem gostaria de apossar-se in-
timamente da realidade toda, que € corpo
e espirito, forma e luz, ser e significado:
isto &, da sa e salva realidade. Mas o
mundo s6 se torna salvo quando aparece
na sua verdade: vale dizer, como um
mundo que vem de Deus e vai para Deus;
criado, salvo e em devir, rumo ao renas-
cimento. O mundo € salvo e santo se o seu
ser torna-se expressio d’Aquele que o
criou & prépria imagem. Se ele torna-se —
serd que posso me explicar assim? — vulto,
lineamento e palavra em que Deus se ma-
nifesta... Isto quer dizer que o homem
procura na liturgia, conscientemente ou
nao, a epifania, a aparicdo luminosa da
realidade sagrada; na agdo litirgica, a
aparicao sonora da palavra eterna no dis-
curso e no canto; a presenca de um Espi-
rito sagrado na corporalidade das coisas
tangfveis.”?

Grande foi sua contribuigdo pessoal
para um programa litGrgico. Estava con-
victo da importincia da tarefa a cumprir,
ou seja, da importéncia da recuperagdo da
riqueza de imagens e do fascinio das
agoes que pudessem conduzir o homem de

hoje ao mundo da Revelagdo, de maneira
viva e humana.

VI

O espinhoso problema das relagoes
do cristianismo com o mundo moderno
também foi enfrentado por Guardini
através do principio da oposicao polar.
Cristianismo e mundo moderno encon-
tram-se numa relagdo de perene antago-
nismo, declarado ou latente, mas inevit4-
vel. Embora o cristianismo ndo ¢stcja em
contradi¢ado com o mundo moderno, nao
pode celebrar com cle alianca incondicio-
nal, como acreditaram outros telogos de
nossa época. Embora sendo intrinseca-
mente bons, os valores temporais devem
estar sempre submetidos a uma profunda
depreciagio, frente ao Unico necess4rio.

Em sua clarividente andlise dos
tempos atuais, Guardini vé€ nos aconteci-
mentos dos tltimos séculos um significa-
do positivo, ndo s6 o prentincio de um
fim. Este significado consiste em ter sido
imposta ao homem a obra de dominio so-
bre o mundo. Ao sentido da grandeza
deste trabalho corresponde a grandeza do
comportamento humano. Adverte, porém:
se a existéncia chegou ao momento das
possibilidades mais altas, chegou, tam-
bém, ao dos perigos extrenos.

H4, diz Guardini, uma relagdo fun-
damental entre dois fendmenos, sobre a
qual se constituird a existéncia futura: éa
relagdo entre a “‘natureza ndo natural” e o
“homem nio humano.”

Mostra que desde o infcio da Se-
gunda Grande Guerra o homem alterou
suas relagbes com a natureza. Esta ndo é
mais vista como a “Mae Natureza”, mas
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como estranha e perigosa. Nao constitui
mais norma vélida ou vivente refiigio. O
homem a encara sem hip6teses, objetiva-
mente: como espaco e matéria nos quais
deve realizar uma obra de cardter pro-
metéico em que estd em causa O ser ou o
nao ser.

Ao contrdrio do que se acreditava
anteriormente, a atualidade ndo constitui
mais o fundamento da técnica. Agora o
homem protagonista sabe que nao se trata
mais de utilidade, nem de bem-estar, mas
de dominio, no sentido extremo desta pa-
lavra que, como diz Guardini, exprime-se
em uma nova estrutura do mundo.

Além disso, com as conquistas in-
telectuais e cientificas, o homem sabe
muito mais do que pode ver ou simples-
mente imaginar com os sentidos. J4 ndo é
possivel experimentar vitalmente conhe-
cimentos ou realizagoes. As relacoes do
homem com sua obra tornam-se abstra-
tas, indiretas, objetivas. A maior parte
deles ndo € mais capaz de ter experiéncia;
limita-se, entdo, a calcular e controlar.
Este €, para Guardini, o “homem nao hu-
mano”, que designa uma estrutura cujo
campo de experiéncia ¢ fundamental-
mente superado pelo campo de ag@o.

A crescente maré de problemas é
dominada pela violéncia e, portanto, pelo
mau uso da poténcia polivalente obtida

pelo homem. Esta poténcia parece ter-se
objetivado, o que quer dizer que vem se
desenvolvendo e atuando de modo auto-
nomo. Baseia-se na l6gica dos problemas
cientificos, técnicos, das tensdes politicas,
sem que a consciéncia do homem assuma
a sua responsabilidade e detenha poder
sobre o préprio poder. Nao existe uma
ética rigorosamente pensada para uso da
poténcia e, menos ainda, uma educacdo
para este fim. Em tal conjuntura, Guardi-
ni aponta as virtudes que devem ser do-
minantes.

Coloca em primeiro lugar e acima
de tudo a seriedade imposta pela verdade.
Em segundo, a coragem — sem pathos —,
coragem espiritual, pessoal, que toma po-
si¢ao diante do caos ameagador resultante
da prépria obra humana. Em terceiro lu-
gar, nossa libertacdo interior das corren-
tes de violéncia, sob todas as formas que
esta assume: do poder sugestionante da
propaganda; da imprensa, do rddio, do ci-
nema; da sede de poder, cuja embriaguez
e cardter demonfaco afetam até o mais in-
timo do espirito. Acredita que essa liber-
dade possa ser conseguida através da edu-
cagdo interior e exterior, através de uma
ascética.

Para o homem tornar-se senhor de
sua poténcia entende como indispensdvel
que se torne senhor de si mesmo, supe-

rando e renunciando a si préprio e apli-
cando a liberdade assim obtida em opgoes
efetivas.

Guardini concita-nos a aplicar aos
tempos que correm nao um falso pessi-
mismo, mas um justo pessimismo. Sem
ele, entende que ndo se fard nada de
grande, pois € esta for¢a amarga que tor-
na o coragao corajoso e o espirito opero-
so, capaz de obras durdveis.!0

Afirma que “devemos representar
este pessimismo e, juntos, indicar a Ginica
e auténtica op¢ao que estd além de todas
as opcoes particulares individuais que em
todo o lugar se impoem. As suas possibi-
lidades sdo, o fim — através da destruigao
interior ou exterior —, OuU MESMO uma no-
va forma de mundo, onde viveria uma
humanidade consciente do préprio signi-
ficado e capaz do futuro™. 1!

MARIA LUCI B. MIGLIORI
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DO SAGRADO

E DO PROFANO

nas sociedades

arcaicas

11

COM ESTE ARTIGO ESTAMOS DANDO SEQUENCIA AO
DESENVOLVIMENTO DO TEMA SOBRE O SAGRADO E O PROFANO,

INICIADO NO NUMERO ANTERIOR DE THOT [44].

Até principios do século passado os
historiadores das religides acreditavam
que a humanidade sempre conhecera o
culto do Sol. A. Bastian e Sir James Fra-
zer provaram o contrdrio, descobrindo
que s6 no Egito, Asia, Europa arcaica,
Peru e México € que aquilo a que se cha-
mou “‘culto do Sol” desenvolveu-se de
manecira significativa. Notaram também
certa concordincia entre a supremacia das
hierofanias solares e os destinos “‘histéri-
cos”. Poder-se-ia afirmar que o culto so-
lar predominou nas regides onde, gragas
aos reis, her6is e impérios, a histéria se
encontrava em marcha.

As figuras divinas solares (deuses,
heréis etc.) ndo esgotam as suas hierofa-
nias mais do que as outras figuras esgo-
tam as suas. Diferentemente das outras,
como a Lua ou as dguas, a sacralidade ex-
pressada pelas hierofanias solares ndo €

36

sempre compreensivel para o espirito oci-
dental moderno. Agquilo que permanece
em nés “transparente” € apenas, na maior
parte das vezes, o residuo de um longo
processo de erosao racionalista que chega
até nbés pelo veiculo da linguagem, do
costume e da cultura.

J4 o mesmo ndo acontece com as
hierofanias lunares, tdo transparentes
para 0 homem moderno como para um
individuo das civilizagGes arcaicas. Talvez
esta afinidade das duas estruturas mentais
(arcaica e moderna), em presenca das ma-
nifestagdes dos modos lunares do sagra-
do, se explique pela sobrevivéncia, até nas
mentalidades mais racionalistas, daquilo a
que se chamou o *“regime noturno do es-
pirito”. A Lua atingiria uma camada da
consciéncia humana que o mais profundo
racionalismo seria incapaz de atacar. O
“regime diurno do espirito” ¢ dominado

pelo simbolismo solar, muitas vezes re-
sultado da dedugdo racional. Isso ndo
quer dizer que qualquer elemento racional
das hierofanias solares seja tardio ou arti-
ficial. A razdo ndo estd ausente de muitas
hierofanias arcaicas e a experiéncia reli-
giosa ndo ¢ incompativel com a inteligibi-
lidade; seria ingénuo estabelecermos li-
mites entre as diferentes regides do espi-
rito.

As hierofanias arcaicas do Sol re-
velam uma certa inteligéncia global do
real, sem deixarem de revelar uma estru-
tura coerente e inteligivel do sagrado. J4
afirmamos, em artigo anterior, que os
seres supremos celestes sempre tenderam
a desaparecer do primeiro plano da vida
religiosa, dando lugar a forgas mdgico-
religiosas, a figuras divinas mais ativas,
relacionadas com a vida. Assim, aquilo a
que se chamou ociosidade dos seres su-
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DEUS HORUS, SIMBOLIZADO COMO UM FALCAO.

premos uranianos €, em iltima andlise,
sua aparente indiferenga s vicissitudes,
cada vez maiores, da vida humana. A
passagem do “criador” a “fecundador™, o
deslizar da onipoténcia, da transcendén-
cia, da impassibilidade celeste para o di-
namismo, intensidade e dramatismo das
figuras  atmosféricas-fertilizantes-vege-
tais sao muito significativas. Deixam per-
ceber que uma das principais causas da
degradag@o — muito clara nas sociedades
agricolas — das concepgoes da divindade &
a importincia sempre crescente dos va-
lores vitais, da vida no horizonte do ho-
mem econdmico. A unido dos elementos
solares ¢ vegetais explica-se pelo papel
preponderante do soberano no plano
cHsmico e social, na distribuicao da vida.
A solarizagao progressiva das divindades
celestes corresponde ao processo de ero-
sao, a transformag@o das divindades ce-
lestes em deuses atmosférico-fecunda-
dores.

O deus celeste hitita, j4 nos tempos
histéricos, apresenta-se num estigio
avangado de solarizagao, além de provido
de clementos vegetais em relagdo com
a férmula: deus-rei-drvore da vida.

Entre os diversos povos bantos da
Africa Oriental, o ser supremo ¢ Ruwa
(Sol), que mora no Sol e conserva, entre-
tanto, elementos celestes como passivida-
de; ndo possui culto especifico e s6 em
situagdes extremas se lhe oferecem sacri-
ficios ou dirigem preces. Os munda de
Bengala tém como deus principal o Sol
(Sing-bong), um deus doce, que nio se
intromete nas coisas humanas, recebe sa-
crificios de bodes ou galos brancos € no
més de agosto, por ocasido da colheita de
arroz, lhe sdo oferecidas primicias.

O ocaso solar, entre quase todos 0s
povos arcaicos, nao € visto como morte
(ao contrdrio da Lua durante os trés dias
de obscuridade), mas como a descida do
astro as regides inferiores, ao reino dos
mortos. O Sol, diferentemente da Lua,
goza do privilégio de atravessar o Inferno
sem sofrer a morte. Seu itinerdrio pelas
regies inferiores confere-lhe prestigio e
valéncias funerdrias, revelando aspectos
diversos e abrindo novas perspectivas a
modificagdes religiosas posteriores.

A ambivaléncia solar poderia ser
formulada da seguinte maneira: apesar de
imortal, o Sol desce todas as noites ao
reino dos mortos; leva consigo homens e

it
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no seu ocaso pode dar-lhes a morte; mas,
a0 mesmo tempo, guia as almas através
das regioes infernais e no outro dia as traz
para a luz. Arrasta consigo, “aspira” as
almas dos vivos com a mesma facilidade
com que dirige essas almas pela “Porta do
Sol”, o ocidente. Daf vem a crenga, muito
comum na Nova Zelindia e Novas Hébri-
das, de que um simples olhar para o
poente pode provocar a morte. Muito es-
palhadas na Oceania sdo as crengas se-
gundo as quais os mortos acompanham o
Sol no oceano e sdo levados em “‘barcas
solares’ para além do ocidente. E af que
interferem a virtude soteriol6gica da ini-
ciagdo e o papel das sociedades secretas,
para escolher os eleitos e separd-los do
comum dos mortais, separacdo manifesta-
da na mistica do soberano e dos “Filhos
do Sol”. Nas ilhas Hervey s6 os que
morreram em combate sdo levados ao céu
pelo Sol; os outros mortos sao devorados
por Akaranga e Kiru, divindades infer-
nais. Vemos assim que os rituais funeré-
rios praticados sob o signo do Sol pos-
suem a idéia de “escolha” e de “selecao”.
Em muitas partes do mundo os chefes
afirmam descender diretamente desse as-
tro; os chefes polinésios, mm:hn:;J ¢ incas,
os reis hititas, babilonios e indianos sdo
chamados *Sol”, “Filho do Sol”, “Neto
do Sol” etc. A selecdo ou escolha € ope-
rada pelo ritual de iniciacdo da sociedade
secreta ou pela iniciag@o automadtica que a
realeza, como tal, constitui.

A religido egipcia, mais que qual-
quer outra, foi dominada pelo culto solar.
Desde €poca arcaica o deus solar absor-
veu divindades como Atum, Hérus e o
escaravelho Khefer. A partir da V dinas-
tia o fendmeno se generaliza; muitas di-
vindades se fundem com o Sol e dao fi-
guras solarizadas como Nun-R4, Min-R4,
Amon-R4 etc. Dois fatores contribufram
de maneira especial para a supremacia de
R4: a teologia de Hierépolis ¢ a mistica da
soberania, sendo o préprio soberano
identificado com esse astro.

O Sol se punha no Campo das
Oferendas ou do Repouso e surgia no
ponto oposto do céu, chamado Campo das
Canas. Essas regioes solares que, desde a
época pré-dindstica, dependiam de R4,
receberam nas IIl e IV dinastias uma
atribuigdo funerdria. E do Campo das Ca-
nas que a alma do fara6 parte ao encontro
do Sol na abébada celeste, para chegar,
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guiado por ele, ao Campo das Oferendas.
Nao obstante a sua qualidade divina, o
fara6 deve, com grandes dificuldades,
arrancar do guardido, o Touro das Ofe-
rendas, o direito de se instalar no céu. Os
textos das pirmides aludem a esta prova
heréica, de esséncia inicidtica, pela qual o
faraé passava. Com o tempo, os textos
nao mencionam mais o duelo com o
Touro e o fara6 defunto sobe ao céu
(conforme o Livro dos Mortos) por uma
escada, ou entdo em um barco, vaga atra-
vés do oceano sideral e, guiado por uma
deusa, sob a forma de um touro resplan-
descente, atinge o Campo das Oferendas.
Percebe-se entao a decadéncia de um
mito (e de um rito?) herdico-inicidtico
transformando-se em privilégio politico e
social. Nao € como her6i que o fara6 tem
direito a soberania e a imortalidade solar,
mas, como chefe supremo, ele se apodera
da imortalidade sem qualquer espécie de
provagao que teste seu valor. A legaliza-
¢ao desta condicdo privilegiada do faraé
ap6s sua morte faz com que se difunda o
culto a Osfris, deus funerdrio ndo aristo-
crético. Ele, por ser de estrutura popular,
acessfvel ds outras classes sociais, ndo &
menos poderoso, ¢ hid muitas preces em
que o faraé pede ao Sol que o ajude a nao
cair sob o jugo de Osiris. Nos textos das
pirdmides, os osirianos fazem o elogio do
Ocidente ¢ denigrem o Oriente. Com o
tempo esses textos se multiplicam; o Sol
sai vitorioso e Osiris, que se apropria dos
dois campos celestes — zonas funerdrias
por exceléncia — renuncia a esse duplo
dominio. Ndo € uma derrota. Osfris se
apoderava do céu porque a teologia solar
colocava ai o caminho necessério para se
atingir a imortalidade. A sua mensagem
escatolégica, diferente da conquista he-
réica da imortalidade, reduzira-o a um
simples condutor de almas, que ele dese-
java salvar do aniquilamento, por um iti-
nerdrio celeste. Osiris consuma a revolu-
¢ao de tipo “humanista” que modificaria a
concepgao escatol6gica egipcia. Da con-
cepgao herdica, inicidtica, da imortalida-
de, oferecida a conquista de uma elite de
privilegiados, se chegara a concepgdo de
uma imortalidade concedida a todos. Osi-
ris desenvolvia numa dire¢ao “‘democrati-
ca” a concepgdo da imortalidade: cada um
poderia obté-la sob a condigao de sair
vitorioso da prova. As provas de tipo
herdico-inicidtico (luta com o touro) sao

substituidas pelas provas ético-religiosas
(boas obras). A teoria arcaica da imortali-
dade herdica cede lugar a uma concepgao
humana e humanitéria.

Na Grécia e Itdlia, o Sol ocupa no
culto um lugar muito discreto. Em Roma,
seu culto foi introduzido durante o Impé-
rio, através das gnoses orientais, € se de-
senvolveu de forma exterior, artificial e
mesmo superficial, gragas ao culto dos
imperadores.

As hierofanias solares revelam di-
mensoes que o Sol, como tal, perde em
perspectiva racionalista profana, mas es-
sas dimensdes podem se manter no qua-
dro de um sistema mitico e metafisico de
estrutura arcaica como encontramos na
fndia. Surya figura entre os deuses védi-
cos secunddrios. O Rig-Veda consagra-
lhe uns dez hinos. E o filho de Dyaus
(Rig-Veda X, 37, 2), mas é chamado olho
do Céu, ou de Mitra, ou de Varuna. Ele
vé ao longe, € o espido do mundo inteiro,
e nasceu do olho do gigante césmico Pu-
rusha. Essas hierofanias revelam apenas o
lado luminoso de Surya.

H4 em certos trechos do Rig-Veda
alusoes ao carro do Sol puxado por um
cavalo ou por cavalos e estes podem ser
péssaros, abutres ou touros, expressando
com isso valéncias terrestres ou funerd-
rias. Tais valéncias sdo mais transparentes
na outra variante do deus solar, Savitri,
muitas vezes identificado com Surya; ele
€ o condutor das almas ao lugar dos jus-
tos. Em certos textos ele confere a imor-
talidade aos deuses e aos homens € a sua
missao nos traz, assim, o eco do prestigio
do deus solar nas sociedades arcaicas.

A ambivaléncia do Sol se verifica
na sua conduta para com os homens. De
um lado, € o gerador do homem; assim,
Aristételes em sua Fisica (11,2) diz que “o
homem e o Sol geram o homem” e Dante
(Parafso 22,116) fala que o Sol € gquegli
ch'é padre d'ogni mortal vita, mas por
outro lado ele € identificado com a morte,
porque devora seus filhos assim como os
gera. Deste modo vemos como, nos limi-
tes de uma mesma religido, ele pode ser
valorizado em planos diferentes. Buddha,
por exemplo, foi muito forte na sua quali-
dade de Chakravartin, ‘‘soberano univer-
sal”, identificado com o Sol. E. Lenart,
numa obra que levantou celeuma, tentou
reduzir a biografia do Sakyamuni a uma
seqiiéncia de alegorias solares. A tese era
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muito radical; mas nao deixa de ser ver-
dade que o elemento solar, como acontece
com Cristo, predomina na lenda ¢ na
apoteose mitica de Buddha.

No guadro do Budismo, como em
outras misticas indianas, o Sol ndo assu-
me, contudo, papel supremo. As fisiolo-
gias misticas indianas, como Ioga e Tan-
tra, atribuem ao Seol uma regiao “fisiol6-
gica” e c6smica determinada, oposta 2 da
Lua. O objetivo comum de todas as técni-
cas misticas indianas ndo € obter a supre-
macia de um dos dois centros c6smico-
fisiol6gicos, mas unificd-los, realizar a
reintegragdo dos dois principios polares.
E claro que essas técnicas misticas so
acessiveis a uma infima minoria em rela-
¢do 4 imensa massa indiana, mas elas ndo
sdo evolugao em relacdo a religido dessa
massa, pois 0s mais sirples fazem a rein-
tegragdo também com a férmula Sol-Lua.

Numerosas hierofanias arcaicas do
Sol se conservam nas tradigoes populares,
integradas em outros sistemas religiosos.
Rodas de fogo descidas das alturas no
solsticio de verdo, procissoes medievais
de rodas transportadas em carros ou bar-
cos, cuja origem se perde na Pré-Hist6ria,
proibig@o de se usar roda em certas noites
do solsticio do inverno, sdo costumes ain-
da vivos nas sociedades camponesas eu-
ropéias. Desde a Idade do Bronze existia
no norte europeu o mito do carro do Sol.
Como R. Forrer diz, no seu estudo dos
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carros culturais pré-histéricos, criados
para reproduzirem o movimento do Sol,
eles podem ser considerados como prot6-
tipos do carro profano.

Estudos feitos sobre os desenhos
rupestres proto-histéricos do norte euro-
peu, ou sobre as sociedades secretas ger-
ménicas arcaicas ou medievais, tornam
evidente a complexidade do culto solar
nessas regices, denunciando o caréter an-
tigiifssimo desse culto. Mannhardt e Gai-
doz mostraram a integragdo do complexo
solar do “ano™ e da roda da fortuna na
magia mistica agréria das crencas euro-
péias antigas e do folclore moderno.

Nas regides do norte, a redugio
crescente dos dias @ medida que se apro-
xima o solsticio do inverno inspira o te
mor de que o Sol possa se extinguir. Em
certas regioes, o seu obscurecimento € ti-
do como sinal do fim do mundo, da con-
clusao de um ciclo césmico, seguido de
nova cosmogonia e nova raga humana.

Outro conjunto mitico € o dos he-
ré6is solares, familiares aos povos némades
e pastores, de onde surgirao as nacoes
chamadas a “fazer hist6ria”. Encontra-
mos esses heréis solares entre os turco-
mong6is (o her6i Gesser-Khan), gre-
gos (Héracles e Ulisses), judeus (Sansao)
etc. O mito dos heréis solares estd pene-
trado de elementos ligados & mistica do

soberano ou do demiurgo. O her6i “sal-
va”, renova o mundo, inaugura nova era

equivalente 4 nova organiza¢io do uni-
verso, conservando assim a heranca de-
mitirgica do Ser Supremo.

Qualquer forma religiosa vitoriosa
tende a querer ser tudo, a abarcar a expe-
riéncia religiosa inteira. Nao duvidemos
de que as formas religiosas de origem so-
lar (deuses, heréis, ceriménias, mitos),
que tiveram uma carreira vitoriosa, en-
globavam na sua estrutura elementos di-
versos, assimilados e integrados com a sua
expansdo imperialista.

No mundo greco-romano, o Sol foi
assimilado ao “fogo-inteligente”, trans-
formando-se em principio c¢6smico, hie-
rofania e depois Idéia. Para Platio, o Sol
€ a imagem do Bem manifestado na esfera
das coisas visiveis; para os Orficos € a in-
teligéncia do mundo. Macrébio (Sarurnais
I,17-18) identifica ao Sol: Apolo, Dioni-
so, Marte, Merciirio, Esculdpio, Hércu-
les, Serdpis, Osiris, Hérus, Adonis, Né-
mesis, Pan, Saturno ¢ até Jipiter. O im-
perador Juliano (Sobre o Sol Rei) e Pro-
dus (Hino ao Sol) fazem a valorizagio
sincrético-racionalista do Sol. Estas filti-
mas especulagoes sobre o astro-rei, no
creplisculo da Antiguidade, sao docu-
mentos que nos permitem vislumbrar com
linguagem nova os vestigios das hierofa-
nias arcaicas. Contudo, sdo apenas pélidas
imagens de antigas hierofanias solares
desbotadas pelo racionalismo. Os iltimos
“cleitos”, os filésofos, dessacralizaram
uma das mais poderosas epifanias c6smi-
cas. O Sol permanec¢e sempre igual a si
mesmo, sem qualquer espécie de devir. A
Lua, entretanto, € um astro que cresce,
decresce e desaparece, um astro cuja vida
estd ligada 2 lei universal do devir do nas-
cimento e da morte. Como o ser humano,
a Lua tem uma histéria dramdtica, sua de-
cadéncia termina, como no homem, em
morte. A “lua nova”, depois de trés noites
de trevas, é simbolo de renascimento.
O seu desaparecimento ndo € definitivo.
Esse eterno retorno as suas formas pri-
meiras fazem com que seja o astro dos
ritmos da vida. Ela controla todos os pla-
nos regidos pela Lei do devir ciclico:
dguas, chuvas, vegetacao, fertilidade.

As fases lunares revelaram ao ho-
mem o tempo concreto, diferente do tem-
po astrondémico descoberto bem mais tar-
de. Desde época glacial, o sentido e as
virtudes mégicas das fases lunares eram jd
claramente conhecidas.




Nas culturas da regido glacial sibe-
riana encontramos o simbolo da espiral,
da serpente e do raio — derivados da intui-
¢do acerca de que a Lua era a norma da
mudanca ritmica ¢ da fertilidade. Desde
um passado remoto se mediu o tempo pe-
las fases lunares. Certos povos ndmades
até hoje usam o calenddrio lunar. A Lua ¢
o instrumento de medida universal, de
forma que nas linguas indo-européias to-
dos os elementos relativos a ela ligam-se a
raiz ma ¢ temos entdo mds (sdnscrito),
mdh (avéstico), mah (antigo prussiano),
menu (lituano), mena (gbético), méne (gre-
go) e mensis (latim).

Os germanos mediam o tempo se-
gundo a noite, como lemos na Germdnia
(II) de T4cito. Nas tradicoes populares
européias hd vestigios dessa medida, pois
certas festas sdo celebradas a noite, como
o Natal, P4scoa, Pentecostes, Sdo Jodo
etc.

AKENATON E NEFERTITE — CULTO SOLAR

L
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O tempo medido pelas fases lunares
¢ um tempo “vivo”, ligado sempre a uma
realidade biocésmica (chuva, marés, se-
menteiras, ciclo menstrual). Assim, desde
o neolftico, na época da descoberta da
agricultura, o simbolismo lunar ¢ ligado 4s
dguas, A chuva, a fecundidade (feminina e
dos animais), a vegetacdo, ao destino hu-
mano apés a morte e as cerimonias inicid-
ticas.

A Lua mede e une. Suas forgas ou
ritmos congregam uma infinita quantida-
de de fendmenos. Todo o universo torna-
se claro e submetido as suas leis. A espiral
refere-se as fases lunares, mas também ao
erotismo devido & analogia vulva-concha
e liga-se as dguas (Lua=concha) e a
fertilidade (dupla voluta, chifres etc.). A
pérola usada como amuleto une a mulher
as virtudes aqudticas (concha), lunares
(concha criada pelos raios lunares) e er6-
ticas. Em qualquer fenomeno estd pre-
sente o conjunto Lua-dgua-fertilidade-
erotismo-pérola. Uma planta medicinal
concentra em si a presenca lunar, aqudtica
e vegetal, mesmo que s6 uma delas esteja
na consciéncia de quem a utiliza.

As virtudes lunares foram desco-
bertas pelo homem arcaico, ndo pelo es-
forgo analftico, mas pela intuicdo. As
analogias criadas na consciéncia do ho-
mem s30 expressas pelos simbolos. Como
a Lua aparece ¢ desaparece, o caracol
mostra e esconde os chifres, o urso fica
oculto no inverno e “volta & vida” na
primavera, o caracol torna-se uma teofa-
nia lunar, um amuleto etc.; o urso pode se
transformar em antepassado do homem,
pois este, submetido & morte como a Lua,
s6 pode ter sido criado a partir da mesma
substincia ou pela magia do astro notur-
no.

Os simbolos lunares sdo também a
Lua. A espiral ¢ uma hierofania lunar, ci-
clo luz-sombra, e € sinal através do qual o
homem pode assimilar as forgas lunares.
O raio € uma cratofania lunar, seu clardo
lembra o luar ¢ € sinal de chuva, controla-
da pela Lua. Todos os simbolos, hierofa-
nias, mitos, rituais, amuletos que chama-
mos de lunares sdo um todo na conscién-
cia do homem arcaico, ligados por analo-
gias, revelando a vida que se repete ritmi-
camente.

O homem primitivo reconheceu-se
na Lua, porque sua vida tinha um fim,

como a de todos os seres, e porque ela,
como “lwa-nova”, tornava realidade suas
esperancas e renascimento.

Ela nunca foi adorada por si mes-
ma, mas naquilo que revelava de sagrado,
na forca contida nela, na realidade ¢ na
vida inesgotdvel que manifesta. Assim o
simbolismo da pérola, do raio, da espiral,
nos revela o cardter religioso da Lua, com
igual transparéncia como os deuses luna-
res Sin (Babilénia) ou Hécate (Grécia).

As dghas estdo submetidas aos rit-
mos (chuva, maré) e sdo germinativas, por
isso sdo comandadas pela Lua. Todas as
divindades lunares conservam atributos
ou fungoes aqudticas de tal forma que, em
muitos povos, a divindade lunar € tam-
bém a divindade das dguas.

Desde os primérdios se constatou
que chove nas mudangas de Lua. Se as
4guas e a chuva sao comandadas por ela e
se distribuem segundo o ritmo lunar, as
catdstrofes aqudticas manifestam o as-
pecto de destruicio peri6dica das *“formas
esgotadas” do astro noturno. Assim, o
dilivio corresponde aos trés dias de
“morte” da Lua. E uma catdstrofe, mas
ndo definitiva, porque se realiza sob o
signo lunar agudtico, sob o signo da ger-
minacdo e da regeneragao. Os mitos dilu-
vianos revelam como o diltivio ndo destréi
sendo as formas esgotadas e a cle se-
guem-se sempre uma nova humanidade e
nova historia.

“E pelo calor lunar que crescem as
plantas”, diz um texto iraniano. Certas
tribos sul-americanas chamam a Lua de
“Mae das Ervas”, e, na Polinésia, China e
Suécia acredita-se que as ervas crescem
na Lua. Ainda hoje os camponeses fran-
ceses semeiam na lua nova, podam e co-
lhem os legumes na minguante, para nao
contrariar o ritmo césmico destruindo um
organismo vivo quando as forcas estdo
em crescimento. A relagdo Lua-vegetagdo
¢ tdo clara que grande nimero de deuses
da fertilidade sdo também deuses lunares,
como Hathor e Ishtar (Egito) e Anaitis
(Ird). O conjunto Lua-4gua-vegetagio
estd presente no cardter sagrado de certas
bebidas de origem divina como o soma
indiano, o haoma iraniano, a ambrosia
helénica. A embriaguez sagrada permite
participar de maneira imperfeita do plano
divino, realizando o paradoxo de ter uma
existéncia plena e ser forga e equilibrio. A
Lua mostra ao homem a morte como um
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repouso, uma regeneragao, nunca como
um fim. E 0 homem procura se unir a esse
destino lunar por meio de ritos, simbolos
€ mitos.

A fertilidade dos animais e plantas
estd ligada a esse astro, embora, as vezes,
essa relagao se torne um pouco complexa
devido a outras formas religiosas, como a
Terra-Mae e divindades agrdrias. Mas
a relacdo lunar torna-se evidente com a
manifestacio de fertilidade, criacdo pe-
riGdica e vida inesgotdvel.

Os chifres de touros sdo caracterfs-
ticas da fecundidade e emblemas da
Grande Mae nas culturas neoliticas. Lem-
bremo-nos, contudo, que um chifre € a
imagem da lua nova, porque lembra um
crescente, ¢ dois chifres representam a
cvolucao lunar completa.

Certos animais sao simbolos lunares
porque sua forma ou seu comportamento
evocam o destino da Lua. Além do cara-
col e do urse, dos quais jd falamos, temos
a rd que incha, mergulha e reaparece na
superficie aqudtica; a serpente, porque
aparcce ¢ desaparece €, segundo as tradi-
¢Oes mais antigas, tem tantos anéis quan-
tos dias tem a Lua, ou porque € “esposo™
das mulheres, ou porque muda periodica-
mente de pele. O simbolismo da serpente
€ de uma enorme complexidade, embora
todos os simbolos expressem imortalidade
e regeneracao. A serpente € a forga da
Lua e distribui fecundidade, ci€ncia, pro-
fecia e imortalidade. A serpente € guardia
da fonte sagrada ¢ da imortalidade em
variacoes tardias do mito arcaico.

A Lua € receptédculo de toda a fer-
tilidade; personificada, torna-se o “a-
mante das mulheres”. E por isso que os
esquimés nao deixam as jovens olharem
para ela, porque podem engravidar; os

THOT N945/1987

australianos e indianos também acreditam
que ela desce a Terra sob a forma de um
belo jovem e engravida as jovens mais
afoitas. Os gregos e romanos possuiam a
mesma ftradicao; segundo Pausénias,
Arato de Sicione era filho de Esculédpio,
mas sua mae havia sido fecundada por
uma serpente. Suetdnio conta que a mae
de Augusto concebera-o de uma serpente
no templo de Apolo.

Nas camadas mais simples da po-
pulacao, ainda hoje, na Alemanha, Franca,
Portugal e india, as mulheres temem que
durante o sono uma serpente as possua,
Segundo certas supersticoes da Europa
Central, se uma mulher se encontra no
perfodo menstrual e enterra porgdes de
seus cabelos, estes se convertem em ser-
pentes. Os bretdes acreditam que os ca-
belos das feiticeiras (a feitigaria € investi-
dura lunar direta ou transmitida por co-
bras) se transformam em serpentes. O que
€ importante no simbolismo complexo da
serpente € seu destino lunar, seus poderes
de fertilidade, regeneracdo, imortalidade
por metamorfose. Encontramos o con-
junto Lua-chuva-fertilidade-morte-rege-
neracao peri6dica, muitas vezes, incom-
pleto, fazendo com que nos esquecamos
do conjunto primitivo, mas este permane-
ce sempre subentendido, no menor frag-
mento.

Um sem fim de lendas e mitos
mostram cobras e dragbes que comandam
as nuvens e habitam nascentes, lagos e
rios. No México, a cultura asteca apre-
senta o emblema de Tlaloc, deus da chu-
va, constituido pelo enrolamento de duas
serpentes.

A Lua € o primeiro morto; sua au-
séncia do céu durante trés noites signifi-
cou para o homem arcaico que também os
mortos adquirem, depois de certo tempo,
nova modalidade de vida; eles vao para a
Lua ou voltam para a Terra a fim de se
regenerarem e ganharem forgas necessd-
rias a nova existéncia. Por isso muitas di-
vindades s@o ao mesmo tempo tecténicas
¢ funerdrias (Perséfone, Merciirio).

A viagem a Lua ap6s a morte per-
maneceu na tradigdo de culturas evolui-
das. Assim, na India esse astro € o “cami-
nho dos manes” (pitriyana); as almas re-
pousam nela aguardando nova encarna-
¢do, diferente da rota solar que € o “‘ca-
minho dos deuses” (devayana) e também
dos iniciados, dos que se libertaram das

ilusdes criadas pela ignorincia. Na tradi-
¢do do Ird, as almas dos mortos diri-
gem-se para as estrelas, se virtuosas al-
cangam a Lua e o Sol, se puras chegam
até a luz de Ahura-Mazda.

Os pitag6ricos dizem que € na Lua
que estao os Campos Eliseos, onde re-
pousam her6is e césares. Sdo férmulas e
cultos cheios de especulagdes astrondmi-
cas e idéias escatolGgicas.

O destino lunar € reabsorver as
formas e recrid-las, daf a Lua presidir o
nascimento dos organismos e sua decom-
posigdo. Plutarco, que sabe que o homem
€ composto de corpo (soma), alma (psy-
ché) e razao (nous), diz que as almas dos
Jjustos se purificam na Lua, o corpo € en-
tregue 4 Terra e a razdo ao Sol. Assim, no
parecer de Plutarco, o homem conhece
duas mortes, a primeira na Terra, junto
a Deméter, quando o corpo se separa da
psyché e o nous e se faz poeira; a segunda
na Lua, junto de Perséfone, quando a psy-
ché se separa do nous e se reabsorve na
substincia lunar. A alma permanece na
Lua, conservando algum tempo as recor-
dagdes da vida. As almas justas se diluem
rapidamente, as ambiciosas, obstinadas,
muito apegadas ao corpo, levam um tem-
po maior. O nous € recebido pelo Sol. O
processe do nascimento se realiza de ma-
neira inversa: a Lua recebe o nous do Sol
que ali germina, originando a nova alma
(psyché). A Terra fornece o corpo.

Nas tradicoes arcaicas dos assirios,
babilGnicos, fenicios, hititas e anatolianos
a Lua € a mansdo das almas dos mortos.
Essa concepgao se transmite a todo o Im-
pério Romano; assim, o simbolo funerrio
da meia-lua € freqiiente em toda a Euro-
pa.

No cristianismo encontramos as
fases lunares ligadas a ressurrei¢éo, e Sto.
Agostinho diz: Luna per omnes menses
nascitur crescit, perficitur, minniturm con-
sumitus, innovatur quod in luna per men-
ses, hoc in ressurrectione semel in lolo
tempore.

Compreende-se facilmente o papel
lunar nas ceriménias de iniciagdo, que
consistem em experimentar uma morte
ritual seguida de um renascimento, quan-
do o iniciado se torna “homem de novo”.

Segundo Plutarco, no ritual da
morte de Osiris o emblema do deus tem a
forma de lua nova. Deste modo, se a ini-
ciagao mistica se adquire por uma morte
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ritual, a morte seria uma inicia¢do. Plutar-
co chama as almas que chegam & Lua de
vitoriosas, e elas trazem na cabeca uma
coroa como os iniciados ¢ os triunfadores.

A Lua reparte, fia, mede, alimenta,
fecunda, abengoa, recebe as almas dos
mortos, inicia, purifica, ¢ vida ¢ estd em
eterno devir ritmico e este ritmo estd
sempre presente nos rituais lunares como
na puja indiana, introduzida pelo tantris-
mo.

As fases lunares originaram espe-
culagdes, como as relagdes entre as letras
do alfabcto drabe ¢ hebraico. Hommel,
em sua obra, mostra como uns dez carac-
teres hebraicos indicam as fases da Lua.
Assim, a letra alef, que significa touro,
€ simbolo da Lua em sua primeira semana
e também nome do signo zodiacal em que
se inicia a série das casas lunares.

A integracao humana no cosmo sé
se realiza com a harmonia dos dois ritmos
astrais, unificando-se a Lua e o Sol em
seu proprio corpo. A uniao reintegra o
homem na unidade primeira, indiferencia-
da ¢ ndo fragmentada pelo ato da criagdao
cosmica. A Lua € senhora de todas as
coisas vivas, guia dos mortos e, também,
tecela dos destinos. Em nao poucos mitos
cla ¢ comparada a aranha, porque tecer é
reunir os fios da realidade, criar a partir
de sua prépna substincia como o faz a
aranha. Na mitologia grega, as Moiras,
que tecem o0s destinos, sao divindades lu-
nares ¢ talyez na origem tenham sido di-
vindades do nascimento. O destino, fio da
vida, € periodo mais ou menos longo do
tempo. Este € “negro”, porque irracional,
duro, impiedoso. Quem vive sob dominio
do tempo sofre; a libertacao consiste na
extingdo do lempo.

As hierofanias lunares abrangem a
fertilidade (4dgua, vegetacao elc.), rege-
neracdo periodica (serpente, “homem no-
vo™', ressurrei¢do inicidtica), tempo, desti-
no, mudanca e polariza¢ao ser — nao-ser.
Em todos csses temas a idéia central € de
ritmo, de sucessao dos contrarios.

A Lua revela ao homem sua condi-
¢a0; olhando-a, o ser humano se encontra,
dai o simbolismo e a mitologia lunares
serem tao fascinantes e consoladoras. Os
ritos lunares foram a primeira tentativa
do homem para atingir a transcendéncia.

As dguas sao a matriz de tocas as
possibilidades vitais. Sdo o fundamento
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do mundo, esséncia da vegetagao, elixir
de imortalidade, principio de cura, recep-
taculo dos gérmens, simbolizam a subs-
tancia primeira da qual todas as formas
nascem e para a qual voltam por regres-
sa0 ou cataclisma. A imersdao na dgua ex-
pressa o regresso ao pré-formal, a rege-
neracao total, 0 novo nascimento. Por um
ritual inicidtico ela ressuscita e por um
ritual mdgico ela cura.

Desde os tempos pré-histéricos o
conjunto dgua-Lua-mulher € percebido
como o circuito da fecundidade. Nas mi-
tologias arcaicas o sinal dgua, representa-
do por um vaso cheio de dgua, na qual cai
uma gota das nuvens, se associa a emble-
mas lunares.

A dgua ¢ germinativa, fonte de vida
em todos os planos de existéncia. A mi-
tologia indiana criou muitas versoes das

dguas primordiais sobre as quais flutuava
Narayana, de cujo umbigo fazia brotar a
drvore cosmica; em certas versoes a dr-
vore € substituida pelo I6tus, no qual nas-
ce Brahma.

Os animais aqudlicos como 0s pei-
xes (que acumulam simbolos er6ticos) e
os monstros marinhos sdo emblemas do
sagrado, pois substituem a realidade ab-
soluta concentrada na dgua.

O protétipo da dgua € a “dgua vi-
va”. Esta e as fontes de juventude sao as
formulas miticas de uma s6 realidade
metafisica e religiosa; na dgua estd a Vida,
a Forca, a Eternidade. Essa dgua nao é
acessivel a qualquer pessoa, acha-se em
lugar de dificil acesso, na posse de demd-
nios ou divindades. O caminho para sua
conquista estd pejado de obstdculos, € ne-
cessdrio sair vitorioso de duras provagoes
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para atingi-la. No Apocalipse (22, 1 e 2)
VEmMOS a Agua (rio) e a Arvore da Vida
muito préximas uma da outra.

Na Inglaterra e na Franca, segundo
tradigbes populares de longa data, hd
fontes curativas, medicinais e benfazejas
no amor. A “‘dgua nao comecada”, isto é,
a de um vaso novo, nao profanada pelo
uso, concentra em si valores germinativos
¢ criativos da dgua primordial. Ela cura
porque refaz a criagao; ela absorve o mal
do doente gragas ao seu poder de assimi-
lagdo e desintegracao de todas as formas.
A dgua tudo dissolve e desintegra; nada
anterior permanece apos a imersao nela.
A imersdo equivale, no plano humano, a
morte, e, no coésmico, ao dilivio que dis-
solve periodicamente o mundo no oceano
primordial. Alguém ou algo que ¢ mer-
gulhado na dgua “morre” e saindo dela
assemelha-se a uma crianga sem pecados,
sem histéria, capaz de receber uma nova
revelagdo e uma nova vida, restaurado
com a integridade auroral. Dai surgiram,
nas religioes antigas, o ritual do banho sa-
grado das estdtuas das divindades para
a restauracdo das forcas das mesmas. No
calenddrio religioso romano, a 27 de mar-
¢o havia a Hilaria, que era o banho sagra-
da da deusa frigia Cibele. Em Pafos, eram
famosos os banhos de Afrodite.

A imersao do crucifixo ou da ima-
gem da Virgem ¢ dos santos para obter
chuva foi praticado na Europa desde o sé-
culo XIII, ¢ ainda €, apesar da resisténcia
da lgreja.

O batismo € um simbolismo arcaico
de purificagao e regeneragao, que foi
adotado pelo cristianismo e enriguecido
de novas conotagoes religiosas. O homem
velho morre com o batismo e origina um
ser hovo, regenerado.

Nas diversas concepcoes da morte,
o defunto nao morre definitivamente, ad-
quire modo elementar de vida, € regres-
sao, nao fim. Esperando o retorno ao cir-
culo vital ou a libertagao definitiva, a al-
ma do morto sofre através de uma pro-
funda sede. Esta concepg¢ao € prépria das
regioes quentes como a Mesopotamia, Si-
ria, Palestina e Egito. As libagoes tém por
objetivo o apaziguamento, a abolicao dos
sofrimentos do morto. A polivaléncia re-
ligiosa da dgua correspondem cultos e ri-
tos congregados a volta de fontes, rios
¢ lagos. A dgua corre, € viva, agila-se,
mnspira, cura, dd forca profética.
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O culto das dguas, apesar da forte
perseguigio do cristianismo, veio do neo-
litico até nossos dias. Na Inglaterra, perto
de monumentos pré-histéricos, hd fontes
consideradas miraculosas pela populacao.

Os ordculos estao, quase sempre,
situados nas proximidades das dguas. A
pitia se preparava bebendo dgua da fonte
Cassétis. A intui¢ao arcaica do poder
profético das dguas estd na mitologia ba-
bilonica que chama o oceano de “casa da
sabedoria” e o deus Oanes, meio peixe,
meio homem, sai do mar e revela aos ho-
mens a cultura, a escrita, a astrologia.
Homero conhecia o culto dos rios e os
trolanos sacrificavam animais ao rio Es-
camandro. Os cimbros faziam sacrificios
ao Rédano, assim como os francos, ger-
manos e eslavos.

A mitologia aquatica grega ¢ vasta
e imprecisa; deste modo, a ninfa marinha
Tétis, Proteu, Glauco, Nereu, Tritao, que
sao divindades netunianas, vivem nos
abismos marinhos. Estranhas, capricho-
sas, fazem o bem e o mal; como o mar,
assim procedem. Préximas da origem do
mundo, vivem além do tempo e da histé-
ria. A sua vida é menos divina que a dos
outros deuses, porém mais coerente com
o clemento que representam. As ninfas
eram divindades das dguas correntes, das
fontes e nascentes. Nao foi a imaginacao
grega que as criou, elas estavam nas dguas
desde a aurora do mundo. Os gregos de-
ram-lhes formas humanas, nome, desta-
caram-nas do elemento com o qual se
confundiam. Habitualmente sdo maes de
heréis, educam as criancas ensinando-lhes
a serem herdis. As mais célebres sao as
Nereidas, irmas de Tétis, ou Ocednidas,
como lhes chama Hesiodo. Veneravam-se
e temiam-se as ninfas, pois se acreditava
que elas raptavam criancas e, em pleno
meio-dia, perturbavam a razao de quem
as visse. E o caso de Tirésias vendo Palas
e Caricld, ou Acteone ao ver Artémis
com suas ninfas. O que sc percebe nessas
crengas € o sentimento de medo e fascinio
pelas dguas que desintegram e germinam,
matam e cooperam no nascimento.

Acima das ninfas estd Posseidon;
Homero fala dele como deus dos mares e
dos tremores de terra tamb€m, pois 0s
gregos explicavam os terremotos pela
erosao das dguas. Posseidon, como o
oceano, € selvagem e pérfido.

Dragdes, serpentes, conchas, del-
fins e peixes sdo emblemas da dgua, por-
que no fundo do oceano captam a forga
sagrada do abismo; dormindo em rios e
lagos distribuem a chuva, a umidade, re-
gulando a fertilidade do mundo. Os dra-
goes moram nas nuvens e lagos; senhores
do raio, descarregam as dguas celestes fe-
cundando campos e mulheres. Nos textos
arcaicos chineses € freqiiente a associagao
dragao-fecundidade. Nas regioes austro-
asidticas, o dragao € substituido pelo es-
pirito aqudtico feminino Nagi. O motivo
Nagi aparece nas lendas budistas, no
norte da India e em Cachemira. Todas
essas tradigoes expressam o valor sagrado
das dguas. A soberania, a santidade, sao
dadas pelos génios marinhos; a for¢a ma-
gico-religiosa do fundo do oceano ¢
transmitida por seres miticos femininos
(Nagi, Princesa com cheiro de peixe etc.).

As tradigbes de dilivio se ligam a
idéia de reabsorcao da humanidade na
dgua e a instauragao de nova época ¢ nova
humanidade: sao uma concepgao ciclica
do cosmo e da histéria, derivada da con-
vergéncia de mitos lunares e agudticos.
Nas ilhas do Pacifico, os clas tém sua ori-
gem num animal mitico lunar que se salva
de um dilivio.

O mito da catdstrofe aquatica re-
vela como a vida pode ser valorizada por
outra consciéncia humana. Sob o ponto de
vista netuniano, a vida humana é fragil,
necessita ser reabsorvida periodicamente
para, plena de vigor, surgir novamente.
Se tal ndo acontecesse, 05 maus atos aca-
bariam por desfigurar a humanidade que,
esvaziada de gérmens ¢ forca criadora, se
findaria, decrépita ¢ csiéril. O dilivio
conduz a reabsorgio instantanea da dgua,
onde os pecados sdo purificados e da qual
nascerd a humanidade nova e regenerada.
EEe—saoRaENg s ——
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EDITORA PALAS ATHENA

VOCE ESTA CONVIDADO PARA NOSSO PROXIMO LANCAMENTO

A ACEITACAO DE SI MESMO e AS IDADES DA VIDA.

Estas duas pérolas de Romano Guardini chegario em breve ao piblico brasileiro. Sen langamento estd marcado
para o dia 5 de setembro de 1987 as 20 horas, com uma conferéncia da Prof® Liicia Benfatti, na sede da Associacao Palas

Athena — rua Lebncio de Carvalho, 99, Parafso, em Sao Paulo.

O tema Aceitagdo de Si Mesmo ¢ apresentado como um fundamento corajoso para o entendimento da existéncia
humana. Esta nogio de aceitagao, quando desenvolvida interiormente, ndo sufoca a consciéncia, ao contrério: confere-
lhe uma dimensdo propulsora, langando o individuo no seu universo mais profundo. A consciéncia dos limites que se vai

adquirindo €, verdadeiramente, um meio eficaz de saber-se 0 que se tem superado e 0 que se superar.

As Idades da Vida, por sua vez, alicerca esta busca trazendo a tona, de maneira objetiva e profunda, o reconhe-
cimento das fases da existéncia humana em sua intima relagdo com os estados de consciéncia interior. Estas fases (da
crianga, jovem, homem, adulto, maduro, velho e senil), com suas crises tipicas, sio apresentadas como formas auténticas
de vida sem que uma fase exclua ou dela se deduza outra. Assim, a consolidagao da pessoa pela realizacao de seu cariter,
torna-se possivel através destas “‘idades’ e da conquista de suas finalidades préprias.

Obra sem diivida fundamental para educadores, médicos, psicélogos, magistrados, politicos, religiosos e todos
aqueles que fazem de suas vidas buscas incessantes de harmonia nas relagoes humanas e consigo mesmos.

FILOSOFIAS DA INDIA
(Heinrich Zimmer)

Um estudo profundo das pn'nﬁ;-
pais correntes filoséficas da In-
dia. Divide-se em 3 partes prin-
cipais: 1) O Bem Supremo; 2)
As Filosofias do Tempo e 3) As
Filosofias da Eternidade — Jai-
nismo, Bramanismo (Veda,
Upanisad, Bhagavad Gita, Ve-
danta), Budismo e o Tantra.
(484 pégs.)

DINAMICA DA HISTORIA
(Cldudio De Cicco)

Sintetiza 0 maravilhoso sistema
de forcas e movimentos que en-
volveram a vida dos individuos
€ a organizacao das nacoes desde
o Antigo Egito até a histdria
contemporinea. Em apéndice:
A Crise da Civilizago Ociden-
tal, (164 pégs.)

DHAMMAPADA - A SENDA
DA VIRTUDE (Nissim Coher)

Texto altamente estimado pelos
budistas e nao-budistas ociden-
tais. A exemplo de outras obras
budistas, sua @nfase especial &
sobre a boa conduta, estabiliza-
da pela concentracdo e fortale-
cida pela sabedoria. “Nao fazer
o mal, praticar o bem, purificar
a mente.” Que religido nao con-
cordaria com isso? (290 pégs.)

ASTRO-PSICOLOGIA -
UMA INTRODUCAO
ASTROLOGIA MODERNA
(Ilse Maria Spath)

Astro-Psicologia ¢ uma aborda-
gem & Astrologia cientifica, que
pesquisa empiricamente as cor-
relagdes entre o céu e as carac-
teristicas psicolégicas mais mar-
cantes de cada pessoa. Entre-
tanto, a autora ndo perde de
vista que: “‘os astros inclinam
mas nao obrigam’. (166 pags.)

A ALMA, A BELEZA E A
CONTEMPLACAO (Plotino)

Selecdo de textos da obra Enéa-
das de Plotino, traduzidos do
grego e com notas do Pe. Ismael
Quiles. Plotino é o #pice do
neoplatonismo, e sua flosofia
tem como temas: O Um, A In-
teligéncia, A Alma, As Almas
Humanas, A Contemplacio, A
Beleza, O Mal e A Providéncia.
(104 péags.)
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DHARMA (série Encentros)

Cada homem possui em si uma
natureza intrinseca, que lhe &
absolutamente particular. Se-
guir esta natureza € 0 que con-
forma o verdadeiro ato moral.
Isto € o Dharma, que aqui apre-
sentamos, selecionando este en-
sinamento na cultura indiana; na
filosofia de Ortega y Gasset;
num exemplo veridico ocorrido
no Japdo; etc. (51 pags.)

JAINISMO - VIDA E OBRA
DE MAHAVIRA VARDHA-
MANA (/. C. Jain)

Gandhi se enterneceu profun-
damente com as belezas infinitas
do Jainismo; Ahimsa (ndo-vio-
léncia) e o Saryagraha (amor i
verdade) sido votos inspirados
nesta religiao milenar. Mahavi-
ra, mestre jainista, foi contem-
poréneo de Buda, e esta € a (ini-
ca obra sobre o tema em lfngua
portuguesa. (120 pégs.)

ISIS E OSERES

0S MISTERIOS DE SIS E
OSIRIS (Plutarco)

Plutarco mergulhou no oceano
de tradigao religiosa e mitica do
Egito faraénico em busca de
seus segredos e de snas revela-
¢oes. Encontrou imimeros pon-
tos de contato com a mitologia e

religiao as. (132 ) ES-
GOTADD = (122 PiEs
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curso de
Introducao ao
Pensamento Filosofico

PROGRAMA

| — ETICA DO ORIENTE E DO OCIDENTE

. Introducéo a Etica do Oriente e Ocidente

. Bramanismo

. Budismo

, Tibetanismo e Lamaismo

. Origens do pensamento filoséfico no Ocidente
. Perfodo cosmologico, mftico e antropolégico
. Aristoteles — hedone e eudaimonismo

. Plotino — o paganismo filoséfico

. Kant — a razdo e o dever moral

. Conclusdes
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11— FILOSOFIA DA HISTORIA

1. O homem, a filosofia e a histéria
2. Mitologia
3. Passeios pela historia:

a) A Antiguidade Cléssica

b) A Idade Média

c) O Renascimento

d) O lluminismo

e) O Romantismo

f) O Positivismo

g) A Modernidade

4, Hist6ria e Arte CLAUDE - NICOLAS LEDOUX
5. Histdria, Utopias e Polftica Painéis de Parede (1770-72)
Detalhes

AULAS SEMANAIS - INICIO TODOS OS MESES

AssociacaoPALAS ATHENA
Rua L eonciodeCarvalho,n-99-Paraiso-SP- Fone:2887356
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