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Editorial

i muito plangfmeos angar um nimero da Thot eajo
tema hisico fosse dedicado 3 Africa. No entanto, nossa
pretensio era fazer isso de tal forma que os autores das
matérias — africanos ou o — ApPreseniissen ses textos
“de dentro para fora”, de v ngulo que tanto quanio
possivel expressasse a diversidade cultural africana vista
com seus proprios olhos, com base em seus valores, cren-
s o tradictes. Eis por que, ao convidar os autores vivos
e escolher texios daqueles que ja nio estio entre nos,
ProCuUniines RnNier e5534 Orienagan, embaora semn assu-
mir una rigidez que acabasse dificulandeo a plomlidade
que pretendemaos mostrar

Assim, buscamos diversificar ao maximo as matérias
da secho temdtica. Numa esclarecedora enlrevista,
Ubiratan D'Ambrosio, articulista habitual da Thaot, fala
de sua awagio como educador no Mali. Em outra entre-
vista, o falecido fildsolo aficano Amadon Hampité Bi
—autor de um livro recentemente langado pela editon
Palas Athena — O menina fida — taz consideragies sur-
preendentemente atuais sobre colonialismo. Em outra
enlrevist, o escritor mocambicano Mia Conto revelid
comao-sua ficcho fol influenciada pela leitura de Guima
raes Rosa, ¢ de como exerce seu oficio num pais onde
poucos lEem: “Aqui, o nascimento de uma literatura
nacional & contemporineo do nascimento da propria
nacionalidade. Eu sou mais velho que o meu pais. E uma
circunstincia historie realmente singular”.

) professor Fabio Leite analisa a imporancia da
palavra nas culuras africanas. Ela Gandhi escreve so-
bre sew trabalho com tanscoliuralidade ¢ culura de paz
nma Africa do Sul; o professor Kabengele Munanga, num
trabalho cuja profundidade nem um pouco compromete
a clarezn, fala das complexas relagdes entre consciénein
einica, politica e direitos hamanos. Por fim, ainda no con-
lexto africano, mas ji de uma perspectiva brasileira,
Normando Batista examina 2 questio do mcismo ¢ sua
intersecio com as politicas pablicas.

Boa leitura!
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1992}, regice das o
savanos do Adrica do | Entrevista de Armadou Hampate Ba
oaste, no olual Mali,
Dedicou-s2 desde
cado o coleta de
narrafivas e acabou
por s ironsfarmor
am mesire da
fransmisséo oral &
espegialiste no estudo
das socedodes
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concedida a Philippe Decragne

0 maliane Amadou Hampdté Ba é considerado pela maiaria dos
africanistas wm verdadeiro repertdrio vivo da tradigdo africana.
Come o nigeriano Boubou Hama, que vive num semi-retirg em
MNiamey, ou o mauritaniano Oumar Ba, gue conduz pesquisas
com colaboradores do Museu de Nouakchott, Amadou Hampateé
Ba conhece com perfeicio os clissicos da época pré-colonial.
Depositario de um patriménio cultural e religioso de importan-
cia considerdvel, discipulo do marabu Tierno Bekar, a quem con-
sagrau um liveo, Amadou Hampaté Ba sempre se apresentou
coma guardido do didlogo entre as culturas ¢ as religioes, pre-
gando a tolerancia e o cosmopolitismo. Muculmano praticante,
mas adepto decidido do ecumenisme, acredita firmemente gue, a
despeito do materalismo que se espalha pelas civilizaghes con
temporineas, o espiritualismo acabard por triunfar. Chamado de
"dedo” por seus pares, ¢ mais simplesmente de "fio” por seus
familiares, esse patiarca encarna um certo modo de vida africa-
no. Abaixo, a entrevista.

Oual foi sex primeiro contato com o mundo branco?

Em 1905, quando tinha cinco dnos, estava em Bougouni, puord
onde meu pai adotive, Tidjani Amadou Al antigo chefe provineial,
fora deponado pelas autoridades coloniais. Foi i que vi um euro-
peu pela primeira ver. Fra o comandante de Courcelles, o Gnico cu-
ropeu de todo o distrito, Acompanhado de seu intérprete ¢ de um
guﬂrd;l, cle [FAsSAV de casa em cusa ard prm‘t*d-:—:r A TECensSeamen-
o da populacio.

As familias haviam ordenado a wodas as erancas com menos de
dez anos que se escondessem. Mas, aticado pela curiosidace, pedi
minha "mae-criada” — isto €, i criada que cuidava de mim desde meu
nascimento — que me escondesse nas pregas do seu boubou para que



eu pudesse me aproximar do branco. Eu queria tentar tocd-lo. Tinlha
ouvido dizer que os brancos eram “filhos do fogo”, que cram “brasas
vivas®. Assim, estava convencido de que eles queimavam... Na ver-
dade, os alricanos batizaram assim o8 curopeus porque perceberam
que ficavam vermelhos sempre que contrariados.

Quando todos os membros da minha familia s¢ reuniram no pd-
tio, minha mae-criada abriu as dobras do bowboi e me escondi por
tris dela. Aproximamo-nos do comandante, que escrevia nomes nun
grande liveo de registro. Quando cheguei perto dele, estiquei 2 mio
bem devagar e encostei bem de leve meu dedo em seu antebraco
enquanto ele escrevia. Ao contririo do que esperava, nio senti ne-
nhuma queimadura. Foli uma enonne decepciio. A partir de entdo,
para mim o branco era *uma brasa que nfo queima” Fol esse meu
primeirg enconteo Cor um Suroped,

E quando o senbor veto d Europa pela ppimeira vez?

Foi em 1951. Eu trabalhava em Dacar, no IFAN (Institute Francais
de Pafrique Noire), fundado pelo professor Théodore Monod. Des-
tacando-me para seu servico, em 1942, cle me livrou das gamas da
administragio colonial de entido, que me perseguia devido a minha
filizgiio 4 congregacio islimica dita hamalista, suspeita, alisis injusta-
mente, de atividades antifrancesas.

Messa época, a UNESCO ofereceu uma bolsa que consistia em uma
viagent de um ano & Franga, com todas as despesas pagas. Para con-
segui-la era preciso ser africano, ter pelo menos gquarenta anos, ler
sicddo criado na mradicio africana, saber escrever em francés, mas nio
ter estudado na Franca, ¢ nio possuir nenhum diploma universitrio.

Entre os gue correspondiam a essas condigtes, dramos ués que
nos desticivamos mais — ¢, portanto, os mais indicidos — no Sudio
francés: Fily Dabo Sissoko, Mambi Sidibé ¢ eu, Mas o primeiro tinha
acabado de se eleger para a Assembléia Nacional francesa ¢ o segun-
do estava gravemente doente. Assim, Tui ¢u quem, com a ajuda de
Théodore Monod, conseguiu a bolsa.

Em Faris, os funciondrios da UNESCO disseram-me que nio es-
peravam de mim nenhum trabalho particular, e que eu estava inteirs-
mente livre para fazer tudo que quisesse, com todas as despesas
pagas. Nio sei bem o que esperavam de am africano tradicional,
salto sozinho na grande cidade... De qualquer modo, minhas pri-
meiras visitas foram ac Museu do Homem ¢ ao Collége de France.
Foi o inicio de minhas relacdes com o professor Massignon, e lam
Iém da minha colaboragio com os cindlogos cspecialistas do De-
partamento de Africa Negra do Museu do Homem: Marcel Griaule,
Tibizna, Denise Paulme, Germaine Dieterlen...



Chs enropeids provocarain serios franmatisimos culturais na Africa?

E clara! Nenhum colonizador & lilantropo. Todos os que coloni-
zam tém um complexo de superoridade. E como poderia ser diferen-
te? Nio ¢ uma questio de cor da pele, pois os lonconfenrs (mesticos)
que colonizaram os povos do Macina, no Mali, também se comporta-
ram como dominadores no campo culoural,

A vontade de dominar o pensamento era evidente, por exemplo,
entre as autoridades coloniais que criaram em Kayes a “escola dos
reféns”, para onde cram enviados todos os filhos dos chefes e dos
noliveis. Nelas, o uso das linguas africanas era estritamente proibi-
do, em favor do uso exclusivo da lingua francesa. Qualquer aluno
que infringisse essa regra era coroado com o “simbolo™ da cabega de
hurro e privado do almogo,

Uma grande perturbacio no campo cultural foi 2 ruptura progres-
siva da transmissio dos conhecimentos tradicionais, A¢ entiio, essa
transmissao era feita oralmente de uma geracio a outra por meio das
iniciacoes africanas regulares, das iniciagoes de oficio e das escolas
corinicas.

As oficinas arlesanais, por exemplo, eram verdadeiras escolas tra-
dicionais, onde se ensinava nio apenas uma teenologia, mas todo
um conjunto de conhecimentos cientilicos e culturais ligados ao ofi-
cio, © aprendiz de ferreiro, que trabalthava silenciosamente ao kdo
de seu mesire, tinha acessa, por meio do simbolismo dos instrumen-
tos da forja, 2 uma explicacho particular do mundoe ¢ do papel do
homem no Universo, fundado na idéia de responsabilidade e
interdependéncia de todas as coisas. Ele recebia, além disso, um
conjunto de conhecimentos concretos sobre geologia, mineralogia,
botinica, e toda uma educagio comportamental,

As escolas artesanais tradicionais — ferreiros, teceldes, sapateiros,
trabalhadores da madeira, narradores... — reunidas em 1orno dos
mestres, eram, assim, lugares de transmissio de toda uma culoora,
Mo entanto, a administracio colonial esforcou-se por todos os meios
para desencorajar essas atividades. Aos ferreiros, por exemplo, era
proibido fabricar certos objetos, especialmente fuzis ou factes, a fim
de nos incitar a comprar artigos manufaturados provenicntes da
metrapole. Alids, na época érmmos literalmente inundados por gros-
sos catdlogos da manufatura de armas e das bicicletas Saint-Flienne,
cujas imagens nos [ascinavam e nos faziam sonhar.

Era um problema grave, porque assim foi sufocada qualquer ve-
leidade criativa de nossos artesdos, que teriam sido perfeitamente
capazes de adaptar sua arte is novas necessidades. Citarei ¢ exem-
plo de um ferreiro dogon, que fabricara sozinho fuzis em wdo seme-
lhantes aos europeus, € que nio apenas foi condenado a cineo anos



cle prisao como também atingido por uma proibicio vitalicia de exer-
cer seu oficio.

A ruptura na transmissio dos conhecimentos de uma geracdo a
outra acentuou-se com a luta da administracio contra as escolas
corfinicas ¢ o esforco de escolarizacao em lingua francesa. Mas a
grande quebra se produziu por ocasiio da guerra de 1914, mais es-
pecialmente em 1917, quando quase todos 0s nossos jovens, volun-
tarios ou recrutados, foram enviados para combater na Franca. De
um 56 golpe, os velhos mestres foram privados da maioria dos apren-
dizes que teriam podido continuar seu traballio ¢ assegurar, por sua
vez, a transmissio ¢ a salvaguarda do patriménio cultural. Muitos
nio retormaram. Quanto aos que voltaram, ndo Crim mais 05 mes-
mos homens.

Traumatisme cultural, ainda, foi o fendmeno de aculturagio que,
el seguida, marcou 10dos 08 nossos jovens que estudaram nas uni-
versidades ocidentals, cavando assim entre 05 nossos “inlelectuais”
e a massa africana um fosso cada vez mais profundo. Como diz o
provérbio africano, “o criador sofre pelo educador”; porque, afinal,
somaos sempre filhos de nossa escola..

Traumatisme cultural, enfim, foi esse lento mabatho de desper-
somalizacio que se realizou ao longe das décadas, a ponto de os
africanos terem chegado a duvidar de scus préprios valores ¢ nido
conceber mais a4 evolucio ou o progresso fora da imitagio total dos
antigos colonizadores e em todos os campos. Quantos problemas
atuais, na Africa, ndo se devem a esse fendmeno... Porque, como diz
o provérbio, “um pedaco de pau, por mais que flutue na dgua, nunca
se lomard um crocodilo”.

A expansao do catolicismo prefudicou gravemente
as religioes tradicionais?

T:'I1'!|,L') (_‘:]1&”(_'(_‘:5 ([Il:lﬂ[(_] I'}]’t'.l'l{‘.?-':[ﬂnl{‘.:"‘ (Il '[]'Il]g‘.[l]]ll:i]"i{}!'\'- Enraram
em competicio com as religides tradicionais para tentar substituir
as crencas destas pelas suas. Qualquer expansio de uma das reli-
gioes monoteistas reveladas prejudica necessariamente as religides
trachicionais. No entanto, por ser mais realista, o 1513 — (U nao deve ser
confundido com o que se chama hoje de “arabismo” — adaptou-se melhor

Quando um cerlo costume nido fosse contra um dos onze artigos
fundamentais da fé, ele admitia esse costume — pelo menos na Africa
negra ¢ de modo geral. Assim, por exemplo, os oficios tradicionais,
com as iniciagoes e as transmissoes de conhecimente que lhes sio
praprias, mantiveran-se no interior da sociedade muculmana. Por
ignorar o que ocorre em relacio a iss0 nas regioes convertidas
a0 catolicismo, ndo sou a pessoa mais indicada para responder a
et | I':IL‘I!'}___ELLI!]["J.
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A ascensao do Isla militante preocupa o Africa?

E preciso definir melhor os termos “Isli militante”. Militante, por
que nio, mas de que tipo de B5E8? Noo se deve generalizar com base
noe comportamento de algans, que alids, a seu modo, limitam-se 2
exprimir sua prépria compreensido, alvez limitada, do 1sla.

Convém distinguir entre os que praticam o islimismeo ¢ se esfor-
cam par integzrar os valores deste & sua propria vida a Hm de trans-
formiar a st mesmos, e os que o utilizam, consciente ou inconsciente
mente, em proveito de uma politica cu de seus interesses do mo-
mento — em-especial os que pregam a guerrs santa & proposito de
qualquer situacio. No que me concerne, 56 admito uma espécie de
sruerra santa: @ oque devemos travar contra nossas proprias paixoes,
a que o profeta Maomé chamava de “grande guerma sania”,

Do micu ponto de vista, militar pela purificacio do componamen-
Lo dos mugulmanos e pelo retome as fontes € uma boa coisa, mas
com a condicio de nde transformar isso numa bandeira para justifi-
car a violéncia e a intolerindia, que viio contra as palavras do pro-
prio Deus no Alcorde: “Minha misericordia abraca todas as coisas”;
ou: “Minha misericdrdin supera meu rancor”; ou ainda: “A cada pove,
seu livro sagrade”. Sem esquecer o exemplo do Profeta, que, em seu
retorno triunfal a Meca, perdoou seus inimigos mais ferores, permi-
tindo assim, pela extingio dos rncores, a4 unificagio do pove drabe,
O gue na Spoci Nao era pouca coisa..,

Comao discipulo de um homem, Tierno Bokar, que passou toda a
SLLL ‘u-'i(l:l ['}l]'{"gf!ﬂd{} | [t‘.l]L?I"ﬁ'l'i(_‘i‘.t O Amaor !'3(‘.”' [(‘.l([f}.‘\' s E'II'_’:II'I'IL'I‘"I.H' cm
nome dos principios fundamentais do [sla, 50 posso aprovar qual-
quer-agio de revitilizacio do Isli que caminhe nessa direcio e, por
outro lado, deplorar qualguer progresso da intolerineia, sob qual

uer forma.

O senbor acha que o catolicismo tem wm fulure promissor ia Africa?

O futurg pertence @ Deus, ¢ nossos progndsticos mais bem funda-
mentados muitas veres sio desmentidos pelos fatos. Assim, néio posso
me arriscar a responder a esta pergunta de modo afirmativo ou nega-
tivo. O certo é que a Africa €, por exceléncia, um continente de fé, ¢
que o afticano & um crente nalo, independentemente de qualquer
determinacac confessional. Toda forma de fé sempre encontrard nels
um terreno fértil. Foi, alids, essa f€ imemaovivel que lhe permitiu - ¢
ainda permite — sobreviver & suportar as piores proviagoes.

Alids, oristios, mugubmanes ¢ judeus nio sao wés ramos da mes-
i arvore? De minha pante, considero o judaismo, o islamismo ¢ o
cristianismo o8 rés irmios de uma familia poligama em que 56 hd

um pai, mas onde cada miae criou seu filho segundo o costume que



lhe & praprio. Cada uma das esposas falou do esposo a seus filhos
e acordo com sua propria concepcio.

E verdade que, se eu s6 escutasse meu senlimento pessoal, pode-
ria dizer que prefiro ver o Isld triunfar na Africa; mas nde quero dar
atengdio a meu sentimento, prefiro ouvir a razio. E a razio diz-me
que ¢ que ¢ mais importante hoje, para trazer 3 paz a um mundo o
perurbado e um progresso i consciéncia humana, nio ¢ testemu-
nhar essa ou aquela religiio tiunfar sobre as outras, mas ver desen
volver-se entre as diferentes religides — assim como entre todos os
homens — um espirito de tolerdingia, compreensio mitua € procur
do que nos ¢ comui.

De tndas as mudangas sociais ocorridas na Afvica, qual lhe parece a
mais fmporicnic?

A mais grave de todas me parece ser o esfacelamento da familia,
De fato, na tradicio africana a vida individual nao existia: 56 existia
a vida Familiar e, por extensio, a comunitiria, que constilui o pro-
prio tecido da sociedade ¢ garantia a sua salvaguarda.

A nocao de familia era extremamente ampla na Africa. Ela esten-
dig-se, ma verdade, a odo o cli. Owrora, por exemplo, ndo era ape-
nas o pai, mas todos o8 homens da geracio mais velha da aldeia que
respondiam pela educacio das criancas, Todos eram responsiveis

Na Africa, quando um
se uma biblioteca se

por elas. Da mesma forma, quando varios jovens de uma aldeia casa-
vamn-se com mogas de outr aldein, erm todas as populactes dessas
s aldeias que se tomavam parentes, com lodos os deveres reci-
procos de ajuda mitua, hospitalidade e paz que dai decorriam.

A solidio era desconhecida: a mulher vidva ou divorciada, o ve-
lho, o deficiente fisico, ndo eram abandonados i propria sore. O
pouco que cada familia possuia era dividido com todos os seus, bem
como com as hospedes de passagem, de modo que, se havia pobre-
71, ela era coletiva, nunca individual.

O individualisme para o qual tendemos hoje — outro trauma-
tismo psicoldgico de imporéncia capital — desfaz pouco a pouco
todos os lacos tradicionais que unem o homem ao homem ¢ que,
a4 despeito de certos excessos, permiliim a sobrevivéncia da socie-
dade africana.

&



F entre as mudancas econdmicas, qual foi a mais importanie?

A intrusao do dinheiro. Antes da chegada dos curopeus, a fortu-
na, ou o4 posse de bens materiais, nunca dava “classe” a ninguém.
A riqueza era considerada um sangramento de nariz, nada mais;
quer dizer, como um fato que podia ocorrer a qualquer um, em qual-
quer lugar e 1 qualquer momento, ¢ parar sem razio, de modo igual-
mente inopinaco.

O que classificavi o homem era o seu valor intrinseco ¢ o seu
mascimento. [nfelizmente, com 2 invasiao do dinheiro, foi a rigqueza
que se tornoy, para muitos, sinal de forca e de nobreza. Atualmente,
a procura desenfreada do dinheiro substimniu quase wdo mais, ©
desejo de possuir vem apagando pouco a pouco o sentido tradicio-
nil do compartilhamento.

O que abalou realmente a sociedade africana foi a procura
de quatro coisas: uma conta banciria, uma mansio, uma plantacio
em que outros trabalhem para o dono, e um carro. (Em francés,
“les guctre Vo le Virement, la Villa, le Verger ef la Voiture. Os
velhos dizem: juntem esses “gquatro V° e acaba surgindo um quinto:
a Vilania).

Também nio se pode deixar de mencionar o abalo das estruturas
agrarias provocado pelo desenvolvimento intensivo das culturas in-

dustriais, em detrimento das culturas de viveres, As pessoas passam

anciao morre, € como
INCeNdIasSe. irwormses:

fome ao lado de campos cujas colheitas sio vendidas para o exterior.
Com as divisas abtidas importamos cereais, quando poderiamos,
como faziamos no passado, produzi-los nds mesmos.

O senhor preacup-se com a mltiplicacdao das ditadiras africanas?

E como ndo se preocupar? Qualguer ditadura preocupa, seja na
Africa ou em outro lugar, sobretudo quando constatamaos que a maio-
ria cdessas dimduras 56 parece ter comao finalidade satisfareer um pu-
nhido de homens, ou uma certa categoria de homens, ¢ nunca o
povo em seu conjunto. O pova, alids, sente-se geralmente estranho
ao gue acontece na cdpula e as latas pelo poder. Sejam intelectuais
ou militares, para ¢le sio fonbabowmorn, *gente dos brancos”, isto €,
gente que imita os brancos, pensa ¢ age como os brancos ¢ nao

scgundo a tradigio africana.



MNa verdade, sua pergunta pede uma reflexio sobre a natureza do
poder na Africa. E claro que os chefes tradicionais também detinham
um poder enorme; na maioria das vezes, porém, esse poder era estri-
tamente regulamentado pela radicio ¢, portanto, nio podia tornar-
se absoluto nem arbitririo. Os chefes do passado eram considera-
das recepticulos de um poder divino e deviam observir, s quises-
sem permanecer no poder, regras de comportamento extremamente
estritas. Havia miltiplos modos de controli-los,

Seu poder limitava-se a certos setores. O moro naba, por exem-
plo, apesar de todo o seu poder, ndo podia modificar a administra-
cao das termas, que pertenciam ao dominio do sagrado. O que conta-
va para as populagoes nio em tanto a personalidade do chele que
detinha o poder, mas sim a boa aplicaciio dus regras tradicionais,
que elas consideravam capazes de manter a paz e a prosperidade no
Estado, E mesmo que um homem avdacioso tomasse o poder por
uma espécie de golpe de Estado, ele também era obrigado a se sub-
meter a essas regras. Caso contrdrio, mais dia menos dia seria discre-
tamente suprimiclo...

{ ‘y’C‘I‘dﬂdf_" rl'_]L'It:" ELSsES l{_’.!"l'l]".l!’_}._‘i LT NNEATAIm Ou esio em vias l.'.l':.," [er-
minar. Mas caimos no excesso inverso, Hoje, o poder, com raras
excecoes, estd totalmente cortado das populagoes de base, que ndo
se reconhecem nele. Liberado das antigas regras ¢ dos antigos cons-
trangimentos ¢ baseado — como € o caso de certas ditaduras — ape-
rzis na forca das armas, ele ndo conhece mais limites.

Mas mesmo sem ir Ao longe i hd um corte total entre 3 base da
populagio africana ¢ a administraciio moderna. Quase sempre, esta ¢
umi copia, uma parddia, da administracio dos colonizadores ou dos
ocidentais em geral. E por isso que ela nio responde as realidades
fundamentais da masse afficana ¢ nio pode resolver seuas problemas.

As vezes me surpreendo sonhando com Estados africanos em que
assembléias nacionais modernas, encarregadas de resolver os pro-
blemas globais, teriam ac seu lado uma espécie de “conselho dos
ancidos”, em que leriam assento 0s tradicionalistas ra;‘.pr{‘.*-:{*n!:m{ln HE
diferentes etnias, homens conhecedores da realidade dos costumes
locais, possuindo experiéncia de vida e das relagcoes humanas,

Quantos conflitos, que hoje acarretam processos custosos e inefi-
caxes, poderiam ser facilmente resolvidos, de modo amigavel, pelas
vias tradicionais, se se apelasse aos que conhecem ¢sses meios ©
podem pd-los em funcionamenteo!

O gue o senbor acha da unidade africana?

Constalo principalmente um profundo fosso entre as palavras e a
realidade. Canta-se a unidade em todos os tons, mas o que se fuz
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para realizi-la concretamente? E normal que africanos se expulsem
uns a0s outros de seus respectivos territdrios? E normal ser obrigado
21 TNOSirar um passaporte € wm visto para ir de um pais 2 outro, quancdo
antigamente, antes € mesmo durante a colonizacao, podia-se circular
liveemente, ou a0 menos muite facilmente, de wma regido a outra?

e fato, a unidade africana serd realizivel? Ela poderia ter sido as
viésperas das independéncias, isto €, antes que gualguer antiga
colonia se transformasse em entidade nacional, com contornos bem
tracacdos ¢ premrogativas bem definidas. Mais que unidade, o que
talves fosse possivel hoje seria uma federagio de Estados.

Na verdade, o conceilo de “nacio” € um conceito moderno, de
importagio ocidental. A Africa conheceu Estados, reinos, impérios,
mas nao “nacdes” na perspectiva geogrifica e maoderna da palavr.
Os grandes conjuntos que se reivindicava e aos quais se sentia
periencer eram as elnias. Estas, muitas vezes moveis, podiam cobrir
vaslos territdrios. Um fula do Macina podia viajar para a Costa do
Marfim; I, encontrava outros fulas e se sentia em familia. Um senufo
da Costa do Marfim que viesse para o Mali encontrava os seus, Cada
grande cidade comportava bairros consagrados as diferentes cinias,
de maneira que o viajante tinha ceneza de sempre encontrar nelas
SeUs IEmaos:

Mo antigo Estado de Gana, por exemplo, os fulas eram cidadaos
ede Gana, mas continuavam regidos pela lei fula, que correspondia
as suas necessidades, 4 sua mentalidade e 3 sua realidade socioldai-
ca. O ideal — ¢ por que, também neste caso, ndo sonhar? — seria uma
espécie de “Estado de etnias unidas”, em que cada etnia conservaria
suas particularidades, em que seus problemas internos seriam resol
vidos pelas leis consuetudindrias, enguanto uma lei geral villida para
todos manteria o funcionamento harmonioso do conjunto.

O senhor considera, portanto, gue a Africa negra comecon mal?

Se comecar mal é comecar sem fazer um levantamento de seus
meios, pesar suas possibilidades, nem determinar sua meta, paro-
diando seus antigos senhores sem se basear em seus proprios recur-
sos humanos, culturais e intelectuais, entiio eu nio diria que a Alrica
comegou mal, mas que a fizeram comecar mal. Ela ndo escollhieu, no
inicio, a situacio que lhe deram. Eu gostaria que revivesse seu co-
MECH, que parasse, que se retomasse, gue medisse suas perdas e
seus ganhos, que soubesse o que € importante para ela e o que nao
¢, que fizesse a distingio entre parecer ¢ ser.

Mas a dificuldade é que a Africa nio pode viver sua vida sem
levar em consideracio as contingéncias internacionais. Alids, nenhum

pais pode mais, no mundo de hoje. Somos todos interdependentes.
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A revisio do inicio, bem como a revisio do processo em curso,
precisa ser universal, ¢ ndo reservada apenas a Africa. E um proble-
ma munckial.

No fim das contas, eu me pergunto se € apenas a Africa que come-
ol mal, ou se nio € toda a éputgr! moderna CJuE COMEgou mal.

O rumo geval do Universo o preocupa?

Nio € o rumo geral do Universo que me preocupa, mas o rumo de
umz certa parte da humanidade, o afastamento do respeito aos direi-
tos humanos ¢ a0s valores humanos, o primado, em muitos lugares,
da forca pura, da forga desumana das armas modernas que nio €
temperada por nenhuma regra de honra ou de cavalaria, assim como
a corrida armamentista, o aumento dos cslogues e armas, uma es-
pécie de inconsciéncia geral quanto is consequéncias distantes de
MOSS08 Atos...

Mas nio hi apenas aspectos negativos na sociedade humana atal,
Existe também, em muilos casos, uma tomada de consciéncia pelo
reconhecimento e pela defesa dos dircitos dos homens, uma aspira-
a0 3 compreensio midma, 3 toleriincia, 3 ajuda mitua, Casos admi-
riveis de devotamento se manifestam acui e ali.

Assim, nada de desespero nem catastrofismo. As duas correntles
existenm: a positiva e a negativi, Em toda parte ha homens que lutam
para despertar as consciéncias, e eles encontrm quem os ouga. O
gues ¢ importante € nunca deixar de lutar. Qualquer esforco conta. A
aparente pequenez de um esforgo nio impede que ele possa ter con-
seqiiéneias considerdveis. Como diziz meu mestre Tierno Bokar:
apesar de sua envergadura gigantesca, © baobd é engendrado por
uma semente que nio ¢ maior que um grio de café. THOT)

Entrevista dada a Philippe Decraene (Le Monde), em 25 de outubro de
1981.
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Como COMecd a Sua experiéncia africanas

Prefiro falar de minha experiéncia na Africa em vez de experién-
cia africana. Dewveria falar das experiéncias que tive com cultura e
pessoas de origem africana no Brasil, nos Estados Unidos ¢ em pra-
ticamente todo o mundo.

Minha primeira viagem 2 Africa, além de uma escala de algumas
horas no Acroporto de Dakar, em 1961, foi em 1970, O que eu ha-
via lido sobre a histdria, geografia e cultura africanas serviram de
base para desenvolver interesse e curiosidade e, naturalmente, criar
uma imagem de como seriam os africanos na Africa e como seria a
terra Africa.

Em 1968, como professor da State University of New York em
Bulfale (SUNYaB), passei a ser o dirctor de estudos pds-graduidos
em matemsitica da universidade. Era um programa que oferecia Ph.D.
e matentitica pura ¢ aplicada, grande, muito bem conceituado ¢
com cerca de 60 bolsistas.

MNessa pasicao, participei ativamente do momento social da épo-
ca, em particular das estratégias do movimento de affirmative action.
Tive muita interagio com os afro-americanos, sobretudo gerenciando
a inclusio desses alunos no progruma de doutorado da SUNYaB,
resultado do sistema de quotas para admissio de afro-americanos
nas universidacdes americanas, estabelecido em 1968

Em 1970, recebi um convite que muito me surpreendeu, da sede
de UNESCO, em Paris, para ser professor na Repiblica do Mali
Deveria ser responsdvel pela citedra de andlise matemstica de um



programa inovador, denominado Centro Pedagdgico Superior, junlo
4 Ecole Normale Supéricure (ENS) de Bamako.

Fssa escola tinha como objetivo formar professores para o ensino
secunddrio. Os programas eram semelhantes aos das instituicoes
equivalentes na Franca ¢ os professores eram franceses — os denomi-
nados coopérants. O descjo de ter um corpo docente de malianos,
alimentado desde a independéncia, em 1960, seria realizado com a
volta de bolsistas enviados as universidades francesas.

Mas a realidade era que os jovens malianos, uma vex obtido o
doutornde, ou ficavam no exterior ou, a0 volmr, assumiam cargos
politicos ¢ administrativos. E assim ndo havia um corpo docente
maliano, Foi entdg elaborado um projeto, com apoio da UNESCO,
para a “malianizacio” do corpo docente da ENS, mediante um doctoret
sur place, como era informalmente identificado o projeto Mali 1 —
Centry Pedagdgicn Superior de Bamako.

O projeto, idealizade por um brilhante poeta da Republica do
Congo, Felix Tehicaya TTamsi, entlio funciondrio da UNESCO, con-
sistia essencialmente em oferceer o doutoradoe. Ele era dado median-
te a contratagiio de professores de universidades do exterior, por um
pericdo suficiente par a formagio de um ndmero de doutores
malianos. A qualidade seria garantida por meio da escolha de ban-
cas de reconhecidos cientistas do exterior.

Coma epolufram as coisas?

Inicicu-se um recrulamento internacional para esse programa em
prestigiosas universidades de virios paises, sem privilegiar o Fran-
ca. Dois professores foram convidados dos Estados Unidos: Charles
V. Bird, da Indiana University, para lingiistica, e eu, da SUNYaB,
para andlise matemitica,

Outros colegas vinham de virios pafses, como Franga, Marrocos,
Inglaterra, Hungria, Tugoslivia, Minha reacio imediata foi dizer
gue ndo seria possivel aceitar ¢ mudar-me com toda a familia para
Bamako, A educacio dos filhos preocupava-me ¢ eu mesmo, estan-
do ative em pesquisa, cometeria um suicidio académico ao ficar
atastado das bibliotecas ¢ dos congressos ¢ semindrios, vitais para
um pesquisador.

A reacio dos outros convidados ol a mesma. Todos achavam
impossivel manter-se ativos na pesquisa longe das bibliotecas,
dos laboratdrios ¢ do ambiente académico em geral. Mas, natural-
mente, uma visita curta nio permitiria conduzir uma pesquisa para
um doutorado,

O projete de doutorado no proprio pais me atrafa muoito. Tive

entio a ousadia de fizer uma proposta: ir e voltar quatro vezes por
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ano, passiando em cada visita duas a trds semanas. Para minha gran-
de surpresa, a proposta foi muito bem recebida por Tchicaya.

Iniciou-se assim uma modalidade nova de cooperacio internacio-
nal: professores viajantes. Assinamos um contrato de consultoria
permanente, e chegamos a receber o passaporte azual da UNESCO.

Cada visita representava um periodo intenso de atividades com
os alunos. Enire as visitas, eles mrabalhavam independentemente e
em grupo, organizando-se e coordenando-se com a autonomia do
grupo. Do ponto de vista pedagdgico, essa € para mim a melhor
modalidade de educacio. Sobretudo agora, gracas as enormes facili-
dades oferecidas pelos meios de comunicacio ripida, particularmente
a Internet. NMaquele tempo, o meio de comunicacio mais rdipido era a
mala diplomdtica da UNESCO. E funcionou muito bem.

Tive a grata satisfacio de levar ao doutorado virios jovens
malianos, todos defendendo suas teses perante bancas internacio-
nais de conceituados especialistas. Em especial, tive a alegria de ter
sido orientador do primeiro maliano a obter o grau de doutor, um
jovem brilhante, Bakary Taoré.

Acredito que ele tenha side o primeiro africano, nos paises
recém-independentes, a se doutorar no proprio pais. Bakary chegou
a Ministro de Educacio do pais, e nessa fungio foi brutalmente
assassinado durante a guerra civil de 1991,

A experiénein no Mali foi um dos periodos mais importantes da
minha vida. Representou um grande passe no meu crescimento pro-
fissional, cullural e pessoal.

Sabemos que exisien: muitas .4:."}:'(.15:;. Dos petises africanos gue o se-
nhor conbecen. exisiem cardcleristiics o aspectos gue S0 COMINS &
fodeas elas?

Talver apenas a cor das populacdes. E mesmo assim de diferentes
matizes, tal como encontramos entre um sueco ¢ um siciliano, porém
com natureza e aspectos culturais wtalmente distintos, Mo Brasil, na
América Latina ou na Europa, estamos muito longe de ver diversica-
de quando comparamos com a Africa. Os problemas, a natureza dos
problemas, a5 propostas, enlim, udo € diferente.

Talvez o que identifique os paises subsaarianos sejam os reflexos
do processo de expansao do islamismo ¢ do cristianismo, e a inter-
rupeio de uma evolucio cultural com base nessas conversdes reli-
giosas. Cada momento de desencontro cultural que eu notei — e sao
numerosos — pode ser rastreado até a conversiio religiosa, e suas
conseqiéncias nas visdes de munde, nas visdes do homem; na

espiritualidade ¢ na ciéncia.
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Talvez a conseqiéncia mais desastrosa lenha sido a substituicio
de uma violéncia natural da prdpria vida — presente nas culturas
africanas como em todas as demais culturas — por uma violéncia
institucionalizada, intrinseca 2o processo de conversio religiosa ¢ 4
dinimica de cooptagio gue o acompanha. A docilidade nataral de
africano no encontro com o diferente foi vitimada pelo processo de

conversio religiosa,

Das eolonizacoes, qual Ibe parccen o mais mposiliod, o e MAais
desfiouron a cullura local?

Prefiro mencionar 4 menos impositiva, que foi a portuguesa. Ex-
plico por que a considero assim: A colonizacdo portuguesa — ¢ isso
inclui o Brasil — foi de extracio, muito menos que de producio.
Extracio de recursos naturais, bens nos quais se incluem os seres
humanos. Essa colonizagio foi mais marcada pela criacao de
entreposios ¢ de estrutura para sua defesa,

Mio houve, por exemplo, expansio da lingua ¢ uma conversio
religiosa reduzida. Na verdade, a colonizacio portuguesa deixou suas
marcas nas cidades, em praticamente toda a Africa litorinea. Apesar
de ter sido 2 mais longa, ndo crion uma infraestrutura de producio.

A colonizacio islimica, embora de curta duracio, deixou marcas
profundas no pensamento religioso €, poranto, no comporamento
social. De certo moda, as colonizacoes francesa e inglesy ¢, do mes-
mo modo, outras européias, paticularmente 4 belga ¢ a holandesa,

causaram forte desfiguracio das instiigies sociais.

Commta fod a sia exgreriéncia no Mali?

Excelente. Foi um dos perfodos mais importantes na construgio
de minha visio de mundo. Beneficiei-me muito ao, @ partir do Mali,
poder visitar oulros paises e tecer reflextes comparativas. Em geral,
os aspectos fisicos ¢ naturais de um continente velho, o primeiro a
sofrer intervengiio de uma nova espécie, mostram as consequéncias
dessas intervencoes.

As culluras africanas sio velhas, ¢ as conseqiiéneias dos encon-
tros com outras culturas ficam mais evidentes. Nesse aspecto, o Mali,
por sua situagio geogrifica central, € particularmente notivel.

Mas, sem divida, a maior experiéncia foi do ponto de vista humg-
no. Chegar e ser recebido com tanta cordialidade, em condicoes que
tornariam compreensivel uma atitude de certa hostlidade, deixon mar-
cas profundas na minha compreensio da natureza humana. A natu-
rezi do homem africano ajuda a entender o que € a espécie humana,

Claro, nio posso deixar de mencionar pontos especificos na
minha experiéncia maliana. Particularmente na oporunidade que
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tive de observar a geracio, a organizacio intelectual e social, e a
difusio do conhecimento que responde 4 pulsio de sobrevivéncia,
particularmente i necessidade de se criar um sistema de produgio.

Quanto 4 pulsio de transcendéncia, notei que ela foi profun-
damente afetada pelos encontros com catequizadores de reli-
gites provenientes de um Deus tnico, especificamente islamismo
¢ cristianismo (nfio nolel judaismo nos paises que visitei). Consc-
gilentemente, a ciéneia € a lecnologia tradicionais do Mali, par-
ticularmente a arquitelura, CoOmMo GCorred em todas as culturas
elaboradas em resposta s pulsdes de sobrevivéncia e de trans-
cendéncia, sofreram vm processo de interrupgio e, num certo senti-
do, precisaram recomegar,

Essas observacies — e a andlise desses fatos — foram responsdveis
pelas minhas primeiras idéins para uma teoria de conhecimento
transclisciplinar e transcultural, substanciada no programa Etnoma-
temitica.

Outeiis s caracteristicas da pofrdagdo discente africand, em compe-
racdo com e brasiletra?

No nivel em que lecioned, o quadro € o mesmo na Africa, no Bra-
sil ¢ nos Estados Unidos. Embora envolvido menos dirctamente em
outros paises, vejo que o quadro é o mesmo. Nas escolas pré-univer-
sitdrias (fundamental e média), a populagio discente parece ser mais
consciente na Africa.

Mas € muito dificil ir além de uma impressio. Comparagcoes sio
muite dificeis, sobretudo part gquem, como eu, leve uma experiéncia
muito limitada com as escolas africanas dos niveis Tundamental e
médio. As visitas que faco a escolas desse nivel sio sempre, em todo
o mundo e inclusive no Brasil, em condigdes muito especiais.

Chquee o Brasil tem a aprender com as culluras africanas, em especical
comt agiiclas com as giais o senbor teve meals experiéncia, tanio de
viddet quanio como educador?

Acredito que a resposta a essa questio esld nas resposias anterio-
res, Pordém, resumindeo, vi muito respeito e solidariedade com o pro-
ximo, particularmente com os do proprio cli.

Um exemplo: estive no Mali durante a grande crise (de fome) no
Sahel. Visitando meus amigos, era comum ver nos quintais e jardins
tendas acomodando os parentes que vinham do Norte. Qual o con-
ceito de parente? Eles se identificam pela aceitacio simbaélica de algo
corme um tabu. Por exemplo, nessa simbologia ancestral, meu aluno
falava em crocodilo. E 0 nome tinha algo a ver com isso. Assim,
todos os de nome Traoré teriam uma ligacio ancestral.

I



O mais notdvel € a responsabilidade familiar, na percepcio mais
usual de Familia (pai, mie, filhos, sobrinhos, netos). O pai € o chefe
da familia, responsiavel por tudo. Num determinado momento cle se
“retira”, isto €, pir de trabalhar, ¢ o responsivel por tudoe passa a
ser o filho mais velho.

O conceito de previdéncia social, com vistas i aposentadoria ¢
outras beneficios, € vazio na socicdade tradicional africana. 1sso estd
pas.eand{:- fror tmnﬁfm'magﬁes. Conversando com meus alunos ¢ ami-
gos, notei um descontentamento dos filhos mais velhos, uma hesita-
¢ao mesmo em assumir a familia. Uma das saidas tem sido emigrar.

Ma Africa, vi um conceito de homem que procura equilibrar ¢
deixar aflorar ¢ conviver, num mesmo individuo, qualidades o co-
muns i espécie, como dogura e violéncia, alegria e tristeza, esperan-
¢a e fatalismo,

As tradicoes africanas revelam o ser humano em toda a sua pleni-
lude. Nota-se que a pureza total do convivio do bem ¢ do mal estd
dando lugar & supremacia radical do bem, que € a convencio mais
cruel da espécie. Eu lamento isso.  WEM



KABENGELE IDENTIDADE

MUMNANGA

r

woeces | ETNICA, PODER
Humaonas pelo F

Univarsidode de Saa

Poule, Tiuler do E DI RE Iros

Deportamente de

Antropologia do

EFLCH/USP; atual- H u MA N os
mente Vice:Diretor do
Museu oe Arfe
Contempordnes da
USP & também Yice-
Dirstor do Centro

de Estedos Africancs
da USSR

E-rmail: kebe@usp.br

A negacdo das identidades &tnicas, ¢ os conflitos resultantes da
manipulagio politica ¢ ideologica das diferencas culturais entre
populagdes que convivem num mesma territorio, constituem sem
divida uma rejeicio dos direitos humanas.

De outro modo, as diferencas, quando ndo sdo reconhecidas nos
pracessos de canstrucdo de novas nacdes e sociedades democra-
ticas, podem criar desigualdades passiveis de se constituir no
cerceamento de alguns direitos fundamentais. Creio que Lodas as
saciedades que canvivem com o racisma, pouco importando suas
formas historicas, acabam, pela falta do reconhecimento das
diferencas ¢ identidades particulares, por violar alguns princi-
pics dos direitos humanos.

Porém, nem todos os conflitos, que levam & violaga dos direitos
humanos nos paises africanos, tém sempre esse conteldda étnico
efou cultural gue lhes atribuimos. & analise da realidade con-
tempordnea de muitos desses paises mostra que se frata mais de
conflitos pelo controle e dominio do poder palitico herdado da
colonizacdo do que das diferengas culturais propriamente ditas.

N enhum pais do mundo respeila inlegralmente os trinta artigos
que compdem a Declaracio Universal dos Direitos Humanos adotada
unanimemente pela Assembléin Geral das Nagdes Unidas em 1948
Como foi demonstrado pelo levantamento exaustive realizado por
Chirrles Humana ( World Human Right Greide, 19843, a 1axa média de
aplicagio ¢ respeito aos Direitos Humanos nos paises do mundo
ooidental, coincidentemente os mais ricos ¢ mais democriticos, ¢ de
mais cle 00%, :

No entanto, ¢ justamente entre os cinglienta e sele paises que
L"L}[]]pﬁi_‘i]'l o continente africano (U 5C CNCONIram a5 maiores axas
de violacio e desrespeito a esses direitos. Nesses palses, 4 taxa
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média de aplicacio dos Direitos Humanos nao siuinge o limite infe-
rior de 64%. No caso dos paises da Africa subsaariana, essa taxa &
geralmente mediccre ou ruim.

Como explicar essa discrepiincia entre os paises africanos e 0s do
mundo ocidental em matéria de direitos humanos? Constata-se tiun-
bém uma coincidéncia entre 2 pobreza e a falta de democracia na
Alrica, ambos os fatos relacionados com a violéncia. Se os paises
da Europa ocidental conseguiram, no dltimo meio século, formar
uma ilha de paz, os da Africa dita negra constituem, desde as inde-
pendéncias (1957-2001), uma das zonas mais violentas do mundo
CONteMpPOorinec.

E quando falo de violéneiz, nio me refiro 3 série de golpes de
Estado militares muitas vezes realizados com masica marcial, sem
ferir ninguém, nem i violéncia difusa no corpo social, embora reco-
nhecamos @ sua impordfincia. Penso aqui na violéneia que toca a
grupos inteiros: os massacres coletivos, a repressio € 4 tortura insti-
tcionalizadas, as hostilidades sangrentas que opdem gropos éinicos
ou religiosos, Penso no sangue derrmmado entre populiacoes civis temo-
rivadas nas siluacoes impossivers, as chamadas guerras fratricidas,

Num relatério ao Conselho de Seguranca sobre as causas dos
conflitos, a promocio da paz e do desenvolvimento durdvel, o atual
Secrctirio Geral da ONU, Kofi Annan, confessa a incompeténeia de
sua organizacio ¢ seus fracassos em ndo ter evitado as tragédias na
Africa. Diesde 1970 mais de trinta guerras aconteceram no continen-
te, sendo a1 maioria delas no praprio interior dos Estados, Apenas
em 1996, quatorze dos cingiienta ¢ sete paises africanos passaram
por conflitos armados, o que provocou mais de oito milhées de refu-
giados ¢ um imenso deslocamento das pessoas. A lista dos pontos
“‘gquentes” tem a forma de uma ladainha necrolégica: Biafra, Zaire,
Sul do Sudio, Etidpia, Angola, Mocambique, Ruanda, Burundi,
Africa do Sul, Libéria, Somilia...

Diante dessa violéneia, a opiniio comum, formada com base em
um olhar jornalistico ocidental e etnoldgica colonial, acostumou-nos
4 seguinte explicacio, fundamentada num cendrio em rés atos: 0o
inicio, havia uma Africa pré-colonial, despedacada pelas guerras
tribais incessantes; em seguida, veio a Missao Civilizadora, por meio
das poténcias coloniais que conscguiram, com muito trabalho e
dedicacho, construir o progresso ¢ apaziguar as tibos selvagens; no
dltimo ato vem a Africa pos-independéncia que, por uma espécie de
atavismo hereditirio, retorna, apos a saida do colonizador, a0 velho
tempo pré-colonial.

Esle se caracteriza pelas inceéssantes guerras (ribais que, por sua
ver, seriam um atavisme das hordas primitivas que viviam perma-
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nentemente ¢m guerra umas contra as outras. Tal explicacio torna
natural ¢ estado da violéncia na Africa “negra™ e inviabiliza, conse-
gquentemente, qualquer tentativa de apaziguamento,

Mo entanto, se olbamos para a histdria da humanidade, percebe-
mos que o5 povos da Africa “negra” nio sio nem mais nem menos
violentos que os dos outros continentes. A violéncia sempre foi, se-
gundo as palavras de Karl Marx, a maior "parteira”™ da Histdria,
]'Iﬂt,;'_l.daﬂll,‘_"ﬂ[{_" no 1'_]|._'Il§_‘. CONCCTNC 1OsS PTL‘JL'L‘.HF\'-(‘.IH {14'_‘. l'."i)ﬂ.‘i['ill.l'ig'é_li.! d{]f‘.
diferentes Estados-Nacoes, desde a China dos Tsing até os Estadaos
Unidos da América, passando pelas guerras das Duas Rosas, na Gra-
Bretanha, ou pelo rude exéreito da unidade alemd, fundada por
Bismarck. Sem esquecer as duas alimas guerras muneiais, os confli-
o5 do Oriente Médio e odas as barbaridades recentes nos paises
balcianicos e no Leste I'imm]i{:u.1

Para entender o lugar da viol@ncia na Africa o mtemporanes, ¢
preciso fazer um recuo histérico ¢ tentar situar a experiéncia atual
nun perspectiva historica global, suscetivel de explicar as espe-
cificidades de nossa época. A histéria da Africa nio € apenas a de
suas formas de Estado, muitas vezes flutuantes e geograficamente
limilacdas.

As etnias também tém historia. A conquista colenial interrompeu
brutalmente os processos (geralmente violentos) que, em numero-
sos pontos do continente, vinham conduzindo oo nascimento de
Estados protonacionais, como os “Jihad” de Samori Touré ou de
Uthman Dan Folio, o crescimento de Buganda ou do Esado
caravaneiro: i Mirambeo. E o e utilizando outra violéneia, pois
concardamos em que a colonizacio constitui uma modalidade de
vialénci, cujas conseqiéncias explicariam em parte os conflitos e
antagonismos irredutiveis vividos pela Africa de hoje e cujas saidas
sho dilfceds.

Tomemas o exemplo de Ruanda, cujos conflitos étnicos deixaram,
em 1994, um trigico balanco de cerca de um milhiio de mortos no
seio do grupo 1St

Contam os milos de origem que esse pais era originalmente habi-
tado pelo povo twa, denominados pigmeus por causa de sua baixa
estatura. Em seguida, em tempos muito remotos, vieram os hulus,
oriundos do sul ¢ do oeste do continente, e finalmente os titsis,
pove nildtico, vindo do norte e do leste. Os twas, hoje cerca de 1%
da populacio, sio cagadores coletores e nomadizantes. Apesar da
mesticagem com os hutus, eles constituem atualmente 2 minoria mais
marginalizada ¢ sem a plenitude de seus direitos de cidadania.

Os hutus € os Witsis passaram a viver juntos, numa esrutur So-
cial comum, altamente estratificada ¢ hierurquizada, dominada pelos



titsis. Um sistema social que os estudiosos consideram de casta, de
classes ou posicoes sociais, mas que apesar de wdo isso foi construido
numa mesma e unica cultura partilhada por todos, twas, hutus ¢
titsis, O que significa que todos viviam num mesmo territdrio, fala-
vam a mesma lingua, cultuavam o mesmo deus e participavam de um
mesmo sistema politico — uma monarquia de origem divina,
encabecada pelo rel, Mwami, de origem tatsi.

Do ponto de vista da etnologia, uma sociedade com essas caracte-
rsticas nio pode ser considerada pluriéinica, pelo menos nio na-
quela époci. Lavradores, os hutus tomaram-s¢ vassalos dos 1sis,
pois 4 vaca tinha mais prestigio que os produtos agricolas. Pastores
e pecuarisias, os ttsis ocupavam os altos cargos politicos, adminis-
trativos e militares, formando conseqiientemente a aristocracia da
sociedade ruandesa pré-colonial.”

A unidade cultural e politica dos ruandeses encontra sua
reconlirmacio na obra do missiondrio Louis de Lacger, publicada em
1950, quande observou que “um dos mais surpreendentes fendme-
nos da geografia humana de Ruanda ¢ com certeza o contraste entre
a pluralidade de racas e o sentimento de unidade nacional. Os nati-
vos desse pais tém o sentimento genuino de formar um Goico povo,
(...} Hi poucos povos na Europa entre o5 guelis S¢ ¢nconiram e5ses
fatores de coesio nacional: uma lingua, uma &, uma lei”. Lacger
encantavi-se com a unidade crinda pela lealdade 2 [l‘J{}I:‘I:JuI'qu'lﬂ..I

Porém, no fim do sistema colonial belga, em 1962, essa unidade ¢
coesdo nacional j nio existiam, Os colonizadores conseguiram, de
acordo com sua filosofia de dividir para dominar, fragmentar a uni-
dade original ruandesa ao inventar trés grupos distintos denomina-
dos “racas”, conceito substituido mais tarde pelos de tibo e de etnia.
Em ciutras palavras, os titsis, os hutus e os twas foram transfornm-
dos em rds etnizas distines, com suas respectivas iclenticlicdes coletivas.

Como os colonizadores belgas conseguiram fazer isso? Lembremeo
nos de que a conferéneia de Berlim, com base na qual foi decretad
a mundializacio da colonizacio do continente africano, encerrou seus
tralalhos em levereiro de 1883, coincidindo com O nascimento da
*Histdria Natural da Humanidade”, ciéncia dia qual brotara a chami-
da ciéncia das ragas, a antropologia racial. Esta, emprestando o con-
ceilo de raca ji existente na zoologia ¢ na botinica, realizou uma
classificacio da diversidade humana em grandes ragas contrastadas
biclogicamente, e cujas caracteristicas fisicas eram tidas como supor-
tes das gualidades morais, psicoldgicas, mentais e estéticas.

Dai o estabelecimento da relaciio intrinseca entre & biologia ¢ a
cultura, o fisico e o espiritual, ou seja, o determinismo bioldgico que
pavimenton o caminho da ideclogia racista, A raciologia, que estava
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na moda na Europa, foi entio aplicada aos povos africanos que,
apesar de terem em comum a maior concentragdo da melanina e
alguns tracos negroides muito bem conhecidos entre nds, apresen-
tam também algumas diferengas, notadamente na estatura, nas
nuangas do escurecimento da pele e em alguns detalhes do rosto.

Mo caso especifico de Ruanda, apesar da mesticagem, os arqueti
pos fisicos dos trés grupos eram inegiveis. Os hutus apresentam
rostos salidos e redondos, pele escura, nariz achatado, lbios gros-
sos e mandibulas quadmdas. Os Witsis 1€m rostos delgados e com-
pridos, pele nio io escura, nariz estreito, libios finos € queixo cs-
treito, além de serem mais magros e mais allos que os huws. Os
twas, que lambém tém a pele mais clara, sio de estatura mais baixa,
dai o apelido de pigmeus. Pronto; essas diferencas Tisicas observa-
das entre os trés grupos abriram 4 porta para a aplicacao da ciéncia
das racas.

O 1oque de partida veio de John Hanning Speke, um inglés que
ficou célebre por ter descoberto o lago Victoria. Sua hipdtese era a
de que toda cultura e toda civilizagio na Africa central haviam sido
introduzidas por wn pove mais alto e de aparéncia distinta, que ¢le
considerava ser uma tribo caucasdide de origem etiope, descenden-
te cho rei Davi biblico. Era, portanto, uma rica superior aos negroides
niativos. Essa “raca” compreendia muitas tribos, incluindo os titsis.

Todas criavam gado e tendiam a dominar as massas negroides. A
aparéncia fisica dessa “mga” impressionava muito Speke, pois ape-
sar (o encrespamento do cabelo e do escurecimento da pele, segun-
do ele provecados pela mesticagem, ela havia mantido uma elevada
estampa de lisionomia asidtica da qual uma caracteristica notivel ¢
um nariz afinado em vez de achatado.

Conjugando seus postulados com os dados das Escrituras, Speke
conclui gue essa mea “dominante”, “semi-sem-hamitica” (resultante
de mesticagem entre semitas ¢ camitas), era de cristios perdidos,
e sugeriu que, com um pouco de educacio britinica, essas pes-
soas poderiam ser quase “fao superiores em tudo” quanto um inglés
como ele.

Ao receber da Sociedade das Nacoes a tutela de Ruanda ¢ Burundi,
os belgas conservaram o modelo de administracio indireta que
05 alemies j4 haviam adotado durante sua vigéneia como “donos”
dos paises referidos. Por isso, procuraram os tracos da civilizacio
existente gue se prestassem s suas proprias idéias de dominagio e
submissao, ¢ os modelaram de modo a encaixi-los em seus propositos.

Além dos chefes militares e administradores que qualquer siste-
ma de ocupagcio colonial exige, eles enviaram ambém um verdadei-
ro exéreito de clérigos ¢ um grupo de cientistas. Estes trouxerim



halancas, fitas métricas e compassos, e sairam pesando ruandeses,
medinco sua capacidade craniana ¢ realizando andlises comparati-
vils da protuberincia relativa de seus narizes.

Sem divida, encontraram agquilo que esperavam de acordo com a
hipatese hamitica de John Hanning Speke. Os titsis tinham dimen-
saes “mais nobres”, mais naturalmente “aristocriticas” que as dos
“rasticos” ¢ “brutos” hutus, No indice nasal, por exemplo, o nariz
midio titsi era dois milimetros e meio mais longo e quase cinco
milimetros mais fino que o nariz hutu médio.

Ao longo dos anos, destacados observadores europeus deixaram-
se levar tio longe por sua fetichizagdo do refinamento 1Gisi que ten-
taram superar Speke, sugerindo, alternatvamente, que a raga domi-
nante de Ruanda originara-se da Melanésia, na cidade perdida de
Atlintick, ou, de acordo com um diplomata francés, no espaco sideral.

s colonizadores belgas tomaram o mito hamitico como modelo,
e governaram Ruanda e Burundi mais ou menos em parceria com 3
lgreja Catdlica Romana. Providenciarm a reorganizacio da socieda-
cdle ruandesa em funciio das assim chamadas linhas étnicas,

O Monsenhor Léon Classe, o primeiro bispo de Ruanda, foi um
grande defensor da cassacio dos diretos civis dos hutus e do reforco
da “tradicional” hegemaonia clos bem-nascidos tatsis. Em 1930,
ele alertou que qualguer esforco para substituir chefes titsis por
“incultos” hums levaria todo o Estado diretamente 4 anarquia ¢ ao
IITI.][‘] COIMUNISTING :l[]lit:ll]'t]I}L‘.ll. Acresceniou {1'.Il'.‘. T |!]:'I:";"'i:i l'..'!'lL‘.[.l'.‘H
mais qualificados, mais inteligentes e mais capazes de valorizar o
Progresso que os nisis.

Sua recomendacio foi atendida, pois as tradicionais estruturas
regionais, que haviam proporcionado acs hutus a sua Gltima espe-
ranga de ter pelo menos uma awonomia local, foram sistematica-
mente desmanteladas. E assim as elites nitsis receberam um poder
quase ilimitado para explorar o trabalho dos hutos e deles cobrar
impr_)c-‘.ms.('

Em 1933-1934, os belgas empreenderam um censo, com o objetivo
de emitir carteiras de identidade “étnica” que rotulavam cada ruandés
como hun (85%), natsi (14%) e twa (1%). Tais documentos tomarim
virtualmente impossivel aos hutus se transformarem em witsis, e per-
mitiram que os colonizadores aperfeicoassem um sistema de segre-
gacio, enraizado no mito da superioridade tasi

A camada elevada dos tatsis, sedenta de posses ¢ temerosa
da possibilidade de solrer os abusos que ela propria era encorajada
a infligir aos hutus, aceitou a primazia como um dever. As escolas
catilicas, que dominavam o sistema educacional colonial, pratica-
vam umi discriminacio aberta em favor dos tdatsis, que gomvam



do monopdlio dos cargos politicos ¢ administrativos. Enquanto isso,
os huts viam encolher ainda mais suas limitadas opormunidades
de progresso.

Nada define tio vivamente a partilha quanto o regime belga de
trabalhos forgados, que requeria verdadeiros exércitos de hutus para
labutar em massa nas plantacoes, na construgio de estradas e na
silvicultura, sob as ordens de capatazes nitsis.

O que quer qgue a identidade hutu e witsi tenha significado na
situacao pré-colonial nio importava mais; os belgas haviam feito da
“emicidade” o trago definidor da existéncia rmuandesa. A maior parte
dos hutus e msis ainda mantinha relacdes bastante cordliais; os ca-
samentos entre ambos continuavam, ¢ o desting dos petits fuisi das
colinas continuava indistinguivel do desting de seus vizinhos hutus.

Contudo, sendo cada crianca educada na escola pela doutrina da
superioridade e inferioridade raciais, a idéia de uma identidade nacio-
rial coletiva foi por dgua abaixo, Assim, em cada Tado da fronteirn hune-
st desenvolveram-se discursos mutuamente excludentes, um basea-
do no argumento do direito adquirido, o outro no da ofensa 2 justica.

Depois da Segunda Guerra Mundial, os sacerdotes de origem
Mamenga, queé comecaram a aparecer em Ruanda, idemilicavam-se
com 05 hutus e encorajavim suas aspirngoes por mudangas politicas.
Ao mesmo tempo, a administracio colonial da Bélgica fora submeti-
it & curmadoria das Nagdes Unidas, que pressionava na preparacio
do terreno para a independéncia de Ruanda.

Ativistas politicos hutus comegaram a clamar pelo governo da maio-
ria-e por sua propria “revolucio social”, o que deixa clara que a luta
politica em Ruanda nunca foi de fato uma busca pela igualdade: a
questio era simplesmente saber quem iria dominar o “Estadoe bipolar”

Em mar¢o de 1957, um grupe de nove intelectuais hutus publicou
um documents conhecido como o *Manileste Hum”, reivindicanco
“democracia”, nilo por meio da rejeicio do mito hamitico, mas re-
ceando sua corroboragio. Se os witsis eram iNvasores estrangeiros,
clizizm, entdo Ruanda ers, por direito, uma nacio de maioria hutu,

Era iss0 0 que passava por pensamento democridtico em Ruanda;
os hutus tinham os mimercs em seu favor. O manifesto rejeitava fir-
memente a abolicdo das carteiras de identidade éinica, pelo temor
de “impedir a lei estatistica de estabelecer a verdade dos fatos, como
se o fato de ser hutu ou titsi implicasse automaticamente a posicio
politica dos individuos”.

S0 poucos o8 ruandeses vivos que i@ ouviram falar de John Hanning
Speke, mas a maioria deles conhece a esséncia de sua extravaganie
fantasia — a de que os africanos que mais se assemelhavam as tribos
da Europa estavam inerentemente dotados de superioridade — e que,
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aceitando-o ou rejeitando-o, poucos rmuandeses negariam gue o milo
hamitico & uma das idéias essenciais pelas quais eles compreendem
quern $40 neste munclo.

Em novembro de 1992, o idedlogo do Poder Hutu, Léon Mugesera,
pronunciou um discurso famoso, conclamando os hums a mandar
os tatsis de volia & Etiopia pelo rio Nyabarongo, um tributirio do
Nilo que atravessa Ruanda. Ele nio precisou repetir sua fala, pois
em abril de 1994 o rio estava atulhado de wisis mortos, e dezenas de
milhares de corpos jaxiam nas margens do lago Victoria.

A etnicizacio ou tribalizagio da Africa foi um processo constante
em todas as politicas coloniais. As formagoes politicas diversificadas
como impérios, reinos, chefias, clas foram reduzidas a um mosaico
de etnias que cada regime colonial tentou inventariar. Em algumas
situacOes, criaram-se etnias &/ou Mabricaram-se LGD‘*L‘lL[‘ILl 15 Cinicas
que nio existiam antes da chegada do coloniz: wlor.”

A ciéncia antropoldgica da Africa do Sul ilustra melhor esse
processo colonial da etnicizacao/tribalizacio da Africa. Com efeito,
a aniropologia sul-africana do tempo do regime do apartheid toi
dividida em duas escolas; uma, associada 3s universidades de
lingua africinder, que apoiavam o apartbeid fornecendo-lhe uma
justificativa etnologica 3 segregagio; outra, associada as universi-
dades anglofonas, que eram contra a segregacio ¢ a discrimina-
¢ racial.

A antropologia africAnder focava sua atengilo na cultura, na tradi-
¢io e na etnicidade, enquanto a outra escola estava voltada para o
estudo da Africa do Sul como uma sociedade singular em ripida
mutacio. Herdeiro do pensamento e da politica colonial britinica
do fim do século 19, o regime do aparbeid aperfeicoou bem a
manipulacio da etnicizagio/tribalizacio: assimilar as sociedades
africanas a ribos nao equivale apenas a proclamar sua “diferenca”
irredutivel em relaciio & sociedade branca — sociedade de classe e
Estado nacional. E também rebaixd-las 2 posigio mais inferior na
hierarquizacio das sociedades humanas; guindd-las a sociedades
tribais ¢ também afirmar que elas estio em conflitos permanentes
entre si ¢ lesitimar uma politica sistenyitica de divisdo.

Abaixar, excluir e dividir era bem a esséncia da politica dos
bantustoes. Tribo ¢ elnia sio categorias construidas para pensiar o
“outro” sob formas classificatdrias hierarquizantes, dentro do poder
de “nomeacio” nas maos do poder e da “ciéncia” coloniais. O mono-
polio da violéncia simbdlica € o resultado desse poder de nomeacao
fue justifica e legitima a dominacio. o

i mais de vinte anos, Paul Mercier, interrogado sobre o signi-
ficaciio do tribalismo, respondeu: “As oposicOes éinicas aruais
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exprimem e refletem muito mais coisas que as diferengas culturais ¢
hostilidades tradicionais que se perseguiam sob outras formas”. Em
outras palavras: os conflitos atuais na Africa contemporinea que a
imprensa ocidental qualifica de conflitos émnicos nio 18m o conteado
dos conflitos énicos anteriores & colonizacio. Nao ¢ por causa das
diferencas culturais entre eles que esses grupos estiio em conflilo.

Dito de outra forma, os ribalismos “contemporineos” s6 podem
exprimir outras coisas que a etnia, porque as violéncias deles resul-
tantes nack ou pouco tém a ver com as diferengas culturais. As rea-
liddacles de Ruanda, Burundi, Somadilia, etc. mostram que essas
diferencas nio existiram, e que muitos paises africanos Bm mais
semelhancas que diferencas culturais. Nao € por acaso que estudio-
sos ocidentais renomados, como Frobenius, Baumann, Westermann,
Jacques Maguet, Denise Paulme e tantos outros, cunharam o concei-
1o de civilizacao africana, no singular.

As guerras na Africa contemporinea siao essencialmente civis. A
natureza do sistema do Estado herdado da colonizacio constitui o
coracio dos conflitos. O Estado contemporineo africano € tido como
lugar de enriquecimento ¢ como monopdlio da verdade. Na medida
em que lodas as riquezas essenciais transitam pelo Estado (contra-
bandos, contratos, licencas, capacidades de desvio e fraude, et
o sucesso social supde entio o acesso a burocracia dirigente ou a
seus corredores.

s postos politicos ¢ administrativos constiluem entio as bases
dos diferentes escalées de uma nomenclatura de privilégios que, por
definigiio, deve manter afastados outros candidatos. Essa concepcio
“consumista” da coisa pablica desemboct na violéncia, seja para
manter sitvacoes adguiridas, seja para derrubd-las em proveito de
outras grupos frustrados.

A rivalidade politica toma a forma de confrontacio entre facodes,
sem outro projeto a ndo ser o de sentirse melhor que os outros para
gerir o "bolo nacional”, isto €, o complexo burocritico herdado da
colonizacio. Nessas facedes, os guadros politicos ¢ seus homens
devem procurar fazer ndmero, isto &, formar clientelas populares
reunidas com base em sentimentos étnicos, religiosos ou regionais
e nas migalhas que elas podem efetivamente esperar deles.

Essa logica de mifia constitui a antinomia do pluralismo, pois o
sistema de “despojos”, levado ao extremo, exclui loda possibilidade
normal de allernincia no poder, que nao seja uma alternincia
provocada por uma crise violenta, que busque reconstruir no dia
SCEUINLE O MesG SISIema que estava enl outras maos,

A rede que constitui o Estado quer também ser a anunciadora da
verdade e a detentora da “autenticidade™ da culura ancestral. ©



Presidente ¢ os agenles do Estado afirmam ao mesmo tempo sua
vocacao de enquadrar as populagdes para o seu bem, segunda os
modelos propostos por SeUs PAarceiros estrangeiros, (ue cooperm
em seu “desenvolvimento”, ¢ de encarnar a tradigiio dos “chefes afri-
canos”. E nessa acepgio que A. Mbembe pensa que todos os regimes
africanos, pouco importa a ideologia divulgada, em praticado um
leninismo primdrio: culto do chefe, ideclogin monolitica, slogans,
partido tnico ¢ centralismeo democritico, servigos de seguranga
onipresentes... 5

O controle quase totalitirio dos mecanismos simbdlicos do poder
constitni também um desafio a toda eventualidade de aliermagio e
uma incitacio as violéncias radicais, portadoras de integralismos ideo-
l6gicos também virulentos. Cada vez mais, o alve essencial das
“rebelites” ou das “revolughes” ndo é um sistema ou um regime,
mas um grupo humano, toda uma parte da populagio envolvida
numa vinganga coletiva,

O produte mais evidente dessas violéncias € o namero de refu-
giados na Africa, Sao milhoes os refugiados e mortos produzidos por
essas crises, o que nos faz refletir sobre o cardter global dos movi-
mentos que os deflagram: pares informais se cristalizam implicando
populaghes inteiras, homens, mulheres, velhos e criancas: lunda con-
tra luba, ibo contra haoussa, langi contra bagandza, hutu contra titsi,
mano contra krau... Essas situacoes de globalizactes fazem, em se-
guida, a cronica dos horrores cotidianos: 4 sombra dos discursos na-
cionalistas ou populistas. Pode-se ser preso ou morte por causa de
sua origent, na Nigéria, na Libéria, em Ruanda, no Burundi, no Congo...

Essas cenas de fantasmas ¢ pratdcas éinicas seriam um meio de
praticar uma politica nio democritica. Da mesma maneira, os colo-
nizadores utilizaram idénticos métodos para ndo conferir uma base
nacionalisia ao desenvolvimento politico,

Tanto a paz quanto 2 violéncia, na histdria da humanidade, deve-
riam ser entendidas como resultantes de processos historicos, ¢ nio
como fendmenos naturais. Tm trecho dao didlogo entre Protigoras e
Sacrates ilustra bem o cardter de aquisicio desses fendmenos,
Com eleito, Protigoras quis formar bons cidadios. Sderates pergun-
ta-lhe se a virtude pode realmente ser ensinada, ou seju: ela € inata
ou adguirick?

Protagoras responde com a seguinte fibula: Quando os deuses
lerminaram de criar as espécies mortais, encarregaram Prometeu e
Epimeteu de repartir entre clas todas as qualidades desepiveis.
Foi Epimeteu quem efetuou essa reparticio. Deu o cada espécie os
m&‘:ff_‘rﬁ pil!’Ei :l.‘SS&’.ngTElF Sl SEJ}JT&f‘.’i,‘n’[:‘.HL'iEI: A WImias L’.EL‘. {_].l'._fl._l I'r:_:urq“:l,
garras e cormos; 4 outras, deu velocidade, asas para fugir ou abrigos

28



subterrineas para esconder-se; protegeu-os conlra as inlempoerics
por meio de pélos.

A cada espécie, ele atribuin uma alimentacio distinta. Tornou
algumas carnivoras e dotou suas presas de uma grande fecundidade.
Lamentavelmente, Epimeteu — cujo nome evoca a imprevisio — ¢s-
queceu-se da espécie humana. Prometeu, que chegou tarde, viu que
todos os animais foram aguinhoados, enguanto o Homem ficara nu
e sem defesa,

Em desespero de causa, ele roubou dos deuwses o fogo ¢ os co-
nhecimentos 1écnicos € o3 doou aos humanos. Estes emiio honramm
L d{.‘.llﬁl'.‘.‘\': :Jti{]l]jri[’:l[[! O3 L0y Ll:i I]:ll:l'v'l!'.'l:_ i]f}l'{‘]’lti{.‘r}l[]’] 1 conslruir ci-
sas, confeccionar vestimentas ¢ cultivar a terra. Entretanto, como
viviim dispersos, eles permaneciam presas dos animais selvagens,
pois faltava-lhes ainda o saber politico para se constituirem em
cidades. Zeus, preocupado em assegurar a sobrevivéncia da espécie,
encarregou Hermes de levar aos humanos o sentido do respeilo ¢
da justica, zelando para que todos pudessem ter-lhes acesso.

Essa fibula expressa e taduz bem a realidade da paz que nos
preocupd. No espirito de Socrates, 4 paz como virtude parece na-
tural, ou seja, ndo precisa ser ensinada. Protdgoras, ao contriario,
defende a idéia de que todo mundo pode contribuir para ensind-la.

A Buropa Ocidental comecou, depois da Segunda Guerra Mun-
dial, a construir seu processo de paz hoje ilustrado pela Unido Euro-
péia. Mas infelizmente nio contribuiu, ou contribuiu pouco, para o
processo de paz nos paises africanoes que foram suas coldnias,

Hi cerca de cinco anos, dois garotos da Repablica de Guiné
Conacri, com a idade estimada entre 16 ¢ 18 anos, morreram conge-
lados no trem de pouso de um avido da Sabena, companhia aérea
belga. Um lunciondirio da companhia, fazendo o controle de rotina,
encontrou o5 dois corpos no aeroporto de Bruxelas,

Pensou que se tratava de dois aventureiros que tentavarm fugir
das miserdveis condicdes de vida do continente. Porém, ao retirar os
caddveres constatou que um dos garotos tinha um envelope colado
juntc ao corigiio. Nele havia uma carta, dirigida aos senhores diri-
gentes dos paises curopeus, suplicando-lhes sua intervencio para
acabar com as guerras na Africa. A carta dizia que 50 eles tinham
essa forga, ¢ que 5¢ NAo [erminassen com s ouerris jamais as crian-
cas da Alrica leriam os mesmos direitos das outras criingas dao
mundo: escolas, campos de futebol, ete.

A construciio da paz no mundo deveria ser encantda como um
dever de todos os paises, principalmente daqueles que produzem
armas destrutivas, que lhes trazem grandes lucros, ao mesmo tempo
que destroem povos, vidas humanas e, conseqlientemente, violam o
direito humano mais sagrado: o de viver, IR
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Diferencas étnicas e culturais tém servide de pretexto para as
guerras entre as nagdes afticanas, movidas principalmente por
interesses oeullos coma a cobiga.

AU longo dos séeulos tem havido muitas guerras ostensivamenie
ligaclas a diferencas étnicas e culturais. Milhares de pessoas nelas
1ém sido mortas, ¢ continuam a sofrer ¢ morrer simplesmente porque
pertencem a um grupo énico diferente — ou a0 menos & isso que nos
dizem. Do um ponto de vista superficial, pode ser que seja essa a
causa de tais guerras. No entanto, quando mergulhamos mais fundo
na causalidade, descobrimos invariavelmente que hi outros interes-
ses em jogo. Em geral, estes sio motivados pela cobica e pela luta
por recursos.

As culturas s3o dindmicas e ndo facilmente definiveis. Uma cultu-
rd ndao tem fronteiras, nem pode ser proclamada um dominio. Com
efeito, diferentes periodos 18m produzido diversos tipos de misica,
danga, teatro, vestudnio e comida. Geralmente, a influéneia da mo-
dernizacao tem convergido de modo eficaz sobre o estilo de vida de
todos nds. Como resultado, hoje temos uma cultura moderna ¢ ourra
tracicional. Num ambicente assim, serd que nacionalidade pode ser
sinbnimo de identidade cultural?

A linguagem e as crengas religiosas tém diferencas que € possivel
iddentificar. Mas hdi também muitas semelhincas entre crengas e mes-
mo linguagens. A aprendizagem mota de linguas pode ser interes
sante e til para a comunicacio. No entinlo, usar essas diferencas
para dividir comunidades ¢ manté-las separadas é abusar das pes-
soas. Na verdade, a diversidade ¢ bela e nos faz compreender me-
lhor a vida ¢ 2 nds mesmos.
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Ainda assim, politicas e partidos rivais usam a cultura, a religido,
4 nacionalidade ¢ as linguas como prelextos para Conseguir volos,
ganhar poder, obler ACesso 4 recursos € a1 mesmo eliminar nagoes
inteiras. Isso ¢ um abuso de poder da pior ¢speécie.

Mostrarei agora como noés, da Africa do Sul, vivemos a expe-
Hnci do uso de nossa diversidade com o objetivo de oprimir-nos ¢
semear o adio e a desconfianga em nosso meio, Neste pais, as dife-
rentes racas ¢ os diversos grupos linglisticos ¢ étnicos foram deli-
beradamente mantidos separados. Foram feitos esforgos para semear
1 divisio. Fomos isolados em dreas separadus, para evitar que nos
unissemos nums forga dnica. Algumas vezes, tensoes foram
deliberadamente semeadas para manter a rivalidade entre grupos.
A histéria do apartheid na Alvica do Sul revela claramenle esse
padrao de dividir para reinar, Tudo isso foi feito por meio do forne-
cimento desigual de servigos ¢ acesso a recursos pelos diferentes
grupos raciais.

Citarei dois incidentes de tumulto inter-racial entre indianos da
Africa do Sul e africanos desse mesmo pais, ocorridos em 1949 ¢
1983, No primeiro caso, procedeu-se 4 um inguérito justo ¢ amplo,
que revelou o envolvimento da policia e outras autoridades na cria-
cio ¢ disseminacio de tensoes, Em relacio ao incidente de 1985,
muitas questoes ficaram sem resposta, mas nio foi feita nenhuma
investigagao, mesmo por parte da Comissao da verdade e Reconci-
liacao. Com base em nossa pesquisa ¢ Outros relatos, ficou claro
que esse foi mais um caso de envolvimento oficial na precipiagio
das tensoes.

Fui pessoalmente informada, por alguns de meus amigos cle ori-
gem africana que viviam na drea em ¢ue ocorreu 4 violéncia, de que
um funciondrio do governo convocou uma grande reuniao publica
na dren, quando foi dito ds pessoas que Lodos os meios haviam sido
tentados para fazer com que os indianos deixassem o local, pois se
tratava de um espaco africano. Contudo, os indianos haviam se re-
cusado 2 sair de 14, A comunidade africana, vitima de tremendas
privagoes, dada a falta de infra-estrutura (estradas, dgua, transporte,
remocio de lixo, servicos de satde, etc.), foi avisada de que nin-
guém poderia lhe proporcionar esses servicos endquanto os indiznos
ali permanecessen.

Ao mesmo tempo, num local vizinho e facilmente visivel, estava
sendo construida uma comuna para os indianos, a qual contava com
ampla infra-estrutura, E claro que a comunidade africana vivia fruis-
trada ¢ sofrendo a pendria de habitagoes inseguras, falta d'igua, de
saneamento, escolas, estradas ¢ instalagdes médico-hospitalares,




Dresse mode, quando um lider de alto nivel disse: “Chegou a hora
de expulsi-los (aos indianos) daqui®, a resposta generalizada
foi de concordincia uniinime, As poucas vozes dissidentes foram

abafacas,

Duas semanas depois, 15 pessoas foram mobilizadas por estra-
nhos gque haviam side mandados clandestinamente para o local. ©
resultado foi a expulsio de cerca de 10,000 indianos que ali viviam,
05 quais tiveram suas casas ¢ lojas incendiadas. Dias depois, africa-
nos das zonas rurais foram trazidos em caminhées para essa mesma
drea, de modo gue os indianes nada encontrassem que os motivasse
4 retornar. Quase ndo houve mones, pois as pesseas Tormm avisadas
de que nao deveriam ferir nemn matar ninguém.

Em outras partes do mundo, estavam sendo travadas guerras fun-
damentadas em religido, cultura, lingua e nacionalidade. Hi muito
CIN COIMum - entne i'll(]i’.‘l.lf'i [ I'J:']]l'.‘:":['il'lli‘.lﬁl ]'I.Illl!.‘i Lt H’I.lﬁi?':, cnlne F.J..I'I'Ii.iilﬁ Lt
xiitas, hindus e mulcumanaos, embora esses aspectos compartilhados
estejam totalmente disfarcados pela violéncia e pelo odio praticados
por agqueles que desejam manter o poder e a riqueza. As guerras no
Afeganistio ¢ Iraque form empreendidas par ermdicar o termoris-
mey; contucko, mais pessoas continuam a ser mortas depois delas.

Em todo grupo rival hd interesses ocultos, mas sio as lensoes
dentro das comunidades que servem de catalisadores para iniciar
as guerras, Se ndo houvesse divisoes ou tensoes cntre nas, os
gue querem puerrds nao seriam bem-sucedidos; seus eslorcos se
riam frustrados.

Assim, € importante para nds que todos os gque se interessam pela
paz espalhem, tio amplamente quanto possivel, a mensagem pacili-
ci ¢ @ da nio-violéncia. Isso precisa ser feito para evitir que propor-
fi.ﬂnel'.l'luﬂ E')I"L‘B_'}Ll.{}!'\'-, i'flf}l' ITICTIOCS l:lll(_‘ ._‘GL'j:I['I‘_I, p;'_:ll".'j L]UE' 05 Op()l’['l_l.ﬂi.q—
s venbam e ragam 2 guerra. MNio precisamos matd-los; s6 temos de
torni-los ineficazes por meio de nossa unidade,

Precisamos realgar as caructeristions que 1emos em comun &
comecar a entender as culturas, religites e linguagem uns dos ou-
tros, para que sejn possivel construir amizades em vez de inimiza-
des. Precisamos supernir a questio das classes, encorajando a trans-
feréneia de habilidades e proporcionando ajuda para aumentar a
apacidade de tormar as comunidades auto-suficientes, desencorajande
o consumismo desenfreado. Foi isso que Gandhi tentou constante-
mente transmitir &5 comunidades com as quais trabalhou. E o
fez pelo exemplo. Viveu com um minimo de posses e de maneira
muito simples.
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Em seu ashram, cultivava-se o alimento necessirio ¢ fabricavam-
s as proprias roupas e mobilias. As pessoas tornaram-se aulocon-
fiantes. Gandhi encorajava preces comunitirias ao ar livre de manha
¢ i noite, em locais onde as oragoes incluiam versos vindos de todas
as religioes.

Essa mensagem de harmonia e respeito comunitirio por todas as
religices € muito imponante atualmente. Precisamos nos comprome-
ter a acabar com a pobreza ¢ com a dependéncia, para eliminar de
imediato a possibilidade de sermos transformadaos em massa de ma-
nobra pelos poucos que querem criar as guerras.  EEH
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A continuidade histdrica das sociedades negro-africanas deve-
s& muite mais ao dominio gestual & oral e 2 todo um universo
simbalico, do que a escrita.

A problemitica especifica deste texto refere-se exclusivamente o
questio da nac-utilizagio da eserita por parte de sociedades da Afri-
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transmissio do conhecimento ¢ dos dispositivos civilizatdrios que
constituiram para essa finalidade. Trata-se portanto de apreciar tao
somente a questio da palavra, conceito para o qual se pretende arri
buir significado abrangente.

Antes de abordar o assunto, parece Gl voltar a afirmar que os
estudos ¢ andlises relacionados com as sociedades negro-africanas
formulam-se, pelo menos no campo das ciéncias sociais, em duas
principals correntes que, por questoes de métado, levam necessa
riamente a conclusées diversas e, no mais decisivo, gerilmente
conflitantes.

Uma delas, que sc pode denominar com brandura de visdo peri-
Jérica, nasce do pensamento dominado por uma metodologia nio-
diferencial eivada de preconceitos ¢ fundamentada nos limites de
suas proposicdes que, peli sua prdpria esséncia, ndo atingem o na
cleo de outras realidades histdricas.

Isso tem acarretaclo com freqiéngia a eristalizacio equivocada de
conceilos, leorias, proposicoes e toda fomma de reflexio sobre a Afri-
ca negra e suas sociedades gue, muitas vezes enunciados por auto-
res e prestigio no Ocidente, acabam se tormando verdades interna-
lizadas ¢m bibliogratias que se repetem,



Essa visio periférica & ainda impactada negativamente pela pou-
ca pesquisa de campo e fragilidade de dados realmente concretos,
indispensiveis ac conhecimento das sociedades de que se descia
falar, ocorrendo pela combinagio desses fatores a configuracio da
Africa-objeto a ser dissecada e observada nos microscopios equipa-
dos com lentes imprdprias para nio dizer particdas.

A essa visdo periférica opde-se outra corrente, que se pode deno
minar de visdo fnterna, nascida de uma metodologia diferencial, isto
& uma metodologia cujos limites sio estabelecidos por uma dada
realidade concreta, seji ela qual for, € niao por outra. Isso € decisivo
N0 processo progressista. de conhecimento de vez que faz captar a
imagem da Africa-sujeito e liga-se a uma atitucle que deseja conhecer
tanto a estrutura como a dindmica dos processos.

Para os {ins deste lexto, ndo parece necessdrio apresentar um elen-
co de proposicoes a respeito da Africa negra segundo essas duas
grandes posturas, Basta exemplificar com o caso das sociedades ne-
gro-alricanas que ndo se utilizam da escrit.

No caso da visdo periférica (dfrica-objeto) a proposta ¢ de que
as socicdades da Africa negra nao dotadas de escrita constituem ni-
cleos sociais de pequeno poder de comunicagio, formulando uma
calegoria histdrica que impacta toda a dimensio civilizatdria dessa
sociedade: o conhecimento ¢ sua transmissio, o pensamento critice,
as universalizacoes e abstragdes, os processes educacionais, a histo-
rizl, efo, $do necessariamente limitadas pela auséncia da escrita.

O resultado € que essas sociedades s3o assim assemelhadas ague-
las onde existe um grande mimero de individuos analfabetos consti-
tindo entrave sério ao que se costumi chamar de “progresso” ou

“desenvolvimenta™.

Ja no caso da visao interna (Africa-sujeilo), nio se confunde
auséncia de escrita com analfabetismo. O conceilo de analfabetismo
¢ estrangeiro is sociedades da Africa profunda onde o conhecimen-
to € elemento estruturador da realidade, construido a partir de valo-
res proprios: na verdade, nessas sociedades a escrita & considerada
LI 1’:]1(1!’ CRICTno | ['.Itfh'.‘\'(}:l & I]{}r 5540 THEAD iI]i[)El(‘lll T"I‘..‘j.’,'.l.l.f“r".l['.l‘l(.‘ﬂh_' 5
processos de comunicacio.

Para a5 priticas sociais que se desenrolam nesse universo, elas s¢
utilizam da palavra, considerada clemento vital da personalidade.
Cabe a1 uma teniativa de fundamentacio dessa realidade:

Um primeiro aspecto relative & problemitica €, no entender aqui
expresso, 2 relacio da palavea com a chamada forca vital ou, preferi-
velmente, forgas vitais (de vez que esse conceito pode ser aprendido
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diferencialmente ¢ sob virias formulicdes segundo a realidade 2
ser apreciada).

A questao, objeto das preocupagoes de Tempels (1969) e Kagame
(1976, refere-se ao elemento vital natural configurado no ser-forca
ou forga-ser, que constituem uma dnica e 50 instincia. O homem €,
portanto, forga vital ou, em visdo posterion, uma sintese de clemen-
tos vitmis que se encontram em interagic dindmica permanente
(Leite, 1984). Ora, nos processos primordiais da criagio, seu res-
p:m:-r.’n-‘{r], 0 preexistente, nAo raro utilizou-se da ln[];wm, isto &
usou de sua propria substincia configurada em energia, fluido
ou sopro vitais, part desencadear o processo, o qual inclui o mundo
& 0 homem.

Este guarda dessa forma importantes parcelas dessa eriaciio pri-
mordial, portanto do proprio preexistente, que € capaz de criar pela
forca vital/palavra. Pertencendo esse bindmio ao homem & também
atributo da sociedade que, devido @ sua origem, a sacraliza, razio
pela qual muitas exteriorizacdes da palavra sejum consideradas sa-
gradas ¢ at¢ mesmo interditas aos ndo-iniciados. O conjunte forga
vital/palavra € portanto elemento primordial da personalidade e da
sociedade, desdobrando-se desde as instincias mais abstratas aré as

prilicas sociais.

Eis ai um conflito incontestavel existente entre os dois tipos de
ardlise antes apontados, pois que nesse caso tratamos com a abor-
dagem de problemas que as sociedades ocidentais ¢ indusiriais nio
se colocam porque a organizacio di exisiéneia e a explicacio da
realidade partem de pressuposios inicinis diversos,

Um outre aspecto, ligado i importincia da palavea, em socieda-
des negro-africanas, diz respeito is formas historicas assumidas pe-
los processos sociais.

Na Africa profunda, 4 estruturacio dinimica desses Processos e
por base o exercicio de papéis e relacdes sociais em todos os niveis
que possibilitam a existéncia, contrapondo-se 3 organizacio instau:
rada por meio de instituicoes sociais. No primeiro caso lemos a
otimizagio da acio humana direta ¢, no segundo, a intermediagio de
processos de tendéncia instrumental. E dai que nasce o chamado
humanisme atricano: nessas sociedades o homem, com suas proprie-
dades naturais e sociais 1otais, constitui realmente o sujeito da acio.

Essas caracleristicas, fundamentais parma chegar-se 4 concretude
da problemdtica, s Fzem impor a palavea 4 escrita nessas socieda-
des. MNelas, a escrila constitui-se em elemento (@enico convencional e
exterior 4 personalidade, enquanto a palavra transparece como o
limite: maximo do conhecimento e da comunicaciio.
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A escrita liga-se 3 instrumentalizagiio, a palavra i acio do homem
e 2 relacio social direta. E por isso que nessas sociedades, alids
plenas da mais complexa simbologia, grafada ou nio, a escrita ndo
i adotada, decidindo-se pela observiincia das normas ancestrais
que propuscram a otimizacio do humanismo que deve reger a vida,
cabendo 4 palavra um papel decisivo nesse processo: sua utilizagio
permile a captacio mais vital da realidade, do conhecimento ¢ sua

[raAnNSImissao.

Na opinido aqui registrada, a palavra constitui um universo con-
creto revelador das principais proposicoes historicas de uma dada
sociedade, sendo capaz de explicar a organizagio do mundo ¢ da
realiclaide, bem como as praticas sociais globais, a captagiio, exerci-
cin, actimulo e transmissio de conhecimento, segundo valores
civilizalorios proprios nascidos de sua identidade profunda.

Messe sentido, ¢ um processo socil interative em varias instin-
cias mais imperiosas, com o que ende a explicar sistemalicamente
as diversas configuracoes da histéria ¢ da vida em fluxo. Assim, cada
evento decisive da sociedade e nela perpetuado sob a formma de va-
lor decisivo constitui uma palavra, ou seja, constitul um enunciadao
abrangente com seus respectivos desdobramentos destinados a
abjetivar fatores cruciais. Designa-se dessa forma, sob o termo geral
da palavra, o conjunto de enunciados histdricos vitais existentes re-
lativos a uma dada sociedade, que a explica no tempo e no espaco.

Diante desses pressupostos, € de se considerar gue a palavra nao
deve ser conlundida com a oralidade humana, embora es1a seja am
de seus instrumentos ¢ unn das suas manifestacoes.

Para apreciar brevemente essas idéias, pode-se abordar alguns
aspectos da palavea com dados nascidos de sua concretude. Esses
didos envolvem principalmente os complexos culturais Banto, Akan,
Senufo, Yoruba, Ewe-Adja-Fon, Dogon, Bambara, Mossi ¢ Lobi, obti
dos na bibliografia ¢ em pesquisa de campo realizada no continente
alricano pelo autor durante quatro anos continuadamente.

Um desses aspectos ¢ o da oralidade humana com wtilizacio
da voz com maior ou menor freqiiéncia de ver que nao raro a pausa,
o siléncio, adguirem grande significado. A suposicio & de que
a oralidade pode exercer uma influéncia sobre o alvo de sua atencio
o qual, por sua vez, possuiria sua prépria palavra ou energia
vital e reage diante dela. E um processo dindmico, portanto, que
supe interagcio,

Essa dimensio da palavea pode ser panticularmente bem abserva-

da, dentre outros: entre os teceloes, cujo trabalho, em seu significado
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profundao, esta relacionado com a trama da propria vida; entre os
ferreiros, com sua atribuicio de domesticar a natureza, pois que do-
minam os quatro clementos e os colocam a servico da tecnologia
suficiente que supre a sociedade; entre os médicos, com sua interaciao
com o8 reinos da natureza dos quais utiliza seus Nuxes vitais; entre
os advinhos, familiarizados com sistemas matemadarticos que permitem
o acesso ao conhecimento esotérico; entre 05 arlistas, que possuem
o dominio da estélica e da ane segundo valores precisos da natureza
¢ cla sociedade; entre os cagadores e pescadores, que inlerngem com
05 entes da terra e das dguas; entre os historiadores, que atuam no
campo das priticas sociais, constituindo a memdria coletiva e indivi-
dual e, muitas vezes, instrumentos politicos, guande relatores das
praticas ligadas ao poder; entre bruxos e magos, que conseguem o
acesso a5 instincias da natureza que ndo sio do dominio geral,
visando acoes sobre as pessoas e o5 aconiecimentos.

E necessdrio registrar ainda a oralidade humana em suas relacoes
com a democracia ¢ o poder nas sociedades negro-africanas. Seu
exercicio, nos Conselhos de familia e de comunidade, trazem na ver-
dade a palavra ancestral dentro dos principios que definem 2
senioridade ¢ a sabedoria, invocando a jurisprudéncia dos antepas-
sados para solugio de problemas, muitas vezes & sombra da dovore
das discussoes, sempre encontrada nas aldeias pois que instrumen-
o dessa democracia.

E de se lembrar, ainda, que devendo a decisio ser adotada por
unanimidade, as vezes ndo se chega a acordo final nem mesmo nas
instincias superiores. A questiio & enlio enlregue 3 madsciars apro-
priada, que se apresenta e manifesta sua palavea, institnindo a deci-

sao altima ¢ irrccorrivel.

Dentro dessa proposicao abrungenie acerca da palavra, € pos-
sivel ainda lembrar da oralidade ¢ de determinados instumentos e
aparatos. Assim, quando o preexistente ou outro ente sobrenaturl -
ancestral ou divindade — emite sua voz, ela nio se assemelha 3 dos
homens. Devido a isso, existem instrumentos de sopro ou vibracio,
destinados a imitar essas vozes ¢ que sio utilizados em funerais ¢
outras cerimonias reservadas,

Entre os Dogon, a terceira palavea revelada aos homens envolve
dentre outras problemidticas a criagio do tambor de axila, feito pelo
proprio preexisiente, que o entregou aos homens para que com ele
se comunidguem (Griaule, 19661, Os Akan possuem seus célebres tam-
bores de fala, sendo possivel destacar o “Tchereman”, que € tido como
um ser vivo, portador de sua propria palavra, também criado pelo
preexistente e considerado a voz nao do individuo mas da socicdade.
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O universo simbolico tamhém constilui e integr essi concepean
de palavra. [ada a Intima relacio existente entre historia ¢ arte ne-
gro-africana, ha que considerar da existéncia desse tipo de palavra
em sug linguagem propria que oferece proposicies especilicas e plas-
mia valores de uma delerminada sociedade.

r 0GRS0 I_'];]S v:;",'Sl_"l_l]_l_'l_l'l‘“;l,'5I monumentos ¢ TMEASCATAS; l'_|.l'.fl.‘\'- pL‘HUH f.['l_"
pesar oura Akin, com seus tipos concretos ¢ abstratos em namero
imenso, cada um possuindo sua histéria ¢ significado prdprios; da
arquitetura ¢ sua simbologia, como na habitacio Dogon, que repro-
cluz parte dos processos primordiais de eriagiio; do teatro sagrado, o
qual inclui tocdo um bestidrio sacralizado e grande ntmero de liguri-
nos, cuja proposicio € a de criar microcosmos da sociedade, & busca
de explicacdes para a realidade e transmissio do conhecimento.

Mas ha também a palavra do gesio, do movimento = cuja proposta
bisica €, como nos demais casos, a da transmissio de modelos
sociais ancestrais — envolvendo a nogiio de pessoa, nisso incluido
também o corpo, que é socializado e sacralizado mediante atos
inicidticos precisos para que adquira autonomia ne exercicio da
palavra, das dangas e das narrativas gestuais nilo fakudas ou acom-
panhadas de vozes ininteligiveis, como ocorre com certas miscaras,
cujo movimento tem sentido preciso, mas que muitas vezes precisa

ser decodificado por agentes especificos.

A palavra negro-africana, o sentido abrangente que se pro-
curou evidenciar na tentativa de nio relaciond-la meéramente com o
sofrido conceito de tradicio oral, constitui universo privilegiado da
idenrdade profunda dessas sociedades. Abrange certamente um ex-
tenso leque de realidades ¢ proposicoes, inclusive aquela dimensao
das priticas cotidianas.

Na sintese, configura-se em duas modalidades: a palacra exotérica,
ce dominio mais extenso ¢ comum, incluindo simbologias, gestua-
listicas, oralidades humanas ¢ nao-humanas ligadas aos processos
menos complexos de socializacio; e a palaura esotérica, de dominio
restrito aos nela iniciados, que atinge os mais clevados niveis de
conhedmento e abstrgio.

Esses iniciados, mestres da palavea, precisam estar embebidos
dos valores profundos da sociedade a que perencem, possuindo
vastos conhecimentos sobre o homem e sobre o universo especifico
de atuacio, o que exige iniciacio diferencial, notivel memdria e
capacidade de visualizacio, além, naturalmente, do dominio gestual
¢ oral, o odo significando sabedoria ¢ humanismao,

Vale dizer que niio obstante a presenca de processos histdricos
abrangentes ¢ tendentes & universalizacio, que impactam fortemente
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valores civilizaldrios peculiares, nio tratamos com “restos culturais”
de uma Africa em vias de desaparecimento, como podem fazer supor
aos menos avisados a metodologia equivocada e o preconceilo,

As sociedades negro-africanas 1&m grande intimidade com as ad-
versidades historicas, algumas extremamente crudis, garantindo, nao
obstante, sua continuidade historica. [sso se aplica a palavia, que
permmanece como um dos elementos dessa continuidade histérica,
como no exemplo da saga de Soundjata, herdi da epopéia Mandenka
culminada em 1235 e que constitui ainda a primeira palavra que se
ensina aos jovens Malinké. THOT]

Este texio toi originalmente publicado, com peguenas modificogdes, em
Demacracia e Diversidode Hemano. Juano E. Santos [Org.), SECHER,
Salvodor (1992).
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e AS POLITICAS

BATISTA SANTOS r

Ez:ﬁ:i?gd:;r geral p u B LI qu E A
ESUE:;;E‘ELIEUHUM o u Es TAo RAC IA L
Popular |Cecup) em
Salvedor, BA.

Educacao infantil, juvenil ¢ de adultes, politicas afirmativas,
prevencan da anemia falciforme, violéncia racial, infra-estrutra,
bolsa-estudo e colas sdo algumas das questdes abordadas pelo
autor neste artige, cuja idéia central € a de que inclusao, integragdo
e construgdo da cidadania passam pelo caminho das politicas
socias basicas,

N o ano de 2001, inicio de século e de milénio, a Organizagio
das Nacoes Unidas (ONU) realizou a Conferéncia Mundial Contra o
Racismo, a Discriminaciio Racial, a XNenofobia e as Formas Conexas
de Intolerfingia e, a partir dai, ampliou-se a discussiao sobre as for-
mas de combate 2o racismo e 4 discriminagio racial, bem como so-
bre as condicoes de vida da populacio negra na Africa e na didspora.
MNo Brasil, no ano de 1995, com as comemoracoes do tricentendrio
da morte de Zumbi dos Palmares, os temas da reparacio ¢ das poli-
ticas afirmativas ganharam destaque na agenda do movimento ne-
pro. Como conseqiéncia da Marcha Zumbi, realizada em Brasilia no
dia 20 de novembro, o govemno brasileiro criou um grupo de traba-
lho interministerial para discutir politicas pablicas para a populagio
afro-descendente,

Algumas liderancas e entidades do movimento negro defendem a
idéia da reparacio, uma forma de indenizacio pecuniiria aos afro-
descendentes. Outras propdem a criacio de cotas nas universichades
e no mercado de rabalho como forma de integracio, de inclusao da
populacio negra. Em nosso entendimento, as duas posicoes sio
equivocadas. Em primeiro lugar, consideramos que o trifico negrei-
ro e a escravidao sio irrepariveis. Os danos, as conseqiiéncias des-
ses dois fatos ndo podem jamais ser apagados por dinheiro, seja



qual for o valor, seja qual for o montante. Alem disso, ha aleumas
interrogacoes: como seriam definidos os critérios e os “beneficiarios”
da reparagio? Quantos descendentes de racistas ¢/ou senhores
de escravos, feitores e capitics-do-mato nio “assumiriam” sua
negritude? Em segundo lugar, entendemos que a politica de cotas
& discriminatoria, além de nio resolver a questio da inclusio da
populagio negra.

As cotas para mulheres nos partidos politicos e nos sindicatos
ndo solucionaram o problema e ndo concretizarim 2 sua insercao
eferiva. As mulheres sio candidatas, mas poucas se elegem, Exem-
plo disso ¢ a cidade de Salvador (BA), que com uma populagio ma-
joritariimente negra (87%) e feminina (cerca de 32%), tem em sua
Camara Municipal 35 vereadores ¢ apenas duas vereadoras. Na
Assembléia Legislativa, dentre 63 parlamentares, apenas seis sio
mulheres. Entendemos as cotas como um dos mecanismos, uma das
formas de politica afirmativa; porém, entendemos ainda que as mes-
mas devem ter um cariter emergencial, conjuntural, de reparacio
imediata, para reduzir 2 brutal desigualdade social.

Em todo o nosso trabalho, nos diversos [éruns ¢ espagos como
conselhos, junto aos educadores, grupos ¢ movimentos sociais ¢
populares, temos sempre defendido a idéia de que a inclusio, a
integragio € a construcio da cidadania passam pelo caminho da
universalizacio das politicas sociais Ilsicas, por politicas estrutu-
rais. Consideramos que, em vez de cotas nas universidades ou no
mercado de rabalho, € necessario uma politica de educacio publica
e gratuita de qualidade, em odos os niveis, da educacio infantil ao
ensino superior, passando pelo ensino fundamental ¢ médio, que
instrumentalize a populacio negra, dando-The condicoes de compe-
tir em igualdade com os demais segmentos da populagio para o acesso
a universidade e ao mercado de trabalho.

Pesquisas e estudos realizados por psicélogos e pedagogos
comprovam a importincia da educagio infantil, da creche e da pré-
escola, para o desenvolvimento das criangas e para um bom desem-
penho nos niveis de ensino posteriores. Por isso, ¢ fundamental a
sua universalizacio. Awalmente, esse nivel de ensing, juntamente
com 1 educacio de jovens e adultos, estd colocado a margem, ndio é
priorizado nem pelo governo federal nem pelos estados ¢ munici-
pios. A prioridade € o ensino fundamental, entre 7 ¢ 14 anos, que tem
o Fundo de Manutenciio e Desenvolvimento do Ensino Fundamental
e de Valorizacio do Magistério (Fundel) como suporte linanceiro.

Diversos pesquisadores também comprovarom o impeortiineia da
escolaridade dos pais e/ou responsiveis e sua relacio com o melhor
rendimento ¢ o melhor desempenho escolar das criangas ¢ adoles-
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centes. Ior isso, & importantissimo investir em educacio de jovens ¢
adultos. Ao lado da educacio regular, € extremamente importante o
desenvolvimento de programas de iniciacio e qualificacio profissio-
nal, principalmente para a populagio jovem. Esses programas de-
vem estar balizados pelo principio do aprender a aprender e pela
compatibilidade com o desenvolvimento iecnoldgico contemporineo,
nio ficando restritos 2 uma formacio voltada para o subemprego ou
para profissies ¢ tecnologias ultrapassadas. Ac mesmo tempo, €
importante realizar investimenlos e promover i ampliagio de pro-
gramas como o Programa de Erradicagio do Trabalho Infantil (PETD
¢ o Programa Bolsa-Escola.

Ampliando-se o seu raio de acio ¢ assegurando a permanéncia ¢
o sucesso das criancas e adolescentes na escola, bem como a
implementacao da escola de tempo integral, pela jornada ampliada,
o PETI pode constituir-se numa politica afirmativa, ao livear milhoes
de criangas ¢ adalescentes da exploracio pelo trabalho, inclusive da
grande violéncia da exploracio e do abuso sexual, da prostituicio
infanto-juvenil. Alindo a0 Programa Bolsa-Escola, mas nio wma
bolsa-escola de miseros RS 15,00 (quinze reais) por més e limitada
a0 méximo de rés criancas por familia (quando se sabe que qual-
quer crianga ou adolescente trabalhando nas ruas, ganha, no mini-
mo, o dobro dessa quaniia), o PETI pode constituir um mecanisme
de inclusio da populacio negm infanto-juvenil.

Para viahilizagio desses programas, € lundamental o investimen-
to de recursos financeiros, materiais ¢ humanos, principalmente na
gualificacio dos educadores, na melhoria e no aparelhamento das
escolas pablicas, para assegurar uma educacio de qualidade. E ne-
cessirio, mmbém, o desenvolvimento de politicas de integragio en-
tre educacio e sadde; a implantacio e implementacio de programas
de educacio sexual nas escolas ¢ de programas de planejamento
familiar (ndo se trata de controle de natalidade e/ou esierilizagio).
Programas desse tipo constituem formas de combate i exclusio, pre-
venindo a gravidez precoce, a gravidez ndo planejada, o nimero
excessivo de filhos. Esses problemas afetam as adolescentes, jovens
e mulheres negras ¢ pobres, devido as condigtoes de miséria e desin-
formacio em que vivem. Em 2000, no Rio Grande do Sul, por exem
plo, foram registrados 31.319 partos pelo Sistema Unico de Saide
(505} de mies com menas de 19 anos. Esse ol t:qui'-.f:]]u a 23 58%
dos partos realizados pelo SUS naguele Estado.

Ainda no campo de politicas de satde, é imprescindivel a
implementacio de programas de prevencio da anemia falciforme,
doenga gendtica de maior incidéncia no mundo, segundo revelam

dados da Fundacao Oswaldo Cruz (Fiocruz) Até marco de 2001,
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o Hemaocentro da Bahia (Ilemoba) registrou 59 novos casos de
crizngus baianas com a doenca, que atinge [:-ntLlrm‘JinsiT‘nf:]nct‘IIu as
pessoas da raga negra (atualmente afeta também mesticos e até bran
vos). Segundo estudos da médica ¢ pesquisadora Lourdes Pires Nus-
cimento sobre a incidéncia da doenca em 1998, 54,8% dos mesticos,
35,1% dos negros ¢ 10% dos brancos de Salvador eram portadores
do gene que determina a anemia falciforme. E, infelizmente, nem o
governo da Bahia nem o governo brasileiro investem em prevengio,

Cutra drea de politica social que considero imponante é a da
seguranca piblica. No Brasil, & violéncia cada dia se expande mais
e, dentro do fendmeno, se acentua a vieléncia racial. Pesquisas rea-
lizadas em Salvador pela Comissiio de Justica e Paz da Arquidiocese,
pela Comissio de Direitos do Cidadao da Cimara Municipal ¢ pela
Comissdo de Direitos Humanos da Assembléia Legislativa da Bahia
comstaram o crescimento estarrecedor, entre as vitimas dessa vio-
l&ncia, do mimere de jovens negros, entre 15 € 24 anos de idade,
moradores da periferia, a grande maioria dos quais sem anteceden-
¢S Critnin:is.

Os livros A ondra face da moeda: Violéncia na Babia (Nelson de
Oliveira, Luitz Mulert Souza Ribeiro e José Carlos Zanetli; Comissio
de Justiga ¢ Paz da Arquidiocese de Salvador, BA, 20000 ¢ Saleador,
cideede repartida — Violéncia: Diagnostico e o fortalecimento da cide-
denic UAntonic de Carvalho, Comissiao dos Direitos do Cidadao da
Camara Municipal de Salvador, Vida Brasil, Sociedade Novo
Marotinho, Grupo Tortura Nunca Mais; Salvador, BA, 2001} além de
mostraren essa realidade, demonstram a existéncia e a impunidade
de grupos de exterminio que t&m como alvos principais jovens ne-
gros dos bairros periféricos. Esse fato, que se repete em outros Esti-
dos, conforme pesquisas realizadas pelo Movimento Nacional dos
Direitos Humanos (MNDH) e publicadas no livro A cor do medo:
Huomicielios e relagdes raciais no Brasil (Dijaci David de Oliveir, Elen
Cristina Geraldes, Ricardo Barbosa de Lima e Sales Augusto dos San-
tos, UNB, 1998) indica claramente a importincia de ama politica de
seguranga ¢ de combate & violéncia, especialmente a violéncia poli-
cial ¢ dos grupos de exterminio, gue 18m um carater nitidamente
racial. Poderiamos falar ainda das politicas piblicas de habitacio
(em Salvador, hi um déficit de 200,000 habitacées); de saneamento
bdsico (em Salvador, tambdém, apenas 40% das Tamilias (@m acesso b
rede de esgotos), das politicas de geragio de emprego ¢ renda, entre
outras. Politicas de habilacio e saneamento bisico sio fundamen-
lais para a populacio negra, que constinul a maioria dos moradores
das favelas ¢ dos bairros periféricos. Segundo cileulos da Fundacao
Macional de Sadde, 29 pessoas morrem por dia no pais de doengas
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decorrentes da falta de deua encanada, esgoto e coleta de lixo. Essas
doencas, que mataram mais gente no Brasil em 1998 do que a AIDS,
respondem por 65% das internagoes hospitalares de criangas com
menos de dez anos. E ndo ¢ para menos, pois sio mais de 858 mi-
lhives as pessoas cujas casas ndo dispoem de esgoto sanitdrio.

Mo ensejo da Conferdncia Mundial Contra o Racismo, entende-
mos que uma forma de combate ao racismo e de inclusao da popula
cio negra em lodos os paises ¢ continentes seria a anulacio ou o
niio-pagamento da divida externa dos paises africanos, dos paises
subdesenvalvidos ou ditos em desenvolvimento, dos paises do Ter-
ceiro Mundo, e a utilizacio dos recursos antes utilizados para paga-
mento da divida no financiamento das politicas puablicas, das politi-
cas sociais bisicas, especialmente as de educagio, satde, moradia,
saneamento bisico, seguranca alimentar ¢ seguranca pablica. ol

Este artigo foi publicado no livre Racismos Contemporénecs, do Colecdio
Vaolores e Afitudes da Tokane Cidadania / Grupo Tokans, em 2003.
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Moscew em Beirg

[Mocombique]. Eum =

dog names s EXE Rc I c lo DA
imporantes do nova
L HUMILDADE
ofricancs. Foi diretor

da Agéncia de
Infermacao de
Mogombigue, e
dirigiv o jornal
Moticios de Maopula e
a ravista Tempo.
Estudou medicino e
bi:;-lqgil;l & b aulor de
varios livros.

Entrevista a Marilens Felinto

Mia Couto, ou Antdnio Emilic Leite Couto, 47, uma das vozes
mais originais da literatura de expressdo portuguesa contempa-
ranea, € também bidlogo. Mogambicano de nascimento, filho de
portugueses, vive em Maputo,

Em seu escritorio, Mia Falou sobre o exercicio de humildade que
é fazer literatura de ficcho num pais pobre como Mogcambigue, e
da influéncia da literatura brasileira sobre sua obra. “Aqui, o
nascimento de uma literatura nacional ¢ contemporanco do
nascimento da propria nacionalidade. Eu sou mais velho gue o
meu pais. E uma circunstincia histdrica realmente singular”

Por que vocé tem tantas profissoes? Medicina, por exemplo, vocé esii-
dow giiantos anos?

Medicina fiz até o segundo ano; estudel trés anos, repeti o segun-
do ¢ o repetita infinitamente. Tenho lants profissoes porgue nio
CJUCTo Ler nenbuma, E i t‘-ﬂ[l'iltéglﬂ de ndo ser coisa nenhuma.
Porque a partir do momento que entendo @ mim mesmo como bidlo-
g0 ou escritor, ou jornalista, ou outra coisa qualquer, acho que
fecho algumas janelas para o mundo e passo a ter uma relacio que
depois se encaminha sempre por ai, ¢ ndo quero. Acho que € um
empobrecimento.

E evidente que posso fazer isso por uma felicidade conjuntural.

Mio merego isso, mas posso fazer isso. Estou vivendo b um certo

Mota: O leitor observord gue foi respeitada @ ertegrafic & o sintaxe, & monfides cer-
tos maneirismos de espressao do autor, que se devem o dois fotos: o) frofa-se de
uma enfrevista; b] Mia Couto s& expresso em porfugués mocombicana, cujos pe-
culiaridades o diferenciom do porfugués de Perugal e, mais ainda, do brasilsire,



tempo, num certo lugar. Sobre a scgunda pergunta, eu tinha uma
grande paixio. Er escrever. Desde menino tenho essa idéia de que
uma parte di minha alma so sc revela na escrita. Entio, tinha uma
certa idéia de que poderia ser psiquiatra. Esse era o meu desejo.
Ia para a medicina para ser psiquiatra, mas depois apercebi-me cle
que a imagem gue linha de psiquiairia er muito romantizada. E
aquilo que depois fui visitar ¢ra um mundo horrivel, um mundao
de prisio, ¢ houve um grande desenciantamento Com isso. Segu nclo,
eu jd era membro da Frelimo (Frente de Libertacao de M wamliquel,
jd era militante da causa da independéncia e isso para mim era muito

mais empolgante.

Mesno tao envolvido com wma causa folitica, HOCE ERCOVIIroN W
dicedo muito original e ndo panfletaria pava sua literatura. Como
CONSEgIn

Acho que ndo separei as duas coisus. Nio havia scquer essa
preocupagio em nos. O niascimento de uma literatura nacional &
contemporines do nascimento da propria nacionalidade, A maior
parte dos escritores mogambicanos foi jornalista em algum momento
na sua vida,

Eles sio ou correspondem a um segmento desse pais que faz
fronteira com a modernidade, estio abrindo portas para a moder-
nidade, para o universo da escrita. E isso foi vivido na época de uma
maneira muilo empolgante. Nas acreditavamos, mesmo que frasse
umi ilusio, que estivamos fazendo uma coisa élica, ajudando a criar
uma nagiao. E isso tinha algum sentico.

Acreditava nisso porque sou mais velho que o meu pais. E uma
circunstincia histdrica realmente singular. Assisti ao parto da pro-
pria nacio i qual pertenco e também fiz poesia panfletdria. Confesso
que fiz poesia panfletia, ¢ fiz a servigo do pais, liz-a letra do lino

cleste pais.

De todo modo, sia prosa de ficcdo boje nido & lileralura de militancia.

Certer. Esse foi um processo de tomada de consciéncia, por exem-
plo, que nasceu sempre em rupturas, em pequenos contlitos, Porque
hoje eu tenho uma relacio com essa milithneia ji afastada, eritica, o
que nio quer dizer que nio tenha essa militineia. A dos outros mu
dou e 1 minha tamlém, se calhar, mudou, E o primeiro livro de poc-
sia que publiquei jd fol numa briga, ja foi numa zanga. lrritava-me
muito o fato de que toda poesia gque falasse do cu, que falasse da
intimidace, fosse tida como uma poesia burguesa. E escrevi este pri-
meiro livro em 1983, ji em oposigio a isso. Era uma poesia lirica ¢
inlimist:, gue falava do amor,
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Teve medo de gue a politicer engolisse o escritor?

NiO, NUNCAa SCeQqUET OoOITeU-me PEnsar nisso, Porque enouanto
politica foi uma coisa imporante na minha vida er imporante
porgue eu me diverlia, porque eu era aquilo. O processo, depois,
de sedimeniacio, de diferenciacio dessas duas dreas, ocorrea 3o
naturalmente que ndo foi fnte de reflexdio, nio me sentei @ pensar
N assunto.

Foi acontecendo e fui aprendendo que cada um, cada coisa, tinha
seu lugar. E também, acho que as circunstincias de Mocambigue
ajudam muito, porque t aprendes que ser escritor ¢ uma coisa pe-
guen:, gque faz muilo bem ao ego. Os escritores pensam sempre que
sio muito importantes, que o mundo depende do que eles estao
fazendo. Acqui tu :1[‘:-rttm.]f.th-' (que ndo ¢ Eo importanie, porgue o uni-
verso dos que léem é tio pequeno, o livio circula em dreas tio
pequeninas, que € uma espécie de aprendizagem de humildade que
faz bem. i‘:l'lli-lﬂ'_. SC queres conlalar Com Ooulros, se quercs (er oulras
dreas de comunicacio, tu ndo podes depender do liveo. E por isso
comecei a envolver-me com grupos de leatro, a trabalhar na ridio,
na televisio, para ver se aquilo que eu queria dizer podia ter ourros
camiis que nio fossem 56 o livro, Aqui é muito importante que o
escritor aprenda a ndo ser escritor, a deixar de ser escritor. Acho que

isso ¢ um aprendizado que faz muito bem a todos nés,

Vocé sempre estudon agqui? Nunca saiu? Voo? se diz muito influen-
cigdo pela literatura brasileira. Coma foi?

Estudei aqui ¢ sempre vivi aqui. Acho que quando tomei cons-
ciéncia dessa contaminacio pela literatura brasileira, eu j estava
“doente”, no sentido bom. Acho que a minha geracio e a geragio
anterior foram muito marcadas pela literatura brasileira. Havia uma
certa redescoberta com Graciliano, com Jorge Amado, de que, afinal,
a lingua pode ser outra coisa.

Ha quem esteja trabalhando g lingua de outra maneira; ¢ hd ou-
tras culturis que pegam nesta coisa que € o portugués para trabalha-
rem de outra forma. E nfo s6. Também as temdticas politicas, no
caso particular de Jorge Amado, coincidiam aqui com uma época
histdrica aqui que era preciso par em causa. Certo tipo de valores.
Entio, quando comecel a escrever, j4 havia toda essa envolvéncia,
que era mais forte.

O ambiente literirio de Mocambique estava mais fortemente liga-
do ao do Brasil do que ao de Portugal. E por uma outra razio tam-
ém, a censura, que era muito forte em Portugal, acui, nesse aspedc-
to, era mais 8nue, Aqui eram vendidos livros proibidos em Portu-
gal. Entdo, era mais fcil. Tudo, até aquela revista O Cruzeiro,
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lembra? Era uma coisa que tinha aqui uma difusio enorme. Quando
chegava aqui O Cruzeiro, era uma espécie de janela para um outro
mundo muito familiar, € nds nos reencontrivamos, mais do que len-
do as coisas que vinham de Portugal.

E a influéncia de Guimardes Rosa?

Primeira tenho que falar de Luandino Vieira, o escritor angolano,
que & o primeiro contato que tenho com alguém que cscreve um
portugués que € arrevesado, que estd misturado com a terra. B
Luandino marcou-me muito. Foi o primeiro sinal da autorizagio de
como eu queria fazer. Eu sabia que queria fazer isso, mas precisava
de uma credencial do mais velho que dissesse “esse caminho € aben-
coada”. E ele confessa que [oi autorizado, também ele, por um ou-
tray, am tal Jodo Guimaries Rosa gue cu nao conhecia porgue nao
chegavam aqui estes livros,

Depois da Independéncia deixaram chegar livros do Brasil ¢ &
uma coisa irdnica, do ponto de vista histérico. Houve mais cruza-
mentos ¢ trocas de livios no lempo colonial e fascista do que depois
da Independéncia. Entio, cu tinha este fascinio. Tinha que conhecer
esle Jodo, este tal Rosa, E um amigo meu trouxe as Terceiras Historias,
E de falo foi uma paixio. Foi de novo alguém que dizia “isto pode-se
fazer literariamente”, Mas, como tu dizes, eu ji queria fazer isto, por-
que ji estava contaminado primeiro por este processo que nio C
literario, & um processo social das pessoas que vém de outra cultura,
pegam o portugues, renovam aguilo, tornam a coisa plistica ¢ fazem
cdo portugués o que querem,

E um processo muito livre agqui. As pessods misturam portugueés
¢, como dizia uma camponesa da Zambézia, “eu falo portugués
cora-malo”, uma prova de atletismo que se faz através do mato, de
trilhas. E pronto. Eu ndo fara isto se nio estivesse marcado antes
de Guimardes Rosa, antes de Luanding Vieira, se nio estivesse mar-
cado por isto que ¢ um processo que ndo € s6 lingliistico, ndo &,
nem letraco.

Para sud geracdo, ¢ como se fosse impossioe! ter vivide agui sem se
envolver com o movimento pela Independéncia e com a guerra civil?

Nao havia outra possibilidade. Isso era uma espécie de solucio
existencial. Tu 56 eras se tu militasses. Nem nos colocivamaos a questao
de optar por oulros ciminhos. E nods casamos de tal maneira com
esse periodo da histdria que eu agora fui para o Congresso da Frelimo
e tenho muitas criticas. Eu acho que jd ndo sou da Frelimo, porque
acho gue a Frelimo se converteu em outra coisa. Eles proprios con-
fessam, ja sio socialdemocratas,



Cual a s principal critica ao partido?

Acho gue a Frelimo passou a ter um discurso falseado, mascara-
do, com objetivos ainda socialistas quando eles todos jd se tinham
convertida em empresarios de sucesso. Jd nao estou ld. Mas quando
a Frelimo cantava era uma coisa que me fascinava. Lembro da pri-
meira vez que vi Samora Machel, que era um deus para nds. Nos
endeusivamos aquele homem. Fra nosso Guevara. E quando fomos
como jornalistas ter com este homem na Tanzinia, no percurso Lo-
dos famos pensando em como impressionar aquele homem. Queria-
mos que ele gostasse de nds. E cada um pensava no que dizer: “olha,
eu sei parte dos discursos dele de cor, eu sei citar coisas da Frelimo®,
E quando chegamos ao pé dele, a grande impressio que live € que
cle era um homem de um grande magnetismo, Wmd Pessoa que exi-
lava esta aura, € era muito pequening, baixinho, com uma grancle
energia. E a primeira pergunta que ele nos fez foi “algum de vocés
sabe cantar®” E nds nao sabiamos.

Como intelectuais sabiamos fazer coisas politicas, ctc. Esta coisi
depaois me fez pensar. Ele nos disse: “como € possivel um homem
que nio sabe cantar, que ndo sabe dangar nady? Como € que vocts
podem ser pessoas se nio sabem cantar nem dangar? O que € que
sabem fazer™ Entiio, nds sabiamos fazer coisas que, de fato, eram
um pouco chatas, ndo € Um pouco aborrecidas. E este era o grande
fascinio, a Frelimo cantava.

Agora, quando chego a este Congresso e comegam aquelas can-
goes e aqueles velhos militantes que conbeci ¢ que eram jovens
todos, naguela época, estava ali um pedago da minha propria histo-
rig, € estavam ali os mortos, que sempre nos Ccriam esie sentimento
religioso com o mundo, piio €7 Pordue esavam Presentes esse mes-
mo Samora, esses herdis nacionais, estavam sendo entocados nesse
clima de celebragio, quase de missa. E cu pensava, nao posso deitar
essa parte da minha vida fora, ndo posso. Porque, senio, fica um
vazio. Se eu nio estivesse atento e vigilante, estaria dizendo os mes-
mos “vivas”,

Entio, estou disponivel para a defesa de certas coisas, mas tenho
que passiar pelo crivo da minha consciéncia de hoje. A Frelimo
credenciou-se desta maneira: “nds somos o pais”, A Frelimo eram
todos os mogambicanos que comungavam com essa grande causy, E
isso foi bom como um momento de grande euforia, mas depois
[PASS0OU 2 Ser Ui coisa mid, antes mesmo da morte de Samora Machel.
Quando depois tu tinhas o que jd ndo era um plano de gerar, era um
plano de gerir, ¢ quando u tinhas que instalar modelos, fuzer a
governagio, nilo era bom, para um sentido critico gue devia estar
presente. Pensar sempre que nds somos o pais, acomoda. E deixa de
ser verdade.
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A guerra teria surgido por conta do descontentamento de varios
grupos com a Frelimo?

MNum cerio momento particular, acho que todo o pove mogambicanc
comungava com i Frelimo. Era o grande objetive nacional. Mas de-
pois o que surgiu foi que alguns dos dirigentes da Frelimo se tinham
aflastado por causa do exilio, por causa de serem formados na Euro-
pa, por causa de terem sido atraidos pelos modelos sovidticos de
experiéncia, ¢ distanciaram-se culturalmente do pais. O que cles
desconheciam erum suas proprias raizes. Aprenderam a desconhbe-
cer isso. E os grandes erros tiveram uma razio mais cultural gue
politica, se & que se pode separar assim,

Os modelos de governacao que forum instalados, quer fossem
primeiro socialistas quer fossem depois capitalistas eram deslocados
de nos, nao despertavam aquilo que era a cultura mais profunda,
que era i alma mais funda deste pais. Acho que quando se fala em
Africa, e agora i posso falar em Africa, normalmente se fala em Afri-
ca de uma mancira 3o simplista, como se fosse uma coisa s6. Mas
em geral em Africa nio se di a devida importincia aquilo que ¢ a
religiio, o fator religioso.

Mio posso compreender os brasileiros se nio compreender aqui-
lo gue determina muito da alma brasileir, que € a religido, a catdli-
ca no caso, E ndo posso compreender @ Africa se ndo compreender
uma coisa que nem tem nome, que € a religiao africana, que chamam
as vezes de animista.

Os proprios africanos também nio compreendem que 1€m de pro-
curar esse entendimento do que eles sio, das suas dindmicas atuais,
a partir deste entendimento do que € a sua ligacio com os deuses,
E acho que a Frelimo falhou principalmente ai. A guerra que se ins-
taurcy foi mmbém ama guerra n:liginﬁu, Crad Wna guerrl de identi-
dade, & procura de identidade. E isso explica a violéncia que essa
2UETTA ASSUMILL

A guerra comegon depots de quanto tempo?

Comegou quase logo. Nio se sabia bem. Acho que isto nem se
pode chamar guerra, iss0 que houve aqui com o nome de conflil
eeneralizado, de violéncia contra um Estado central ¢ centralizador,
Em 1977 tivemos a guerra contra 2 Rodésia, o atual Zimbibue, uma
guerra cldssica, mas por baixo dessa guerra @ estavam sendo gera-
dos os conflitos que depois se encaminhamm para essa coisa da
Renamo (Resisténcia Nacional Mocambicanal e da guerra civil.

Chee vocé achea gue teve arigem na religido?
Acho que teve wirias origens, uma delas € a religiosa. A Frelimo
era um regime marxista. Combatia a religiio de frente. Nao chegou a



aruar como a Unifio Soviélica porque nio conseguia, nio tinha capa-
cidacle, mas queria. O mais grave foi o que era mais silencioso e nio
visivel, porque era a guerra contra a religifio africana; que é a reli-
giio dos antepassados. E af ndo hid uma institnicio,

Esta religiiio africana nio tem vinculo com o Vaticano, nio tem
um corpo separado, O lider religioso ¢ 2o mesmo lempo o lider
politico, € o que Taz a gestdo da terra, sdo os chefes das familias,
Essa agressio acabou por ter consequéncias que cram imediata-
mente politicas.

Vocé percebent isso logo?

Nao. Demorou. Percebi isso quando ji era demasiado tarde. E
sempre assim que acontece na minha vida, quando percebo alguma
coisa ji € demasiado tarde. Acho que naquela altura s6 tinhamos
sinais. Eu percebia que alguma coisa ndo estava funcionando bem,
ndo 54 do ponto de vista religioso comao do culural,

Por exemplo, as micangas foram retiradas como objeto de roca
pela comissio agricola, porque s¢ achava que aguilo ndo tinha im-
portincia, que nao tinha o valor monetirio que se acreditava, e isso
foi um dos erros. A populacio rurl usava micangas como moeda de
troca, em vez de dinheiro, Eu percebia que alguma coisa nilo estava
bem. Era um poder cego em relacio a tudo isso, por esse molivo nio

cdleu resultado, mesmo que politicamente livesse boas inlencoes,

NIRguém, na épocd, coNsSeauit enxergar isso?

Mo inicio, as vozes criticas eram poucas, depois as vozes se levan-
[Aaram, I]rint'[[)ﬁll[ﬁ(.‘ﬂl{‘ contra as :i]l:lt[‘i:'l.‘i (‘I:’Ji'l'li_lﬂ:li:"il (_'['I_l{' fGE LImna gr{tﬂ—
de questio. A Frelimo queria organizar o campo de acordo com um
modele de povoamento de territdrio retitado de outros paises. A
idéia das aldeias comunais foi um desastre. Tinha uma certa lGgica
da governanca, a centralizacho. Nao podes fazer hospitais e escolas
em todos os povoados.

Nao funcionou porque foi feita de uma maneira apressada, admi-
nistrativi. Nao foi feita por um esquema de seducio, em que se
criavam atrativos, e depois as pessoas s¢ juntavam voluntariamente
a 1850, ndo ¢ Aqui a terra € uma igreja, os mortos sio enterrados.
E aquele & o lugar onde eu me comunico com o diving, com o sa-
grado. O wvalor da terra aqui tem que ser lambém dimensionado
nesse dspecto.

Neste projelo gque eu estava a mostrar, provavelmente & preciso
retirar pessoas de dentro dessa regido do parque. Ha 20 mil pessoas
vivendo ali. Mas quando w falas nisso, tu tens que pensar que
a pessoa estd ligada A terra por este outro vinculo, gue nio tem



substituiciio possivel, nio tem compensacio possivel, € a mesma
coisa que chegar ao Brasil ¢ destruir uma igreja.

O poder que tém os chefes rradicionais, embora eu nio goste do
termo “chefes tradicionais”, no poder rural continua presente. Este €
um pais rural, um pais dominado pela oralidade, & um pais em que 2
governagio moderna s administra uma faixa, um verniz. De resto, €
governado por outras forgas, por outras 1ogicas.

Esses chefes tradicionais 1©m o poder que tém porgue lhes
foi conferida a arefa de gerir a sua terra pelos deuses, eles sio sim-
ples instrumentos dos deuses para adminisirar a terra. Quandao
tiras um individuo do seu lugar, ele perde esse poder. Portanto, o
assunto se torna imediatamente politico tambén, toma-se wm assun
to de poder, Por isso nao podes mexer nesses mecanismos de qual-
cuer maneira,

Havic wmitos brancos nesse grupo da suea gerdcdo?
Sempre Tui um dos poucos brancos. Os brancos neste pais sem-
pre foram uma minoria que ndo conta.

Na época da crise mais inlensa, vocé era discriminado? Seus pais sao
porfugieses?

Meus pais sio portugueses. O racismo colonial era contra os mu-
latos e os pretos. Ea era tido como branco de seguncla, porque nasci
aqui. Nio tinha acesso a certas funcoes no governo colonial. Meus
pais eram brancos de primeira, ¢ eu era branco de scgunda. Meus
filhos seriam brancos de terceira, e aquilo estava hicrarguizade.

Era um sistema que discriminava mais os pretos. Mas criou-se
uma porta que determinou a diferenca na comparagio com a coloni-
zacio inglesa. Aqui tu podias, sendo preto, ser branco. Podias ser
assimilado, ¢ passar a ter privilégios que e raca nio tinha. Se abdi-
casses daquilo que seria tua culwura, twa religidio, o teu nome, por
que tinhas gue mudar de nome. O fator ragca era um [ator, mas nio
era o fator. Era um fator pelo qual se podia transitar. Essa € 2 diferen-
¢ do racismo inglés, que tu sendo preto ndo lens saida, és preto
sempre. Podes ser educado como preto, mas 1i no meio dos pretos.
Depaois da Independéncia, nunca fui objeto de racismo, nunca fui
discriminado assim.

No cotidiano, nio sinte. Esquego-me da minha raca. Agora, de
Ve ©m {_]LI:I!‘[LIU, :-i'iIT'I:I (551 CAS0s CIN (UC |:II'}'[][|.]Ii:|[i!'l..‘lllfi:.‘.> 1?(]? razoes de
um certo oportunismao, por razoes de quando a porta € estreita e 56
]}L',Hje [LsEAT U, Al l&,‘!ﬂt!ﬂlﬁ]—}:t_’ (_t(_‘. CJLIC Ll 500 branco ¢ Cuec PII ranto
talvez eu nio seja tio representative assim. Também tem uma
grande forca aquilo que falamos ontem, o modelo americano da
acao afirmativa.
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Isso tem forcar

Tem forca em alguns momentos. Nao € uma politica oficial,
como ¢ na Africa do Sul, mas tem. E usado como argumento quando
& preciso.

Viocé concorda com essa politica?

Eu, nio. Nio sei pensar essa politica 1 no lugar onde ela nasceu.
Aparentemente ela nasce com propdsitos completamente dilerentes
dos que estio sendo usados ou aplicados aqui. A agio alirmativa
nasce para impor direitos de minorias. Aqui € usado pelo direito da
maioria. O que ¢ uma coisa estranha. Por exemplo, o rap, que € um
movimento de revolta contra gquem estd no poder, agui tem tanta
forga porque mesmo o3 que estio no poder sendo pretos, sio brancos.
Neste sentido de que as pessoas que se sentem excluidas culural-
MENTe € Pl [Erem acesso a certa posicio social 18m que copiar, 18m
que falar portugués, por exemplo. Tém que abdicar de sua cultura
original e isso cria um sentimento de intrangiilidade. No fim as
pessoas acham legitimo um movimento de agao afirmativa porgue
estio luwando contra uma coisa gue & quase fantasmagdrica. Um
movimento de agio afirmativa aqui devia defender a mim como
minoria, nao &

Mats vocé é o colonizador, ndo 67

Mas eu poderia ser chinds, Imagine que eu [osse chinés, Ha mo-
cambicanos chineses. 5io uma minoria infima, ¢ cles podiam usar
esse mecanismo da aciio afirmativa para dizer “ah, cu também tenho
que estar presente, que estar representado ndo sei onde”, E sucede o
contririo disso.

Como foram tratados os porttigueses naquele momento?

MNaquele momento havia 250 mil portugueses em Mogambigue ¢
saimam quase todos logo nos primeiros dois, rés anos da Indepen-
déncia, Safram em massa. Chamavam de o periodo dos contentores
(“contéineres™), porque eles metiam todas as suas coisas, os seus
pertences, toda a sua vida, naqueles grandes caixotes ¢ iam de barco

ou de avidao.

Tews facis savreen temnbém?

Mao, nesse periodo ndo. Na minha casa eu live sorfe, porgue
quando meu pai saiu de Portugal, também ja saiu por razdes politi-
cas, de oposicio. Meu pai colaborou na medida que pade com
a Independéncia de Mocambique. Ele sempre nos dizia “vocés sao
oulra coisa, sio deste pais, ¢ como se eu tivesse dado filhos para
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uma ternt gue ji ndo & minha®, Ele sabia que isso ia aconecer. A

minha mae também.

Sdo quanios filbos?

Trés, E todos nds nos engajamaos ¢ demos a vida, arriscamos algo
mesma por este pais, ¢ lutamos contra aquilo que era Portugal. Nes-
se primeiro momento, havia uma ignorincia profunda, os portugue-
se5 que viviam agui genuinamente acreditavam que isto era Portu-
gal. E foi uma surpresa. Pama cles, eles foram vendidos, € isso que
eles diziam.

Houve uma revolla, logo no periodo de transigiio para a Tndepen-
déncia. Nesse mesmo dia houve uma revolta que se chamou “sete de
sctembro®. Ficou conhecida assim. Por exemplo, minha casa foi in-
vadida, foi partida, porgue achavam que meu pai, porque ert um
jornalista que escrevia coisas a favor da Prelimo, era um traidor. En-
10, 2 idéia era que nds, 0s portugueses, nds, os brancos, estdvamos
sendo traidos, e os principais traidores, como eles ndo reconheciam
na outra raca 4 capacidade de ser sujeito, eram os brancos.

A sua raiva toda em prin{;{pullmrnm contra os ce sun pPropria raga,
que eram lidos como traidores que venderam o pais 2 Frelimo, Af
tivemos que Tugir. Tivemnos que levar meu pai para a Beir, ¢ ele
ficou K um tempo, alé que a Frelimo tomou conta da situacio nova-
mente. Mas isso era uma siluacio excepcional. O resto dos portu-
gueses, mio ¢ que eles tenham sido maltratados, mas eles achavam
gue 0 pais ndo estava preparudo, que os mocambicanos nado esta-
vam preparados, que vinha um desastre, que eles estavam dentro do
Titanic ¢ antes que aparccesse o iceberg eles tinham que sair,

I fugiram. Era inevitdvel Hoje em dia hd uma tend@ncia de tentar
corrigir isso, quer dizer, de tentar retificar a histéra. Alegam que
talvez devesse ter tido uma politica de transiciio maior. Isso ndo €
verdade. Fol uma transicio bem feita, Nio houve violéncia, exceto
nos cisos de que ja falel, ¢ que foi provocada por eles mesmos.

Viocd vive em wm fetis no gual 50% da popadacdo ndo sabe ler nem
escrever. As edigdes de Hvros tém tivagens baixas, mil exemplares em
média. Como 1550 ¢ afela?

A média chega a 3 mil exemplares. Obviamente € triste que haja
esta condicio de que a maior pane das pessoas niio sabe ler ou nio
tem acesso aos livros. Por outro lado € um desafio que te obriga a
perceber, como eu jd disse antes, que w tens que ter outros canais,
saber usar outros canais. E acabo por transformar isso, que € uma
coisa negativa, ¢m uma coisa que € positiva para mim,



Por exemplo, a minha passagem pelo teatro foi uma das melhores
escolas que tive. Eu escrevia para um grupo de leatro ao qual perten-
co hd 14 anos. E escrever para eles, ¢ depois perceber como € que as
PESSOIS reagiam a0 ver as pecas de teatro agui na cidade, nas zonas
rurais, quais eram as diferencas, me ensinou muito sobre o que & se
COMUNICAT COMm 085 OIS,

Portanto, tu tens esse desafio, tu tens que perceber que a grande
fronteira niio € entre o analfabetismo ¢ o alfabetismo, € entre o uni-
verso da escrita e o universo da oralidade. Esta é a grande fronteira.
E o universo da oralidade nio € uma coisa menor, € uma grande
escola, ¢ um outro sistema de pensamento. E € neste sistema de pen-
samento que aprendi aquilo que € mais importante hoje para mim.
Inclusive a maneira como escrevo nasce desta condicio de que este
¢ um pais dominado pela oralidade, um pais que conta historias
através da oralidade. E hoje eu me sinto assim, nio tenho nenhum ter-
ritdrio, neste aspecto de quando algo me fascina. Por exemplo, cu leio
Guimaraes Rosa, leio 50 veres a mesma pigina, porque aquela escrita
me atira para fora da escrita, me empurra para fora da pigina, por-
que me acendem vores dos contadores de histdrias da minha infincia,

Vocé acha que falta em Mocambigue um escritor, uma voz negra?

Tenho uma opimio dividida. Por um lado, acho que nao em
nenhum sentido falar em racas quando t falas em literatura, Obvia-
mente quando tu perguntas “falta”, € “falia” para quem? Para a pro-
pria literatura? Essa seria a grande questio. Serd que a litertura vive
desse tipo de representacoes? Por sexo, por raga? Mas, por outro
ladey, entendo que o pais precisa se rever naquilo que & alguém que
constitui sua raca dominante. E entendo que isso € um processo que
tem que acontecer ¢ ji estd acontecendo, ndo pode acontecer admi-
nistrativamente, nio podes promover.

Obviamente os grandes escritores de Mocambique sdo virios, estio
surgindo e sio lodos de raca negra. Eventualmente haverd um mes-
tico. Porque nio hd nenhuma hipétese. 56 pam se ter uma idéia,
se 0s brancos mogambicanos forem 5 mil, j secio muitos. Em um
pais de 17 milhoes de habitantes, isto ndo tem significincia nenhu-
ma, este ¢ um grupo condenado a extingio. Os mesticos serfio quantos?
30 mil? 40 mil?

Hxiste muiscigenacdo dogui?

Depende das regides. No litoral, sim. No interior, nio. Em algu-
mas provincias onde a4 presencit portuguesa € mais antiga, como
a Zambézia ou Inhambane, hi mais. Mas o problema para mim,
para fechar esse wecho sobre a literatura, ¢ que mesmo os pretos



que estao afinmando-se como grandes nomes da nossa literatura sio
mulatos do ponto de vista cultural, sio odos eles urbanos, ji nasce-
ram na lingua portuguesa, € raro o que sabe falar uma lingua que
nio seja o portugués. E assim que também me sinto. Nio me sinto
COMo um represcentante ek raca branca, sinto que Sou um mulato,
culturalmente.

Viocé fd lew alguoma critica sobire @ maneira como represenia 0 negro
na sua literatura? Sobre como o realismo mdgico, gue vocé uriliza
mito, facilitaria essa tavefa?

Acho que isto € um disparate. O escritor ¢ um construtor de mun-
dos inventados., Desse ponto de vista, cu nunca deveria escrever
sobre mulheres, por exemplo. Ou uma mulher nunca poderia cons-
truir personagens masculinas. No fundo, a literalura € a negacio
disso mesmo. A negaciao da nossa condicio, um urbano nio poderia
escrever sobre o mundo rural.

Guimaries Rosa, que era um urbano, nio poderia escrever sobre
o sertao brasileiro, Quando escrevo, na minha cabega estou cons-
truindo personagens, ¢ ohviamente que sdo negros, quase todos cles,
a nio ser que eu identifique-me de outra maneira. Porque este € o
med mundo, € o mundo em que vivi, €m que nasci €, por Osmose,
quando chego 4 Europa, fico admirado primeiro por uma sensacio
de ver tantos brancos.

E a primeira reacio que tenho, de que ndo estou no meu lugar,
porque hd muites brances. Entio, naturalmente na minha cabega,
II_[I.J‘.]]"IL:ll'.'J COnsirug. um [J"...‘I'Siil]'l"d.gi_:]'l'l, 'L‘IE surg(: [ L R E:’(}I'qll'f:' S0
mogcambicano. Mas pode surgir outra coisa, claro. Acho que € um
cdisparate ler um liveo assim,

E por que o apelido "Mia™?

Por causa dos gatos. Eu era mildo, tinha dois ou rés anos e
pensava que era um gilo, comia com os gatos. Meus pais tinham que
me puxar para o lado ¢ me dizer que eu ndao era um gato. E isto ficou.
Eu, 1d fora, sou sempre esperado como preto ou como mulber.

Certa vez, numa delegacio do Samora Machel, que foi dagui visi-
Lar Fidel Castro, fui o tnico homem na vida a quem Fidel Castro deu
saias, colares e brincos, pensando que eu era mulher. Ele deu pren-
das a todos, ¢ a minha caixa. Isso me diverte. Essas questoes de
identidade me divertem muito, quer sefa do sexo, quer seja da raga,
Eu ndo tenho raga. Minha raga sou eu mesmao.

Voo acha que deveria baver mais contato entre o Brastl e Mogambigue?

Tem que for¢ar nas dreas que € preciso forcar. Mas nas nossas
areas algumas coisas podem depender de pessoas. Nao acredito nas
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instituicoes, Nesse aspecto as instituicdes vio seguir caminhos di-
vergentes, O Brasil seri caca ver mais América ¢ nds seremos Africa,
E ainda por cima nds somos Africa voltados para o outro lado.
Estamos de costas, geograficamente, para o Brasil. Entio nos ja so-
mos India, 14 somos Oriente. Temos que nos inseric numa outra coi-
sa, num oulro universo. Agora acho que as relagdes histdricas e
culturais fizeram com que eu encontrasse um irmdio; eu falei em Gui-
maries, mas hd outros IPOTEANLES COm Caetano e Chico Buarque,
que tiveram uma influéncia enorme.

O Chico, o Caglano, o Gilberto, essa genle nos fex ter orgulho
desta coisa. Porque até certa altura até tunhamos vergonha de falar a
lingua do colonizador, a lingua dos mais pobres, mostrando que
essa lingua era rica e brilhava quando era cantada. Entio isso lem
gue ser continuado, € isso sempre foi feito contra a corrente, sempre
foi feito por pessoas ¢ néo por instituigdes. OEED

Treches desta entrevista foram publicados no caderno “Munde” da Folha de
5. Poulo, em 21 de julho de 2002,

Mariene FELNTO é escritera e jornalista, colunisto da revista Coros Ami-
gos, editora de Africa do jornal Brasil de Fofo e outora de, entre ou-
tros, Obsceno Abondono (Record, 2002) e As Mulheres de Tijucopapo
[Editora 34, 1992]. E-mail: marilenefelintai@carasamigas.com_ br
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i MODERNO

A versatilidade da literatura arabe no século 20, que retrata as
contradictes, conflitos e glorias de sua milenar cultura, encontra
no egipcio Maguib Mahfuz, Prémio Nobel de 1988, sua expressan
maxima.

A pesar de nao ser tradicional na literatura drabe, o romance acl-
quiriu grande popularidade em paises de expressio drabe no século
20. Esse género literdrio apareceu no norte da Africa e no Oriente
Médio devido @ influéncia de obras estrangeiras, sobretudo curopéias.

N século 19, um projeto reformista propds-se a promover unms
renovacio drabe na ciéncia ¢ na literatura, apos o periodo de estag-
nagiio que Mmarcou O jugo otomano, Esse movimento de renovacio
se verificou em diversos paises drabes, mas de maneira especial no
Egito € no Libano,

O egipcio Rifaa Rafi Badawi al Tahtawi (1801-1873) liderou, em
1826, uma expedigio cientilica enviada 3 Franca pelo paxi
Mubammad Ali. Ao retornar ao Egito, Tahtawi traduziu ¢ fez traduzir
para o drabe diversas obras (manuais escolares ¢ universitirios nos
anos 1830-1840 e codigos juridicos nos anos 1870, cnlre outras). MNo
caso do romance, a influéncia da literatura traduzida — majoritaria-
mente do francés — foi determinante.

Mo inicio do século 20, alguns escritores tentaram escrever ro-
mances, mas com uma técnica ainda deficiente. Mas décadas de 30 e
40, desmcaram-se autores que tinham sido educados no Ocidente ou
haviam tido contato com a literaura ocidental, comeo Mahmud Taymur,
Tawfig al Hakim ¢ Taha Hussayn. Eram escritores que usavam técni-
cas ocidentais na construcio das personagens e retratavam a socie-
dade de modo mais complexo.
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O movimento de modernizacio literdria, na prosa, atingiu seu
nivel mais clevado de sofisticaciio com Naguib Mahluz, que recelxeu
o Prémio Nobel de Literatura em 1988, MNascido em 1911 no bairro de
Gamaliyya, na parte antiga da cidade do Cairo — presenie, com sua
célebre mesquita Sayyidina al Hussayn e suas ruelas proximas, em
virios de seus romances —, Mahfuz se formou em filosolia na Univer-
sidade do Caire, em 1934, Comecou a escrever aos 17 anos e, desde
entio, tornou-se o principal romancista drabe e uma influéncia fun-
damental para virias geracoes de escritores,

Segundo o critico literdrio egipcio Thrahim Abdulmeguid, “Naguib
Mahfuz €, sem divida, o fundador do género romance na literatura
drabe (...} inclusive trazendo & memoria membros fio destacados da
geracio anlerior como Tawlig al Hakim, Mahmuod Taymur ou Hussavn
Haykal, pois o papel desses autores no campo do romance fol me-
nor em relacio ao que desenvolveram em outros espacos da literatu-
. Tawfig al Hakim desmcou-se no ambito do teatro; Mahmuod
Taymur, no conto; ¢ Haykal promoveu uma importante renovacio
do pensamento politico.

Chamado por vezes de “Dickens do Cairo” e “Balzc do Caira”,
Mahfuz moldou o romance drabe e contribuiu para sua evolucio. O
autor relata a histdria e a sociedade do Egito do séeulo 20 em mais
de 50 obras, entre romances, antologias de contos, roteiros de filmes
e adaptacoes teatrais. Mahfuz recorre a histdria de scu pais a parir
da visio doméstica de um egipeio Nicido por meio de diversas téoni-
cas narrativas que evoluem com scu desenvolvimento intelectual.

Nacionalismo e inadequacao — O periodo em que Mahluz rea-
lizou seus estudos universitarios (1930-1934) ol agitado: o Egito os-
tava de luto apds a morte do lider Ahmad Saad Zaghlul (19273, que
se tornou simbolo de patriotismo. Seu partido, o Wafd, transformou-
se no principal movimento politico nacionalista entre 1920 ¢ 1953,
Mahfuz aderiu ao partido sem participar dos atos de violéncia reali-
zados contra o governo,

Em 1932, raduziu do inglés para o drabe Ancienr Egypt (1912), de
James Baikie (em drabe, recebeu o titulo de Misr af Qadimea). Em
1938, escreven uma séric de conlos sobre a situacio da sociedade
egipcid as vésperas da Segunda Guerra Mundial.

Seus rés primeiros romances {(fronias do desting, Radubis e A
beatalba de Tebas), publicados entre 1939 ¢ 1944, seguem o modelo
de romance histdrico. Situam-se na época dos farads e respondem
a0 nacionalismo egipeio exallado por autores como Taha Hussayn e
outros. Esse movimento literirio de temdtica faradnica comporta um
certo romantismo cujo objetivo & glorficer o Egito contemporines
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por meio da grandeza do passado. Os leitores acolbem mal esses
romances. Mahfuz publicou seus trés primeiros romances com o
pseuddnimo de “as-sabir” (o pacienle, o sereno) ¢, miis larde, de
acorcdo com Ryad Asmat, “depois de se sentir mais contiante, passou
a utilizar seu nome verdadeiro” .

Em 1945, Mahfuz adotou outro tema; a descrigio da vida cotidia-
na em bairros egipeios pobres ou burgueses que cle conhece bem. A
partir dai, a maioria de seus romances se piassa no segundo quarto
do século 20 (1925-19500.

Seus primeiros livros trazem ttulos wpogrificos comao Al Qabira
al Gadida (O novo Cairo, 1945), Kban al Kbalili (1946) ¢ O Beco do
Pildo (1947), O autor se destaca na publicacio de romances realis-
tas: As-Serab (A miragem, 1948), Bidayva wa Nibaya (Inicio ¢ fim,
1949), Enire dois paldcios (1930}, Paldcio do desejo (1957), As-
Sukkariyya (O agucareiro, 1957), etc. Estes ues altimos compoem a
chamada Trilogia do Cairo.

Nesses romances, o tema constante ¢ o da inadequagiio entre o
espaco social egipcio, com suas ruas miseriveis, € o modo cle vida
“moderno”. A extingao de um mundo tradicional e a escalada de uma
juventude avida por dinheiro e poder (como a personagem Hamickt,
em O Beco do Pildgo) levam i constatacio implicita de um fracasso.
Um pessimismo difuso, oposto ao olimismo ténico de seu compa-
triota Taha Hussayn, marca as obras realistas de Mahfuz, Sua expres-
Ao artistica, 4 principio neutra na descrigio ¢ na critica, adota pro-
gressivamente o vocabulirio da angistia e do desespero. Ela se adapta
ans tempos de crise ¢ de mudangas sociais, & migragio acelerada em
direcio as grandes cidades ¢ as relacdes de desconfianca e cautela
que opoem as pessoas a uma sociedade de aculturagio. Devido a
tudo isso, o espaco onde vivem as personagens adquire uma impaor-
tincia Ao expressivi em sua obra. O simples deslocamento de um
lairre a outro produz uma ruptura cultural e a entrada numa
modernidade discutivel, mas inevitdvel,

Depais de concluir a Trilogia do Cairo, em 1957, Mahfuz redus
sua produgio literiria nos sete anos seguinies. Tendo se tornado um
funcionirio piblico no Ministério da Cultura, adota uma espécie de
siléncio de “observacio”, como oulros grandes escritores, No mes-
mo periodo, Taha Hussayn, Tawtiq al Hakim ¢ Mahmud Taymur tam-
bém param de escrever. Como a revolugio anunciava uma reviravol-
ta na sociedade egipcia (tema principal de seus romances), Mahfuz
aguarda e observa as transformagdes sociais. O siléncio assinala a
necessidade de uma mudanca no discurso. Encerrado esse periodo
de siléncio, Mahfuz passa a retratar a desilusio dos egipcios € suas
criticas ao regime do presidente Gamal Abdel Nasser. Em 1967, quando
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Israel ocupa a peninsula do Sinai, a fixa de Gaza, a Cisjordinia e as
colinas do Gold, Mahfuz observa um siléncio absoluto durante dois
anos: Quando retoma suas atividades, em 1969, publica contos com
um estilo hermético e obscuro que a crilica se recusa a interpretar.
Apas 19735, quando paises drabes obtdm uma vitdria parcial sobre
Israel, ele readquire a confianca ¢ publica virios romances. Em 1979,
depois de apoiar o presidente Aowar Sadat no acordo de paz com
Israel, seus livros sio banidos — temporariamente — em muitos pai-
ses drabes,

Satira amarga - O romancista nio se contenta em descrever a
societade com um objetivo puramente estético; com frequéncia, essa
descricio assume a forma de uma silirn amarga. E o realismo do
narcaclor que viveu e sentiu o que descreve.

Em O Beco dp Pildo, Hamida representa o Egito, sua trister & 2
do Egilo, ¢ 0 romance se passa durante a Scgunda Guerra Mundial
tque termina em seu decorrer). Como Hamida, o Egito sucumbe 2
lentacio por causa da crise econdmica.

Em Bielaye rwea Nibaya (Inicio ¢ fim), cle descreve o sofrimento ¢
a opressao da classe média. Os que tém dinheiro compram e explo-
ram o5 que nido Bm. Na obra, Hussayn quer se revoltar contra sua
condicio. Le obras sobre o socialismo ¢ considera este o regime
capaz de salvar a sociedade em que “a fortuna e as profissoes respei-
tiveis sio hereditirias™. Na Trilogia do Cairo, o autor estuda a trans-
formagio das idéias e dos costumes da classe média egipeia durante
quase 30 anos (1917-1944),

As personagens de Mahfuz vivem direcionadas pam o passado.
Algumas o rejeitam ¢ querem esquecé-lo. Outras o consideram um
consolo para sua situacio atal. Entre as que querem se livear do
passado, € possivel citar Hamida, em O Beco do Pildo, Saniyya, em
Hubb tabta al Matar (Amor debaixo de chuva), e Said, em Al Liss weal
Kilab (O ladrio e os cies). Outras personagens atuam como guardids
do passado no presente. Por exemplo, Issa, em As codornas ¢ o
owdono, e Abbas al Helu, em @ Beco do Pildo,

A estetica de Mahfuz, como a de Proust, fixa-se na scparaciio en-
tr¢ o mundo da realidade e o dos sonhos; em outras palavras, € a
incompatibilidade entre o mundo dos desejos e o da realidade, ou
sizja, do futuro e do presente, que € o abjeto do romance. Virias
situacoes nos romances de Mahfuz dlustram o conflito entre o mundo
pensado ¢ o mundo vivido. Destacam-se os sonhos de Hamicla, de
Helu e de Hussayn Kircha em O Beco do Pildo. No fundo, o mundo
da verdade € o das lembrangas, pois ele esti protegido pelo abrigo
do tempo. E justamente por isso que a evocagio do passado ¢ a
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lembranca tém lugar primordial na obr de Mahfuz, sem que ele dei-
xe de evidenciar sua preocupacao com o futuro do Egilo.

De caracterizacio marcacdimente realista, suas obras oferecem uma
visio das priticas e dos costumes de seu pais. Seus romances teste-
munham lutas individuais e coletivas contra a opressio, 2 submis-
sio politica, o sofrimento ¢ a morte e proclamam o direito a liberda-
de e i Telicidade.

Enguanto Mahfuz € lido no Egito também como uma espécie de
historiador do Egite contemporineo, no exterior € apresentado como
o “etndgrafo do Cairo”, e virias das tradugdes de seus lextos seguem
o que Bourdicu chama de *as regras da arle orientalista” .

Uma anilise da traducio e da recepgio da obra de Mahfuz na
Europa mosira que sed sucesso se deve ndo apenas 3 dialética do
“particular ¢ do universal” bastante evocada pelos criticos drales ¢
niag-drabes apds o prémio Nobel, como também i flexibilidade de
uma obra que permite uma recepciio exdlica,

A arte do dialogo - Mahiuz ¢ sem divida um dos escritores afri-
canos que mais atribuiram importinecia ao didlogo. Nio apenas i
sua forma = o registiro desses didlogos demonstra a riqueza da diglossia
@ S Apresenti como um meio-termo entre: o-drabe literino ¢ o dialetal
— mas também i sua finalidade. Mahfuz ¢ tdo sensivel ao papel da
palavea que fez dela o tema direto de ao menos um de seus roman-
Ces: ?]I.rmr.f.{mrf{ﬁmqa =Nt {T:Jg;lr::li[;{: no Milo), em que a p:!]:u.-‘r:]
¢ uma espécie de pio dos intelectuais, um mal que tera sido em
grande parte responsivel pela derrota na guerra de 1967,

A funcao do didlogo € imprimir vivacidade ao lexto, aproximar o
leitor do cotidiano, reforcar a necessidade de realismo e permitic um
mazior conhecimento das personagens. Em O Beco do Pildgo, por exem-
plo, a presenca do narrador & bastante pronunciada nos didlogos,
que ajudam a promover discussoes politicas, imergem os interlo-
cutores no campo espiritual e agem como catalisador de humor, comao
na intervengao do xeque Darwich quando Abbas al Helu finge ter
comprado um suddrio para cobrir o corpo do amigo (como rege o
costume entre os mugulmanos), tio Kamil, quandeo ele morrer: “Vocd
tem sorte, O sudirio ¢ o véu da outra vida. Desfrute do suddirio, tio
Eamil, antes que ele desfrule de vocg, que vai ser um bom prato para
as minhocas. Viio alimentar-se de sua carne tenra como se fosse um
doce de bHasbissa ¢ fcar gordas que nem riis, que em inglés se diz
frogs e soletra-se: F-R-O-G-5"",

Influéncia viva - Alguns de seus livros provocaram controvérsia
no Egito, especialmente devido ao posicionamento dele a respeito
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de questtes religiosas, sobretudo em Awlad Haratinag (As criangas
de nosso bairro).

O auator foi vitima de um atentado que quase lhe custou a vids em
1994. Quando saia de sua casa no Cairo para dirigir-se ao Café Casino
Qasr an-Nil (um dos cafés onde encontrava inspira¢io para criar
personagens), um egipcio de 22 anos, membro de uma organizacio
islamica extremista, aproximou-se dele. Fingindo querer comprimenti-
lo, deu-lhe virias punhaladas no pescogo; o ato foi condenado por
importantes lideres muculmanos, incluindo o graio-mufili Mubammad
Sayyid Tantawi, da Universidade de Al Azhar. Desde entio, devido s
seqiiclas fisicas, Mahfuz, hoje diabético ¢ parcialmente cego, ndo tem
escrito mais (2 nio ser muite eventualmente arligos pam jomais 4
fim de se pronunciar sobre temas controversos) nem deixado o Egito.

Apesar da producio limitada pela satde frzigil nos dltimos anos,
Mahfuz, 92 continua a ser uma influéneia primordial para escritores
africanos ¢ de diversas outras regides do mundo, TEH
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THOT SUGERE COMOTEMAS DE REFLEXAO

« Quando as diferencas nfo sio reconhecidas, geram

designaldades, que podem se transformar em negaciio
de certos direitos fundamentais. O gque vocé acha disso?

» Serd que pensamos a Africa somente do ponto de vista
do colonizador? O que significa compreendé-la também
de dentro para fora?

= [Isto vale também para a compreensio de nossa propria
identidade (brasileira)?
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Parente prdxima de guase todos os nossos tormentos interiores,
coma a culpa, o ciime, 3 cobica e a soberba, a inveja corrdi
relacionamentos pelos meandros da mentira ¢ da maledicéncia,
atinginde invejosos (idéia fixa, odio, medo de ser descoberto,
vergonha] e invejados (honra, paz e até a vida].

Neascida da exclusdao
e carenie de fustica
serferiieia pelfo cheo

se afetando submissa.

Objeto de interesse de estudiosos de virias dreas, da Filosofia 4 Psi-
candlise, da Mitologia 3 Religiio, da Literatura ac Folclore, da Psico-
logia & Sociologia, a inveja € um sentimento dos mais constantes,
H!?]E)fngiJH = 'i]'lll'i.g':l!'l[(.‘.‘i, {1‘.‘]1!“’.: :Hlilt.‘lt‘ﬁ lIl'llL' alormentiam a 1l|II‘.I:I ]ILl—
mana. Com esses elementos, parti em busca de subsidios na literatu-
ra especifica e a constatei toda prédiga, pela riqueza dos nomes que
se dedicaram ao tema e pela fartura de titulos 3 disposicio.

Um amigo brincou: “J4 sei por que tem tanta literatura sobre o
tema. O segundo tem inveja do primeiro gque escreveu, o terceiro, do
segundo e, assim por diante, um vai tendo inveja do outro e escre
vendo cada vez mais. Vooés estio aperfeigoando a invejal” A seguir,
me consolou: “No bom sentido, claro!” A insinuacio de gque a produ-
cao académica € impulsionada lambém pela inveja € abalizada pela
professora Ana Mac Barhosa que, em preficio ao liveo Fama, da
jornalista Mara Damante, apresenta esse sentimento como contraface
da notoriedade,
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Dias mais tarde, cai em minhas milos, casualmente (ou por obra
da sincronicidade), um trecho do poema alegdrico de Edmund
Spenser, The Faerie Queene, particularmente dirigido 4 inveja dos
hons escritores: “De seus libios leprosos Dbilis peconhenta/Vomita
sobre todos que uma perna r:m]:lunhum"." Messa fanuistica alegoria
hi um cortejo de pecados, no qual a Inveja destila com um traje
coberto de olhos, montada num lobo, enquanto masliga um sapo
venenosa € “sua propria boca”, jd que uma de suas caracteristicas € o
autodevoramento.

Parenle proxima da maioria dos sentimentos dolorosos que —
queiramos ou ndo — nos atetam indistintamente, essa dor secreta
carrega em si um estigma intransponivel, que ajuda a tornd-la
inconfessdvel por todos aqueles que sio inoculados com seu vene-
no. Forma de inoculacio? Mordida ou picada de animais pegonhentos,
principalmente a cobra ou o escorpido, seus simbolos usuais. Este,
morador de lugares sombrios, chega g inocular em si mesmo o pro-
pricc veneno, em finsia autodestrutiva; aquela, sorrateiramente, se
APrONI da vitima, enquanto prepara o golpe mortal. Assim € 2
inveja, que nio dorme, ndo sorri e habita no “fundo de um vale onde
jamais se vé o sol.. o seio esverdeado pela Bile, 4 lingua dmida de
veneno” (Metamorfoses, de Ovidio).

Embora 2 mordida possa dar-se em qualquer momento ou -
cunstincia, algumas situaghes sho mais propicias ao atague, como o
sucesso repenting de alguém muito proximeo ou gquando estd presen-
te alguma espécie de competicio ou comparagio, as quais o invejo-
s0 ¢ normalmente adverso,

Também nos momentos de baixa auto-esima ou nas siluacoes de
exclusio em geral, hi que estar atento it possivel investida. A dor
desencadeada pela mordida € lancinante e pode deixar seqielas,
caso nio seja mitigada por uma boa dose de solidariedade, wlerdn-
cia ¢ compaixio, antidotos naturais ao meddia Vins Como medidas
preventivis, olimismeo, compaixio e uma boa auto-estima sio usual-
mente eficientes,

A forma chissica da inveja € a da rvalidade fraterna, que remonta
ao mais antigo dos mitos biblicos, & propria histdria da criacio hu-
mana. Teria a ira invejosa de Caim sido desencadeada pelo fato de o
Senhor ndo ter aceitado sua oferenda ou porque a de Abel foi aceita?
T4 que o superego ¢ basicamente encarnado pelo pai, um dos objetos
primordiais de nossa inveja existencial, e em sendo Deus sua supre
mi representacio, seris razodvel supormos um inconsciente senti-
MEnio INVEjOso em nosso relacionamento com o diving? Teriam,
entio, Adic e Eva invejado o poder do Senhor e sonhado usurpi-lo
ao comer do fruto da drvore do conhecimento, dai a Queda?

(19]



Afinal, quem tem inveja de quem? Que pecado & esse que plan-
tou semente em todos ¢ em cada um de nos, condenando-nos 4 ex-
clusio daquele latifindio paradisiaco?

Teriamos reinventado nosso Deus & nossid proprid imagem e se-
melhanca, atribuindo-lhe parcialidade ¢ soberba, a fim de justifi-
car nossa propria ignominia? E quem sao, afinal, todos esses sem-
terra espalhados pelo planeta, a invejar-se mutuamente, em ingloria
disputa por um pedacinho do paraiso perdido? Pecadores ou
injusticados? Serd de justica que a inveja carece, ji que esta Nasce no
sein da exclusio ¢ se incorpora nos despossuidos de amor, enguan-
1o aquela se deixa estar, 4 toa, qual Diké — vendacda ¢ alienada —, na
fria prdixcis do caso concreto?

Seri e pitimizacdo,
veti b merledicéncia,
ao citdme, sei irmdao,

Presia foda reverdircia,
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propiciar uimna revisio interpretativa da historia (sagrada ou nio) ¢
do direito (f18), repensando o circulo hermenéutico iniciado hd qua-
se dois séoulos, com o oflebre tedlogo e fildsofo Schleiermacher,
que hoje precisa perder sua conotacio disciplinar restritivil. A pro-
posito, o circule hermenéutico, compreendendo a relacio das partes
entre si a partir do todo e o todo a partir da hurmonia destas, vem
sendo retomado fato sensie pelos tedricos da complexidade, na esied-
ri do pensamento de Pascal. Pretendendo uma reforma do modelo
mental, reabrem necessariamente a velha questio da unidade do
problema hermenéutico.

E nessa direcio, ao mesmo tempo global ¢ especifica — pois cami-
nha por sinuosidades transdisciplinares —, que me parece devam
seguir 4s investigacoes sobre 4 inveja, que transcende as categorias
usuzis dis paixoes humanas, f por si inexpliciveis. A humanidade
tem, desde sempre, tentado compreendé-las ou minimizar os sofri-
mentos delas decorrentes, pela aceitacio ¢/ou sublimacio dos senti-
mentos destrutivos, ancorada na palavra dos sibios de plantio,
onipresentes em todas as tradigdes.

O arquimilenar contributo oricnial para a compreensio de
nossos sofrimentos interiores, por exemplo, ainda que venha sendo
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resgatado progressivamente no Gliimo séeulo, em especial a par-
tie da déeada de 60 — com os movimentos de contracultura —, di-
ficilmente serd apreciado no seu devido valor pelos pretensio-
sos ocidentais.

Como diria Jung, advertindo-nos a nio subestimar a profundida-
de que caracteriza o espirito do Oriente, “faltam-nos os pré-requisi-
tos espirituais”. E o caso da (indcompreensio de um dos conceitos
fundamentais da filosofia Yoga, designado pelo termo kleshas, que
pode ser entendido como obsticulos a felicidade ou 4 liberagio
{ gtrectreelar).

Pois bem, dois desses kleshas, o apego (raga) e a rejeicho (dvesha),
formam exatamentse a8 caracleristicas usuais de nosso pacdrio men-
tal, o caldo mais propicio a fermentagao de ildias invejosas, que s
agravam numa cultura como a nossa, que faz da competitividade seu
paradigma para O SUCesso.

Duplo engano esse: confronto ¢ expectativa, Num permanente
rali de auto-afirmacio, expomo-nos continuamente ao perigo ¢, sob
qualguer prelexto, entramos em estado de emergéneia, Impomo-nos
O SUCCSsS0 Como mela ¢ caminhamos para a frustracio, fonte de inve-
ja o violéncia.

E & exatamente a auto-afirmacio, em sinscrilo asmdia (eu soul,
que o Yoga apresenta, 10 lado de avidya (a ignodincia do verdadei.
ro signilicado das coisas), como dois dos maiores empecilhos ao
encontro da felicidade. A necessidade de auto-afirmagio ¢ uma ca-
racteristicat do individualismo, que se reafirma na posse, a delimitar
nosso Ser no Ter (nosse territdrio). Esse egocentrismo estd na base
ndio 56 da inveja, mas de sentimentos conexos, como ¢ ciime, a
avareza, 4 ambiciio, a cobig, a gmndnci.

A falta de discernimento Cavidya) leva 3 superestima ou idealizacio
do sucesso ou bem do outro, despertando um incontrolivel € para-
doxal desejo de posse ou de destruigiio. A inveja quer tudo ou nads,
como i menina Ofélia, personagem de Clarice Lispectorn, no conto “A
Legido Estrangeira®

Produto do medo de perder o confronto ao qual nas lancamos
rum ato particular de guerra, a inveja ¢ dualista, pois pensa em ter-
mos de *eu on vocé”. Esse dualismo perverso e fragmentador
realimenta 2 inveja, gerindo suspeiciio, medo, adio e ressentimento,
aumentando o antagonismo e a rivalidade entre as classes sociais ¢
o quadro de violéncia social, por parte daqueles que nio se perce-
bhem como meros instrumentos de um jogo politico-econdmico muito
bem engendrado.
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Dy paratse caide

e letrgada da propeia sovte
1t Ui mdo oé saida
NG € oy gqiie a morie.

Para o socidlogo italiine Francesco Alberoni, o inveja & estado de
solidao, de perda de raizes, porque nasce quando o eu se separa da
coletividade. E um estado de egoismo, soberba e narcisismo, que 56
pode ser quebrado por uma nova imersio no coletivo, que requer
LA 1I“§ITTIHE_{TL:.‘1'H:‘1{] {]:’IH [ICTTT S {.|.l'.: LS4 ]1IIIN}I'1}II]I£‘I\1{} {'{}lii]i.’i[!{.“ e oa ex-

pansio do dionisiaco em nos”.

MNa mitologia grega, o poder de desviar o mau-olhado — uma das
armas da inveja — era atribuido exammente ao filho de Dioniso com
Afrodite; chamado Prapo, a grande divindade da cidade askitica de
Lamps:ico. Cabia-lhe, ainda, a protecio das colheitas contra 05 sorti-
légios dos que pretendiam destrui-las,

No Medievo, a “heresia” dionisiaca de que fala Alberoni prova-
velmente nio chegaria a ser sequer pensada, 1anto devido ao
indescritivel pavor mistico, quanto pelo fato de qualquer ransgres-
s as rngidas normas de comportamento impostas ser passivel de
fortissima repressio, por parte ou por determinagio da entio todo-
poderosa lgreja.

Ji neste séeulo, a psicanilise parece ter dado um grande contribute
para a compreensio desse e de outros sentimentos correlatos, ao
atribuir as frustragctes da mais tenra infincia o primeiro contato com
4 invep.

Seu objeto primério, de acordo com a polémica psicanalista Melanic
Klein, € o seio materno, sobre o qual recaem as fantasias da crianca.
Klein também vi& um vinculo direto entre a inveja priméria e o desen-
volvimento do cidme, que se baseia na rivalidade com o pai e se faz
acompanhar de sentimentos de odio edipiano. Se a inveja ¢ excessi-
vi, torna-se fonte de culpa. Fantasias do ego infantil ou da mente
dos investigadores dos processos psiquicos? Mer revisitagio dos
mitos da civilizacio ocidental ou leitura cientfica dos arquétipos do
inconsciente?

Para Klein, a inveja € um sentimento de ira pelo fato de outra
pessoa possuir e desfrutar de algo desejavel. O impulso do invejoso
& privi-la violentamente do objeto ou, ao menos, tiri-lo dela para
que ndo possa ser fruido. Par chegar ao desiderato, a pessoa que
sofreu a mordida da inveja fard uso da estratégia que estiver ao al-
cance de sua inteligéneia ¢ possibilidades, seja o conluio, o sarcas-
mo, @ mentira, a calGnia, a maledicéncia, a conspiracio do siléncio,
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a afetacio, a bajulacio ou a indiferenga, sem que, por isso, sinta

pejo ou piedade.

Para Aristételes, invejamos as pessoas quo cstio proximas a
nads, seja pelo nascimento, pela idade ou reputacio, o que induz
uma afinidade espaco-temporal entre invejado e invejoso. “E fhcil
admirar, sem ressentimentos, um génio morto”, dizia Nelson
Rodrigues. Dilicil & lidar com os conflitos e divergéncias que se esta-
belecem nos relacionamentos entre iguais, sejam familiares, vizinhos,
amigos ou colegas. Aqui, 2 interrogacio fatidica para o sucesso do
outro ¢ “Por que ele ¢ ndo cu?”

A ddéia perpassa pelo pensamento de indmeros escritores, que
nos alertam sulil ou fronicamente, como Oscar Wilde, para quem
toctos somos cipazes de sentir os sofrimentos de um amigo, porém,
Lemmons {]_LH.' Lo uma naturéxa I!‘.I'II._JiH': (_i{_.‘li.(,‘:ll:_l:'l ['KJZI'H I'{_.‘{_'{_‘t‘.ll:_'tl' SCLLS C‘Kiﬂ{_},ﬁ
com agrido. Goethe, antes dele, ji se expressam nessa diregio, ao
dizer que 2 felicidade nos € insuportivel quando encontramos pes-
soas felizes, sem que para isso tenhamos concorrido.

Como lembra o Rabino Nihono Bonder, nas sociedades fechadas
todos ficam o tempo todo se vendo, confrontando-se, experimentan-
do a inveja. Hi um desencantamento do olhar, que # nao permite
LTI :'t(l]'ll'i]':it;.:_!lifl !'.‘.‘i[)l: ]T'I'l:_lT]l;‘.:'I I'}L‘.lll'l.‘i rL’.:Jl'i'f]:I(_,_‘t‘]{'S Ll(_':l onllro, Desencanto
institucionalizado. Ideologia do facasso, Impoténcia, Dai por que,

como reconhece a tradicao judaica, “invejar ¢ pior que morrer”.

A expressdo metaférica ‘morrer de invepa”, por sua vez, pode
ser usada por invejoso e invejado. O invejoso pode usi-li por cinis-
mo ou hipocrisia dizendo, por exemplo, “morro de inveja de sua
inteligéncia”, quando pretende poe em evidéncia alguma dificuldade
mental daquele em quem inveja, digamos, a beleza ou o prestigio.

A experiéncia geral parece evidenciar que o invejoso nao reco-
nhece o esforgo alheio, cujo sucesso aparenta ignorar, talvez por
sentir-se incomodado a ponto de ndo conseguir clogiar o suposto
adversirio. Desqualifici-lo e a seus bens € a forma que a maioria
CTICONIEL L camuflar aos outros e 4 i mesma um il'l"ll)(_')ll;_‘:ﬂl{'_" 2 Tes-
sentido desejo,

Chamou minha atenciio, nas muitas entrevistas que realizei como
fonte de pesquisa sobre o tema, o interesse das pessoas sobre a
possibilidade de existir — ou ndo — uma inveja saudivel. Pareceu-me,
inclusive, que haveria uma centa tendéncia a uma resposta afirmati
va, solucao que talver pudesse servir para trangiilizar algumas cons-
ciéncias culpadas.



Segundo o escritor Zucnir Venturd, o psicanalista Renato Mezan
teria resolvido a questio quando desferiu um ataque mortal, em seu
Famoso ensaio sobre o tema, contra a hipdtese da inveja boa, consi-
derando-a um mero mecanismo de defesa contra a vergonha que
acompanha a confissao pablica desse pecado.

Por outra lado, o dramaturgo e poeta George Barcat, em entrevis-
t1, propds uma solucio menos radical ao afirmar que a inveja, comao
todos as outros sentimentos, inclusive os considerados positivos —
como o amor — se nio forem mantidos em seus limites, acabam
sendo prejudiciais. Assim, nada seria ontologicamente bom ou mau,
pois a questio € de limites.

A sabedoria popular, de alguma forma, parece aproximar-se desta
visio flosofice. E o caso de Rezende, cabeleireiro o compaositorn, para
quenm 2 inveja tem que ser construtivi, caso contririo “vird doenca e,
como toda doenga, tem estigios. Cada etapa vencida € uma vitoria,
pois a inveja € ladina ¢ vai se instalando devagar”. Assim, aconselha:
“A pessoa tem que se cuidar para ndo virar um monstro”.

Para a maiori dos entrevistados todos temos, também, uma cons-
fante preccupacio Com o que oS Oulros Pensim i NOosso respeilo, ou
sefa, & a necessidade de preservar a aulo-imagem que lorna 1 inveja
inconfessavel. Parece-me, 1ssim, que a crenga numa inveja boa aju-
daria a camufld-la a contento, tomando invisivel seu potencial
destrutivo,

Simudando simpatia
ataca de mean-olhado

& prrimnat da hipocrisict
comadre do cdo darado.

e alguma maneira, a inveja tem sido tradicionalmente associaca
ap olhar. Etimologicamente derivado do latim fnvidia (do radical
ved, olhar), o termo estd relacionado com fnvidere, significando olhar
envicsado, de soslaio, de onde provém “mau-olhade”, “olho gordo”.
“Mas, o que € ver?” — pergunta a fildsofa Marilena Chaul, enveredando
por uma hermendutica filosofico-religiosa, fundamentada em raizes eti-
maldgicas que viio do indo-curopeu ao grego € 4o latim.” “Ver (weid )
& alhar, seja para ter ou para tomar conhecimento” (raiz indo-curopdéia).,

E ensina:

Esse laco entre ver e conhecer, de um olhar que se lornou
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grego eidd exprime. Eidd — ver, observar, examinar, fazer ver, ins-
truir, instrizir-se, informar, informar-se, conhecer, saber; ¢, no latim, da
mesma raix, vides— ver, olhar, perceber; e piso — visar, ir olhar, irver,
examinar, obsenirn

Donde, visita (ver freqiientemente), que na versio katina da Biblia
significa manifestacio de Deus ao homem para exame rigoroso ou
henevalente de seus atos, “Estar sob a visita de Deus” é ter-Lhe os
allios sobre nds, ser por Ele visitado. Ele, que em sua onisciéncia
tem o poder para dizer: provideo (ver de antemiio) ¢ por isso €
providentia que nos protege contea um outro olhar, o fegrosisus da
caprichosa Forluna, Se aceitamos Sua visita, também hai de pro-
teger-nos do mau-olhado Fnvideo, invejar)

Para o fildsofo Francis Bacon, esse olhar pecaminoso ¢ “a
ciaculacio do olho®, como lembra ainda o jornalista Zuenir Ventura,
em cuja conhecida obra sobre o tema destaca a questio do mau-
clhade e da magianegra, a ponto de dedicar-lhes capitulos espe-
ciais. Se 1 expressao baconiana aplicarmos o implicito sentido de
gozo, poderemos deduzir um certo sadismo a caracterizar o malfada-
do olho gordo.

Investigagoes parapsicolégicas nos dao conm de que cer-
tas influéncias negativas de terceiros (por meio do mau-olhado) sho
tio poderosas que teriam o condio de maerializar-se. Experiéncias
repugnantes, como a retirada de insetos da boca de clientes muito
invejados, 1ém sido relatadas por pampsicdlogos como Frei Albing
Aresi e Miguel Lucas, entre outros.

Talver pela forte associacho ao olhar, o castigo do invejoso na
literatura tem sido muitas vezes associado i cegueira, como numa
das virias versoes de Cinderela (para alguns, A gata borralheira), na
compilacia dos irmios Grimm, em cujo final as filhas da madrasia
ficim cegas ao acompanhid-la ac aliar, Outro exemplo clissico dessa
forma de castigo se encontra na Diedna comédia, de Dante Alighier,
em que o invejoso Guido del Duca foi colocado no segundo patamar
do Baixo Purgatdrio (Canto XIV), com as pdlpebras costuradas com
fios de aco.

Nio € por outro motivo que, ao recebermos um clogio; acionamos
um mecanismo de defesa que nos faz atribuir aos “bons olhos® de
quem assim nos ve, a situacio ou qualidade elogiada, numa simba-
lica devohigio de um eveniual mau-olhado,

Muitos creditam comodamente a um hipotético “olho gordo”®
todos os seus fracassos ¢ dificuldades, adotando a autopiedade

como um paradigma a suas desditosas existéncias. Dessa forma,
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desqualificam os esforcos e a competéncia daqueles a quem inve-
jam, atribuindo aos caprichos da sore o sucesso de que desfrutam.

Segundo a crendice popular, as vitimas de “olho gordo” apresen-
tam sintomas especificos como bocejo (o primeiro e o mais citado
deles), seguido de moleza (fadiga geral), porgue a energia positiva
estaria sendo “sugada”. O corpo toma-se pesado e dolorido, espe-
cialmente nas costas e pernas, e a pessod sente dor de cabega e
fotofolyia,

As receitas para eliminar essas influéncias, formuladas por coma-
dres, benzedeiras, pais-de-santo € outros entendidos, passam geral-
mente por um banho de sal grosso, uma medalhinha agnus dei junto
ao corpo, unt galho de arruda atrds da orelha, esconjuros e gestos
(mudras), principalmente o sinal-da-cruz ou a figa (mio fechada, com
o polegar entre os dedos indicador e médio — sem esquecer de bater

tri*s veres na macleirm).

Na bolsa, um pé-de-coelho, alguns dentes de alho ou mesmo
um punhado de arroz “que € pra trazer felicidade”, como afirma Kitia,
uma recifense de enorme sorriso, que sabe fazer um Stimo café.

Ah, “...e um olho de cabra, num frasco com um pouco d'igua ou
um daqueles pingentes em forma de olhinhos, que a gente compra
em Atenas”, como ensina uma elegante mocinha, com ares de enten-
dida. Em seguida a cssa explanacio, a candidata a emergente nos
informa gratuitamente que “morria de vontade” de ter uma piscina
©m casa, mas agora gue lem nem toma conhecimento. Alguém arris-
ca: — “E, tem gente que gosta de ser invejado”. Outro aduz: “E porque
ser invejiado, para algumas pessoas, € como receber uma massagem
no ego”. Um pouco de siléncio e o ambiente se refaz.

A propdsito, para limpeza do ambiente, uma ferradura atrds da
porti, pimenta, incenso e um cristal ou ametista bruta colocada es-
trategicamente & entrada da casa, convivem com certas plantas “for-
les”, como comigo-ninguém-pode ¢ espada-de-5io-Torge. Essas re-
ceitas caseiras nilo poderiam ficar imunes 4 globalizacio mercado-
IGgzica, que tztou de resgatar antigos ensinamentos orientajs, como
& o caso do Feng-Shui, aplicando-lhes uma nova concepcao filosofi-
-1, mais condizente com o utilitarismo ocidental,

Proliferam também espacgos alicrnatives e livros rotulados de
“auto-ajuda”, que se propoem ao ensinamento de variadas formas de
tratamento para todos os tipos de deswrmonia, inclusive as ambientais,
A maioria, infeliz ou inadvertidamente, subverte as questes inler-
nas, pela excessiva énfase nos problemas externos 45 pessoas, des-
locando a responsabilidade individual.



Pela projecao, passamos de invejosos a1 invejados; de manipula-
dores (do ambiente) a manipulados (pelo ambiente). A credulidade
nos faz vitimas de supostas (ou ndo) forgas ocultas, contra as quais
reagimos na mesma medida, ou seja, com os poderes magicos que os
talismis nos conferem,

Alguns, porém, afirmando ser incrédulos quanto a todas essas
“supersticoes”, recusam-se a0 uso de qualquer espécie de talismi ou
formula migica, socorrendo-se¢ “apenas® da oraciio e leitura de
textos sagrados. "Quem estd com Deus nao fica sujeito a essas in-
fluéncias.” E a fé.

Carlos, um motorista atualizado e bem falante, declara nio ser
muito mistico, mas confessa ter mandado fazer um nicho para uma
imagem que ganhou de um amigo, como protecio para negatividades
como a inveja, “que ninguém é de fermo”. Afinal, ser casado i mais
de vinte anos, com uma belissima mulata, “ndo ¢ fcil niao”.

Die Dona Vanda — uma simpitica senhora que se considera inveja-
da pelo fato de ser "muito feliz” num casamento que “j dura cingiienta
anos” ¢ lhe deu viros filhos e netos maravilhosos —, recebo uma
“infalivel” oraciio contra o olho gordo: “Eu me benza com a Santissima
Cruz de Jesus/Em nome do Pai, do Filho ¢ do Espirito Santo/Tu le-

s 0 que trouxeste/Se tu és o ferro, eu sou o aco/5e tu és o demdnio.
eu te embarugo/Em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo”

Rancorosa e deletéria
dgride por mal-ameada
e TRPefi COISa SerTd
neo & sa conto de fada,

A experiencia tem demonstrado que algumas pessoas realmente
eslao sempre numa espécie de berinda, provocando consciente ou
inconscientements sentimentos invejosos. Esse fendmeno parcce dar-
s¢, quer pela beleza, riqueza ou poder que possuem, quer pelo suces-
so de que desfrutam, quer pela inteligéncia, vivacidade ou memaoria,
ou até mesmo sem que haja motivos, qualidades ou haveres dparen-
1€5, COMO sC essds pessoas tvessem nascido para despertar inveja.

Alias, essa “tristeza em relacio 3s coisas boas dos oulros”, como a
definiu Tomis de Aquino, €, por origem, definicio ¢ Processo, carre-
gada de irracionalidades. Os elementos.em que se apéia — idealismo
€ narcisismo — sio puramente abstratos, assim como o € o ego, que
“corresponde 2 parte da psique cristalizada na auto-imagem”, como
ensina Renato Mezan.



Como se V&, a propria terminologia empregada nao se relacio-
na com objelos concretos, assim como sao despidos de toda
concretude alguns dos bens mais usualmente invejados: poder,
beleza, fama, honra, juventude, inteligéncia, competneia, espir
malidade, ctc.

No entender do médico ¢ escritor Humberto Mariotti, entretanto,
na sociedade atual o objeto da inveja € essencialmente quantitative,
alé porque caricaturamos os Estados Unidos, onde do € pensado
em termos mercadoldgicos. Entrevistade, explicou que as pessoas
avaliam quantitativamente muitos dos bens em principio abstratos,
como a beleza, a fama ou o poder, em geral pelo retorno econdmico
que eles usualmente conferem, excegio feita a contextos cspecificos,
em que a excecio confirma a regra.

Infere-se que os objelos passivels de serem invejados variam no
tempo € no espaco, de acordo com a filosotia de vida predominante,
embori o processo invejoso s¢ mantenha praticamente o mesimo,
desde o primeiro franicidio de que foi motor. A literatura o descreve
com precisio, como se vé na representagio perfeita dos persona-
gens improbos de Ovidio, Shakespeare, Dickens, Machado ou Condé,

Além do deleite intelectual, parece haver uma certa utilidade nas
figuras miticas ou literdrias dio mal, pois essas e oulms representa-
coes simbolicas, que ocorrem num contexto médgico ou ficcional,
podem operar como ritualizaches virtuais de nossos impulsos inve-
josos ¢ destrutivos. Se sublimadas, essas “Torgas psicolagicas” ten
dem a permanecer em “decantacio”, aparentando um doce apazigua-
mento, qual vulcio cujo epicentro pode ser reativado por uma

dessublimacio repressiva.

A vida moderna, globalizando 1 informacio ¢ banalizando o
mal, trz 4 consciéneia, paradoxalmente, a dimensio de nossa me-
diocridade ¢ de nosso poder de destruicio sobre qualquer coisa,
pessoa ou situagiio que ndo se ajuste 105 nossos desejos. Para
Nietzsche, amamos ¢ proprio desejo e nio o objeto descjado, ou
sefa, o ser humano deseja desejos, mais especialmente o “descjo do
Outro”, como viria a dizer Jacques Lacan. Para esses autores, o dese-
jar se sobrepde ao ter, pois quando obtemos o que desejamos ja
almejamos outra coisa, o que revelaria nossa eterna insatisfacio.

Quase todos os autores consultados entendem que o objeto da
inveja € sempre superestimado e, portanto, nio mantém correlacao
com 2 realidade, geralmente distorcida pelo invejoso, que transfere
a0 objeto do desejo um poder pressuposto, o de trazer felicidade ¢
deleite a quem o detém.
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A contrapartida de dor, inerente 4 felicidade individual, que com-
preende, no minimo, o medo da perda, sem falar das concessoes
necessidrias, nio é percebida na idealizacao. Assim, o bem imagina-
do nao pode ser compartilhado, por penencer 3 esfera da idealizacio,
um mecanisme de defesa wtilizado conta as pulsdes destrutivas

(Freud) e também contra as angdslias persecutdrias (Klein),

Parece-me claro que u pressuposicio de que somos muito inve-
jados (embora nunca admitamos ser invejosos) também se assente
na idealizacao de qualidades exacerbadas por nosso narcisismo. A
nogio de que a idealizacio estd na base da inveja & recorrente, trans-
cendendo a visho psicanalitica, embora os conceitos que a funda-
mentam ainda funcionem necessariamente como pontos de partida
de qualquer estudo sobre o tema, que se pretenda minimamente
epistemolagico,

solicitei também uma entrevista a0 professor Raphael Cangelli
Filho, mestre em Psicologia Cognitiva pela PUC, vinte anos de expe-
riéncia clinica, e pedi i minha filha, mmbém psicéloga, que me acom-
panhasse ao encontro, para fazer a “ponte terminoldgica”. Na hora
marcada, um imenso sorrso nos colocou imediatamente 3 vontade:
—"lnveja? Todos sentem. Expressar € que ndo & permitide. Tdealizacao?
Mecanismo de fuga da realidade. Vejo Alice como a propria autista.

Afinal, o que € real, o Pais das Maravilhas ou a vida? O que € a
vida? A vida € o que vocé faz a vida ser. De onde vem a inveju?
Problema educacional: somos educados para ser invejosos. Faz sen-
tido, pra voold?” — “Faz sim, Raphael. Todo o sentido do mundo, Fize-
mos da vida uma grande arena e educamos nossos filhos para
ganhar todas as competicdes. Quem perde, esti fora do jogo. Exclui-
do. Como ndo ser autista ou predador?”

No caminho de volta ligo o radio do carro, ainda envolvida
pelo depoimento claro e competente e — vade retro, soberbal — sinto-
me Ph.D. no tema da Tnvejal A emissora noliciz o latrocinio de um
casal, perpetrado com requintes de crueldade. Filosofo sobre 1 vio-
Iéncia gratuita: — “S6 pode ser inveja”. Entdo, lembro o sibio conse-
lho, repetido duas vezes durante a entrevista: “Cuidado com a gene-
ralizacio, sempre perigosa”. Cada caso € um caso, além do que, em
tlode relacionamento existemn muitos outros sentimentos, tio impor-
antes quanto a inveja, que vio da indiferenca 4 compaixio, do ressen-
timento ao verdadeiro amor. Como diz Barcat, quando equilibrados,
todos esses sentimentos se diferenciam; “na ponta” (limite), sio iguais.

Existe coisa mais devastadora que uma paixio desmesurada, qual-
quer que seja? Nossas reais motivacdes, muilas vezes, conseguem




se esconder no mais recondito de nosso proprio ser, correndo © ris-
co de se perder em meio a um labirinto de percepgies, sentimentos
¢ pensamentos. HA, portanto, gque eslar atento a0s sintomas, enquanto
hi tempe.

Como acredita Cristina, uma advogada bem-sucedida, diagnosti-
car corretamente ja ¢ a cura, "pra guem gquer ser curado”. Nio se
sentindo invejosa nem invejada € nem percebendo inveja entre os
que a cercam, acha que a pessoa nio tem culpa de ser invejosa ¢ que
¢la propria teria “passado balido” por essa questio, s¢ nio fosse a
entrevista “e a literaturs, claro!™ Avis rerg,

Feita a digressiio, retomo a questdo das generalizacoes, perigosis
também por levar ao consenso formador dos esteredlipos que fun-
damentam o preconceito, permitindo nessa passagem o surgimento
de perversas ideologias. A proposito, estudos sobre o nazismo nos
dio conta de que, por tris da pretensa ideologia da pureza raciil,
rastejava um profundo sentimento de inveja contra os judeus, tidos
como delentores de incalculdveis fortunas. A insinuagio subjacente
cra a da possibilidade de espoliagio.

Generalizacfes e estereotipias [omentam as exclusoes, o que
me levou ainda a entrevistar algumas pessoas cujas opeoes Sexudls
ndo se engquadram em nossos padroes culturais patriarcais € mori-
listas. Prolongados e interessantissimos depoimentos de homens e
mulheres demonsiram claramente a dificuldade em desmascarar ou
mesmo perceber a hipocrisia social travestida de moral, que nos per-
mite enxergi-los unicamente de uma Gtica estereotipada, embutida
M6 SENS0 COMUIL

O filésofo esloveno Slavoj Zizek opde o fundamentalismo autén-
tico a0 que chama de “fundamentalistas pifios da Maioria Moral®,
tomando como instrumento de distingao a inveja como pecado capi-
izl ¢ o fundamentalista da Maioria Moral € sempre assaltado pela
atitude ambigua de horror e inveja em relacio aos indiziveis praze-
s A QUE s5e enircgan os pt‘{';{dﬂl’i_’:&’".j Suas palaveas evidenciam a
hipocrisia dos puritanos, o “jogo invejoso” com que temos sido im-
pregnados pela cultura, que faz com que projetemos agressivamente
sobre todos aqueles que ousam ser diferentes (pecadores) nosso
incomensurivel e reprimido descjo de assumir as nossas proprias
(pecaminosas) diferencas.

Enfim, sejamos homens ou mulheres, o que mais odizmos, no
fundo, € nossa alienante submissio 40 SENSO COMUM € 40 ATgUMEn-
to da autoridade, nossa propria pusilanimidade, nosso medo de gri-
tar 20 mundo os nossos desejos, as nossas paixoes, 4 nossa fraqueza
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¢ incompletude. Achatado entre as pulsdes do id ¢ a pressio do supe-
rego, nosso ego chor e se debate, mas nio se permite ticr “a midscara
da face”. Fernando Pessoa descreve magistralmente essa condicgio:

Fiz de mim o que nio soube,

E o que pocdia Farer de mim ndo o fiz,

O domind que vesti era errado.
Conheceram-me logo por quem nio era ¢ nio
Desment, ¢ perdi-me.

Cando quis tirar a nuj:acnr.l.

- 1
Estava pegada i car.

Depreende-se que raramente a inveja oferece sua face com trans-
paréneia. Os sublerfiigios com que busca e muitas vezes consegue
dissimular sua malignidade sio de molde a causar inveja a si mesma.
Camaleoa por nalureza, a ironia € sua face prepotente; a maledicén-
cia, sua cara vulgar; a vilimizcio, seu rosto submisso, Cabe-nos
estar atentos ¢ desmascard-la a tempo, para que nio corrompa nos-
sos relacionamentos.  EH

O texto corresponde o excertos de capitules do livre O olhar do coprichasa,
a ser langade pela Editora Polas Athena,
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fis questies presentes nos mitos denotam um sistema coerente e
consistente de apreensao da realidade, podendo contribuir tam-
bém para 2 compreensdo da alma.

M itologia ¢ o conjunto de mitos de um determinado povo, cle
uma civilizaciio, de vma religiio. E também o estudo desses mitos,
suas orgens, evolugio, significados. De modo geral, mitos sio bis-
torias que relatam e pretendem explicar a origem de um determina-
do fendmeno, ser vivo, institui¢io, costume social, cte.

Sio narrativas sobre a natureza e os feitos de deuses ¢ herois.
Mircea Eliade diz que o mito descreve as diversas — ¢ por vezes clra
miticas — irrupgdes do sagrado no mundo: “Ele conta uma historia
sagrada, relata algo ocorrido no tempo primordial mediante a inter-
vencio de entes extraordindrios”.

Os mitos &m rafzes em tradicdes omis, passadas de geracio para
geragio. Correspondem a uma categoria de pensamento pre-logico,
a uma compreensio do mundo distinta e distante da racional, conoe-
bida por intuigio, sensacoes e emogoes. Os mitos fornecem explica-
cies ¢ informacoes necessirias 3 organizacdo ¢ manutengio da iden-
ticlade cultural numa sociedade arcaica.

Em grego, tanto pubog (mythos) quanto AOyog (ldgos) signifi-
cam, originalmente, palavra. Porém, i no século 5% a.C. esscs ter-
mos adguirem conotaghes proprias ¢ se especializam. Mythos assu-
me o sentido de palavra narrativa que se relaciona com as tradi¢oes
épicas, enquanto ldgos passa a identificar um discurso argumentativo
ou enunciado filosofico.



Fodemos encontrar esse conlraponto entre spthos ¢ ldgos, por
exemplo, no didloge Profdgoras, de Platio (320-c 2sqq). Nessa pas-
sagem, Sécnues pede a Protigoras que desenvolva seu ponto de
vista sobre a possibilidade de ensinar a virtude politica. Protdgoras
concorda, mas pergunta a Sécrates de que forma ele prefere: “Expli-
carei como um ancido que conta um mython (WOB0V) para os mais
jovens, ou expondo, em detalhes, por meio do logos (Adyw):”

A historia narrada pelo mito possibilita virios niveis de compreen-
si0 ¢ interpreticao. Sua linguagem € simbolica, ¢ nos remete a signi-
ficados que ultrapassam o conteddo imediato daquilo que afirma,
pois o simbolo revela algo em sua signilicagio maior.

Simbolo vem do grego oUPBOAOY (simbolon), que significa mar-
e, sinal de reconhecimento, contra-senhi de hospitalidade. Tem re-
lagio com o verbo cUUBoAAL® (symbdllo), que significa, entre ou-
triis coisas, reunir. Na Grécia, sfmbolon designava cada uma das duas
metades de um pequeno osso (astrdgalos), ou outro objeto qualguer
que fosse quebrado e repartido em dois. Cada pedago ficava com
uma das duas partes interessadas, ou contratantes, com o objelivo
de servir como prova da identidade de ambas, como sinal de reco-
J'Il]{‘l'.‘il!]{‘]'H{}. I‘-:‘vﬂl Cra COIMLm. endre um ].](}.‘\'['JL':(_]L‘ £ S :!!'Iﬁ1 I'i.ﬁf]l f[ll{_'
ao se despedir seguiam esse procedimento. No future, quando no-
vamente se encontrassem, pessoalmente ou por meio de represen-
tantes, poderiam reunir os simbolod como prova de identificacio.

Joseph Campbell, autor do liveo O poder do miifo, via a mitolo-
gia como a cangio do Universo, a miisica das esferas: “Misica
que dangamos, mesmo quando ndo somos capazes de reconhecer
a melodia”.”

Qual o significado dessa aflimmacio? Campbell refere-se ao cardter
inconsciente e arquetipico do mito. Embora a compreensio mitica
seja, para a consciéncia, um estigio ulrapassado de explicacao do
mundao, ela fax parte do nosso acervo inconsciente ¢ continua atuando
a partir dele, Isso explica o fascinio que as narrativas miticas ainda
hoje exercem sobre nds. A questio pode ser mais bem compreendi-
da se pensarmos nos conceitos de arquétipo ¢ inconsciente coletivo
de C. G. Jung.

O inconsciente coletivo ¢ um substrato psiguico comum a toda
a humanidade. Assim como gualquer ser humano apresenta uma
mesma estrutura anatomica ¢ fisioldgica, também nossa psique tem
um denominador comum, que Jung designou inconsciente coletivao.

Ele € formado por arquétipos (do grego, arkbé — principio, ori-
gem, fundamento —, e #ipos — marca, impressao). E um conjunto
de impressoes primordidis existentes na psique, potencialidades
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herdadas que intervém no processo da formagio dos conteddos da
conscitncia e impelem o individuo a repelir certas experiéncias.

Segundo Jung, os arquétipos originam-se, por um lado, de clis-
posiches inerentes 3 estrutura do sistema nervoso; por oulro, resul-
tam do depésito das impressoes superpostas deixadas por certas
vivéncias fundamentais, que sio comuns i todos ¢ repetickas ao
longo de milénios.

E devido a esse substrito psiquico comum gue mitos de diferen-
tes épocas, povos e lugares apresentam motivos bisicos que se repe-
tem, embora com a especificidade da cultura nas quais florescem.
Obsenvamos, por exemplo, que mitos de herdis de culuras distingas
possuem estrutura andloga e temas recorrentes. Todo herdi tem as-
cendéncia divina (€ filhe de um deus com uma mortal ou de uma
deusa com um mortal), forca e poderes sobre-humanos, passa por
provas inicidticas, luta contra monstros, desafia limites, etc.

Por outro lado, um mesmo herdi apresenta varianies em sui pro-
pria mitologia, algumas até contraditérias. O mito transforma-se com
o passar do tempo, e € comum encontrarmos diferentes versoes para
um mesmo femsa mitico. Em nosso entender, o mito possui cluss par-
tes constitutivas e delimitadas: uma & seu ndcleo arquetipico; a outra
diz respeilo 2 interacio da narrativa com realidades, com base nas
quais se originou ¢ com as quais se comunica. Essa dltima sofre
alteraches com o passar do tempo, pois € contaminada por cste ¢, de
certa forma, € seu produto. Ji seu micleo arquetipico permanece o
mesmo € constitui sua inspiragio fundamental.

s mitos falam, entre outras coisas, deconteddos psiquicos que,
embuora relegados ou nao identificados pelo pensamento abstrato ¢
acional, ndo detoamm de exercer seu poder. Os olimpicos hi muito
sairam de cena, mas as realidades qgue os grégos nomeavam como
deuses continuam vivas e atuantes dentro de nds.

As artimanhas de Afrodite ndo s3o mais atribuidas a ela. Entretan-
Lo, COMUNLEmos sofrendo pulsdes amorosas gque nem Sempre com-
preendemos e muito menos dominamos. Todo verdadeiro artista vive
sob a proteciio das Musas, filhas de Zeus e Mnemdsine (a Memoria).

Hoje falamos em talento pessoal ¢ inspiragio podtica. Agir de modo
eficicnte ¢ com exceléncia & um dom de Palas Athena, deusa ki sa-
bedoria, do saber fazer. Quando alguém é equilibrads e eficiente,
atribuimos ao seu cariler esses adjetivos. Um grego diria que ele
transita de forma adequada pelo Ambito de Athena e €, portanto,

wrer 4 cleusa.

Os deuses olimpicos sio representacoes de forcas ¢ niveis
da realidade que os gregos sentiam como transcendentes. Para
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nos, o mundo € algo objetive e concreto, sobre o qual atuamos ¢
que modificamos conforme nossos interesses. Para o homem antigo,
o mundo era povoado por deuses que atuavam sobre sua vida 2
cacda momento.

A ele cabia buscar viver da melhor forma possivel conforme os
designios divinos. Todo ¢ qualquer campo de atividade humana era
regido por uma determinada divindade. O segredo de viver bem con-
sistia em saber, em cada sitwacio da vida, no dmbito de gual deus se
estava g, enlio, agir de maneira piedosa em relacho a cle.

Os antigos gregos acreditavam, por exemplo, que quando se apai-
xonavam entravam na esfera de Afrodite, Procuravam entio compre-
ender a natureza dessa deusa, para poder honra-la de forma propi-
cia. Caso conlririo, 2 proximidade de Afrodite poderia ser extrema-
mente perturbadora ¢ complicada. E 56 lembrarmos, por exemplo,
do fim trigico de Hipdlito, na tragédia homanima de Euripides, por
ter negligenciado essa deusa,

Na visio de mundo mitica, o sagrado perpassava todo tipo de
experiénciz. Compreender o signilicado e a natureza de um deus
significava entender como funcionava um determinado campo da
existéncia.

Para Campbell, os deuses "sio manifestagdes ¢ provimento de
urna energia, que & na verdade impessoal. Eles nio sio a fonte da
energia que representam: sio o veiculo dela. E a forca ou qualidade
da energia por eles representada que determina o cardter e a funcio
do deus... Sio personificagoes da energia posta em jogo. Mas a fonie
altima da energia permanece um mistério”.

De maneira mais pragmitica, J. K. Davis define os deuses como
“representaches coletivas, cristalizaches através dos séeulos, se nio
de milénios, de tentativas da imaginacdo humana para identificar,
L1E‘5E.Tf:"‘r"t"i‘, c-::rmpreenr:ler e tentar controlar 0s inumeriveis ASPECLOs
do que ¢ ser humano. Tsso ocorre por meio da substancializacio
de uma ou mais éntidades (usualmente antropomaonrficas), cada
uma com wma bagagem de poderes proprios. Os nomes dos deuses
significam um resumo para esse porta-folio de poderes imaginados
¢ atribuidos™.”

Falemos agora das relacaes entre homens e deuses e da questao
it Bybris. No relacionamento entre deuses e homens, segundo a

abismo que as separa. E o fosso que separa a condicao de ser mortal
da imortalidade dos deuses. Uma compreensiio profunda da
insubstancialiclade e da fragilidade do devir humano poderia levar o
homem o um relacionamento correlo com o divino,



O mundo grego foi bastante sensivel a essa questio. No oriculo
de Delfos, as frases “conhece-le a ti mesmo” & “nada em demasia®
apontavam para 1 necessidade de o homem compreender quais sao
o5 limites proprios do humano e ater-se a cles.

A busca da cmdpoc LT (sophrosyne) —da moderagiio, da pruden-
cia e da justa medicda — devia ser seu principal objetivo. Pindaro nos
lembra que o homem nada mais ¢ do que o "sonho de uma sombra®
e que o bem que se pode ter vem dos deuses (Pelica, 8. 95sqq.).

A insignificincia e efemeridade da condigio humana sao ressalta-
das pelo deus Apolo quando, na guerra de Troia, nega-se a lutar
com Posidon por causa de monais gue, “feito folhas das drvores,
vicam por um tempo, florescendo, nutridos de frutos, mas tem vida
breve, logo perecem, exinimes”.

Quando o homem ultrapassa os limites que the sao proprios, en-
tra em competlicio com o divino, incorrendo em LPEpLe (Byhris).

A hybris é excesso, desmedida, descomedimento. Pode também
ser traduzida como violéncia, orgullio, arrogancia, impetuosidade ¢
insoléncia, mas nenhuma dessas tmducoes esgota a abrangéneia de
seu significado. Liddell ¢ Scott definem hybris, em primeiro lugar,
como violéncia lemerida que resulta do orgulho pela forca ou pelo
poder que se possui.

Orgulho nio € algo propicio para scres efémeros, sujeitos & mor-
te, por mais poderosos que momentancamente sejant. CQuando um
mortal ultrapassa determinadas fronteiras, rivaliza de certa forma com
o5 deuses, em atos, pai:wras O eSO PCNSANMENTOs; & assim [Frie=
vori a necessidade de reparacio dos limites transgredidos, que se
manifesta como punicio divina.

Ha uma passagem de Herddoto em que ele nos conta um didlogo
entre Solon, sibio legislador ateniense, e Creso, poderoso ¢ praspe-
ro rei da Lidlia.

O tema ¢ a felicidade humana. Crieso manda mostrar 10 héspede
seus imensos tesourns, e depois lThe persunta quem ele considera o
pessoa mais feliz; pois o proprio rei se julgava o mais veniuroso clos
mortais. 56lon fala de Telos, Cléabis ¢ Biton, j4 mortos, E afirma nao
ser possivel dizer que um homem é feliz antes de sua morte, pois o
vida humana € apenas incertexa (Historia, 1. 32).

A idéia de ndo ser possivel avaliar se a vida de alguém € boa ou
mi antes de scu 1érmino também estd presente, por exemplo, em As
Traepetinias (vv. 1-3) ¢ no Edipo Rei (vv. 1524-1530), ambas tragédias
de Sofocles. O fato de se ter boa sorte.ndo significa que assim serd
durante a vida toda: Edipo, o grande decilrador de enigmas, rei po-
deroso de Tebas, termina sua vida como parricida ¢ incestuoso, O

priprio Creso perderd seu reino e suas posses para os Persas.



Em Herddoto, na passagem acima mencionada, S6lon afirma
que a divindade & invejosa (pBovepd, phthoneron) : uma possibili-
dade de explicacio para o infortinio que cerca aqueles que ulira-
passam certos limites e aleangam excessivo poder, prosperidade, glo-
ria, forca, etc.

MNa perspectiva grega, talvez essa suposta “inveja dos deuses” si-
nalize a recusa por parte da divindade com relacio aos excessos
humanos e ndo signifique, literalmente, que os deuses sintam inveja
de algo gque os homens possam ser ou vir a ler.

Os excessos e as lransgressoes compromeiem a ordem do mun-
do, fundamentada pelos deuses. Tudo que colocar em risco essa
ordem deve ser corrigido. E isso que, em nosso entender, estd impli-
cito na idéia de punigio divina para a bybris. Ela € uma ofensa aos
deuses, pois, segundo o pensamento mitico, vai contra a nalureza tal
comao deve ser: os deuses grandiosos ¢ os mortais de pouca impor-
tincia. 56 se pode ulrapassar a medida humana quando o homem
(na verdade, o herdi) estd acrescido de algo do divino, sempre de
acordo com o dmbite da divindade do qual participa,

Para ndo incorrer em bybris, o herdi deveria distinguir em cada
situagdo aquilo que, embora transite nele e o inspire, dando-lhe um
aporte extra de capacidade ¢ forga, nao lhe pertence por completo: €
transcendente ¢ nio pode ser manipulado. E esse “algo™ que de al-
guma forma o possui.

Trata-se de wma diddiva de algum deus que necessita, portanto,
ser honrade, Quando alguém se apropria de modo indevido do sa-
grado, incorre em Aybris ¢ com certeza — € uma questio de lempo —
sofrerd a punicio necessiria ao reequilibrio, Os limites do humano
56 podem ser ultrapassados a servigo dos deuses ¢, mesmo assim, se
fosse possivel nio se embriagar com o poder que deles emana.

O problema reside na identificaciio indevida com a divindade, e
na confusio que a parlic dai se estabelece entre as proprias motivi-
coes e os designios divinos. O herdi estd investido de um poder que
nio € genuinamente seu, mas com o qual se identifica e com base no
qual comete seus excessos,

Enfim, as questdes presentes nos mitos, longe de serem fantasiosas
e desprovidas de significado, denotam um sistema coerente € consis-
tente de apreensio da realidade.

':]‘ 1T'Ei|CI remMmele-nos a0 rL]ﬂLl}ll't'!&'r'llf‘.l.‘i l:|!(_' [ e ]".L‘\'[f]l]i.‘\'l'lif_}__ L o4 ['}i‘.llllt'
contribuir para a compreensio da alma, porque nos fala, em lingua-
eem simbdalica, de antigos caminhos percorridos pela psique em suas
teniativas de decifrar o significado do que € ser humanc.

De maneira podética, podemos fazer nossas as pakivras de Camphbell

em O poder do mito: "Penso na mitologia como a pduria das musas,

a7



as inspiradoras da poesia, Encarar a vida como um poemi, e a voce
Mesmo como um participante de um poema, € o que o mito faz
porvocg. . EN

NMOTAS:

1. ELIADE, Mircea. © sogrado e o profano, pdag. 109.
. CAMPBELL, loseph. O poder do mito, Introducdo X1
. Idem, ibidem. pégs. 217, 218,

. DAVIS, L K. “The moral dimension of Pythian Apala”, em What is o God?
pag. 43,

. Mligda, XX, 462467, Tradugdo de Horolde de Campos.
. LIDDELL, H. G. e SCOTT, K. Greek-English Lexicon, pag. 1841.
. HERODOTO. Histéria, 1.32.6; of. 3.40.6 ¢ 7.46.18.
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Tudo nosceu da dgua, tudo é mantido pelo dgua.
Goethe

Estﬁ escrito no Génesis: “..no mesmo dia, todas as fontes
irromperam das grandes profundezas e as janclas do ofu foram alwer-
s (... Eoas dguas prevaleceram sobre a terra; e todas as altas coli-
nas, que estavam itbaixo do ofu, foram cobertas”. O poder elementar
da dgua traz-nos 4 memoria s enchentes ¢ os desastres subjacentes
a0s diversos mitos da criacdo. Agua ¢ vida, abundancia, bencio de
Deus, wido junto. “Seja louvado, 6 Deus, pela dgua, o necessdria,
versilil, preciosa e frigil”, dizia Sio Francisco de Assis.

Assim, ndo € surpreendente que hd 2.500 anos tenha nascido a
idéia de que a dgua € fonte primordial de toda vida, a substincia
hisica da qual derivam outras fonmas de matéria, uma idéia que dali
em diante nunca cessou de fascinar poetas, fildsofos e cientistas.
H[ll:i]l?1c1?1ﬂ. !"t'.lh(."'l'[’il{}."'. gque ettt | l'li.'l&"é-il:], l'.|.l'..‘ MEANEITA I]L‘I"I]'I:lll'll:{ L‘I'I!'II‘J]"lt"il._
esti em parte de acordo com o fato de que o hidrogénio, o elemento
H com peso atdmico de 100813, de mnta importincia no mundo

modemna, ¢ de fato o ingrediente Tundamental di matéria,

Essa teoria da digua como fonte primordial de todas as coisas foi
proposta primeira por Tales, um grego que nao sabia o que era o
hidrogénio ¢ muito menos o que era fusio nuclear. Ele viveu cerca
de 595 a.C., em Mileto, uma cidade costeira da Asia Menor, ¢ os
historiadores sio uninimes em consideri-lo o pai da filosofia.

Se Tales ¢ os outros pensadores pré-socriticos podem ser consi-

derados fildsofos no sentido modemao, & uma questio de opiniio.

50



Os gregos os chamavam de fisiologistas, querendo com isso dizer
naturalistas. Nao fragmentavam o mundo, como fazemos hoje; na
sua visio integrada, consideravam a ciéneia, a filosofia e a religiio
profundamente entrelagadas.

A abrangente curiosidade de Tales levou-o a estudar a natureza
da dgua e ver nela a base de tudo. Os gregos pré-socriticos foram,
e primeiro lugar — e principalmente —, naturalistas € racionalistas.
Ao procurar a substincia primordial, eles buscavam nio s6 algum
principio abstrato, mas basicamente uma matéria tangivel,

Os fildsofos da época podiam escolher dentre os quatro elemen-
tos tradicionais: terra, dgua, fogo e ar. E caro que estes nio eram
elementos componentes imutiveis da matéria, como entende 4 qui-
mica moderna, pois sua forma mudava e podia ser mudada. Serd que
um deles foi o progenilor dos outros wés? Em caso positivo, qual?
Sem hesitar, Tales escolheu o dgua. Para os pesquisadores gregos,
pensadores ¢ poetas, 1 dgua continuou a despertar um INEresse ex-
cepcional; nenhuma vida animal € possivel sem o sangue, nenhuma
vidka vegetal sem a seiva; o “disco” da Terma Muneva sobre as dguas
primordiais de Oceanus, foi da dgua que surgiram os deuses; foi
nela que a Terma uma ver submergiu,

Durante a ldade Média, os alquimistas também buscavam a
substincia primordial ¢ alguns achavam que era mesmo a dgua. Com
a chegada do Renascimento ¢ a separacao homem-natureza, esta dl-
tima se tornou o objeto de estudo, dissecagio ¢ manipulagio por
parte do sujeito humano.

A dgua nio escapou da dessacralizacio do mundo natural, No
século 18, muilos pesquisadores, entre os quais Cavendish, Wilhelm
Scheele e finalmente Lavoisier, estudaram a composicio do ar e da
Agua, Em Paris existe um tubo selado contendo 45 gramas de dgua
sintetizada por Lavoisier a partir de seus componentes bisicos, o
oxigénio € o hidrogénio. Louis Joseph Gay-Lussac, fsico e gquimico,
e Alexander von Humboldt, viajante e naturalista, provaram gue 2
agua contém duas partes de hidrogénio para uma parte de oxigénio.

Podemaos entender bem como Tales descreve 4 entido onipotente
dgua como o inicio de wdo. Os sumérios ¢ os babildnios tambdm
inventaram sua definicio, que nao ¢ menos correta e uclequ;:du: A
dgua € o presente mais valioso que os deuses deram aos homens”,
Bem antes dos pré-socriticos, ela ji penencia ao mundo mitoldgico
e sagraclo. :

“5 rios subterfineos sio o limiar entre o extemo & O internao,
entre o sagrado ¢ o profano, pois fazem a mediacio entre o mundo
de cima e o de baixo, entre o celeste ¢ o ctdnico. Fazendo a passa-
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gem entre o dia e a noite, entre 4 morte e a vida, constituem-se na
boca-porta que permite a entrada e a saida no processo de iniciacdo
e de transformacio.” '

Ha mais de 2,500 anos, o fildsofo chinés Lao-Tru afirmou que “a
miis elevada fonma de bondade & como a dgua; a vinude da dgua €
que traz ajuda a milhares de pessous sem exigir nada”.

Todos os povos que dependiam de pogos reverenciavam a agua,
€ 0 poco estava no coracio da vida religiosa ¢ social das comunida-
des. Era ld que os homens ofereciam aos deuses o vinho, o dleo, as

Aores, os doces, as moedas ¢ as vitimas de sacrificios. A sobrevivén-
cia de fontes “sagradas”, fontes do “desejo” e ceriménias de inaugu-
racio de fontes ¢ chafarizes em sociedades modernas sofisticadas
alestam sua importdnci, ad mesmo e paises com chuvas abun-
dantes. 0O diabo rarmmente esta em relagao com as fontes ¢ muito
POUGS TEIZEM O Seu nome, 40 passo que um grande ndmero delas
recebe o denominacio de um santo ¢ muitas a de uma fada.” :

“Batige ¢ uma fonte de dguas revoltas que rolam nos mundos dos
mortos, no reino de Plutio, e dizia-se que possuia virtudes magicas.
Téis, querendo imortalizar seu fitho Aquiles, segurou-o pelo calca-
nhar e merzulhou-o nas dguas do Estige, que possuiam o dom de
tormar invulnerivel tudo o que com elas entrasse em contato. O he-
rai tomou-se invulnerdvel, exceto no local por onde a mae o segu-
rou, o calcanhar” i

A magia das cavernas ¢ grulas com dgua ainda persiste em
crengas, religides e superstighes de viros povos, Uma caverna pro-
funda, com aguas fluindo na escuridio de suas profundezas, ou uma
gruta da qual emerge uma nascente, tornam-se o berco ou o abrigo
de deuses ¢ demonios, a fonte de oriculos transmitidos por sacerdo
tisas e adivinhos, As cavernas e grutas sico 2 morada de gnomos,
fadas, dragdes e herdis. Na Idade Média os alquimistas acreditavam
que cada fonte tinha um demdnio encarregado de trarer 4 superficie
a “vida interior do munda®.

Antigamente, a procurd do local certo para cavar um poco era
associada a poderes mdgicos. Talvez a varinha divinatéria do
rabdomante remonte ao caduceu (bastio alado) do deus grego
Hermes, ou a0 f.u}uLlu COMm O u:[u:Jl Moisés extraiu dgua cla roch.

A crenga nas dguas sagradas ¢ curativas se estende ao longo da
historia da civilizaglo. Mesmo quando clas nio surgiam de grutas
misteriosas, nao eram quentes, ndo borbulhavam, nio continham
sais ou minerais, eram tratadas com muilo respeito ¢ tinkam um pa-
pel importante em cerimdnias religiosas.
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Em ¢pocis pré-histdricas e historicas a dgua era, para lodas as
nacoes e tribos, um simbolo de vida, de fecundidade e meio de puri-
ficacio. Bebemos na “fonte” do conhecimento, tentamaos obter reve-
lacoes sobre o futuro no reflexo de uma fonte ou de um lago.

Marciso se viu pela primeima vez no reflexo de sua face nas dguas
de um Ligo. Quase todas as religides prescrevem a seus adeptos
banhos e ablugdes em fontes ou rios sagrados, onde o homem &
purificado de seus pecados e mds influéneias. No batismo cristao ¢
em muitas outras religioes, a dgua € o clemento purificador, que
renova 4 vida,

O respeito pela dgua — o elemento primordial - criou incontiveis
ritas, costumes ¢ simbolos. A emocio gerada por sua visdo, que pro-
porciona vida ao jorrar do solo, ¢ essencialmente religiosa. Diz
Hesiodo, em Os frabalbos e o5 digs “Nao atravessem teus pés as
magnificas correntes dos rios elemaos; antes, com os olhos cravados
em seu curso, faye uma prece e lava tuas maos nas dguas frescas ¢
limpidas. Quem atravessa um rio antes de purificar s mios ¢ lavar a
consciéncia atrai sobre si a colera dos deuses, que em seguida o
castigario”.

Mas, e hoje? Reduzida i humilhante condicho de “recursa”, a dgua
tomou-se passivel até de comercializacio. A didiva dos deuses €
vendida pelo homem, e seu preco aumenta em relacio direta com a
sua disponibilidade (ou caréncia). Em muitos paises, a cobranca pelo
uso da dgua in watura de dos, fontes ¢ agiiferos subterranecs ji ¢
urnza realidade. No Brasil, ela agom chega com grande impeto, em lei
i aprovada pelo Congresso.

Hii 1.200 anos, o pocta chinés Li Tai-po descreveu uma cena agua-
tica que no futuro talvez nio tenhamos a alegria de presenciar:
“Borboletas com asas lilases merpulham suas cabecas de veludo nas
Mores. Sem se mover, o barco ¢ como uma ilha numa lagoa. Os pes-
cadores jogam cuidadosamente suas redes, agitando o fragil espelho
e prata”. LM

NOTAS

1. Citodo por Roissa Covaleanti em Mitos do dgua. 5dc Poulo: Editoro
Cultrix. 1997,

2. BACHELARD, Gaston. "A dgua e os sonhos”. 580 Poulo: Marting Fontes
Editora. 1989

3. Citado por Raissa Cavalconfi em Mitos du-c':gucr, S6o Paulo: Editera Cultrix.
1997.
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N do sou 59 eu que lenho de estar feliz com o que faco, mas
principalmente as pessoas com guem eu estou trabalhanda”, explica
a assistente social Sueli Mantins, que atua junto a familias carentes
clo municipio de Aparecida do Norte, no Estado de Sio Paulo. “Essa
foi uma percepciio que oblive a partir dos estudos gue fiz e dos que
estou farendo na Associacio Palas Athena”, diz Sueli, que participou
de um semindrio Valores gue sdo 16m preco e agora estd realizando o
curso para Formacio de Liderancas em Cultura da Paz nas Escolas,
o Programa Educacional 4 paz em acdo.

A assistente social relata que —antes do contalo com esse progra-
ma educacional — as reunides socioeducativas que se desenvolviam
em Aparecida eram mondtonas e que era dificil conseguir uma efetiva
participaciio do publico. *Agora, com a5 coisas novas que aprenci
as atvidades de solidariedade e interacio, os jog2os cooperativos,
ele. — 4% reunioes ornaram-se miis dindmicas ¢ tanto a freqiéncia
como a participacao aumentaram”, conta Sueli, acrescentando que
tem sido convidada para apresentar sua experiéncia em outros mu-
nicipios da regifio.

O abalho desenvolvido por Sueli a panir dos conhecimentos
adquiridos no Paz em agdo nio se dirige 56 3s mies de familias
carentes. Ela também atua com adolescentes infratores que cumprem
pena prestando servigos comunitios, em regime de Liberdade As-
sistida. Também com eles os resultados @m sido muite positivos.
“0Os adolescentes €m se sentido valorizados como pessoas, véem
sua auto-estima aumentada, aprendem a Quvir € a conversar com o
outrg”, conti a assistente social, “Sio muitos os que me dizem que
afinal aprenderam a conversar com o proprio pai”

O traballio com jovens baseado no Programa Educacional A paz
et aecdo lumbém tem sido desenvolvido pelo educador César Sousa
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Reis, coordenador da ONG Plugados na Educacio. Sua Organizacio
atua em escolas pablicas de Minas Gerais e 5o Paulo, ¢ César lem
colocado em pritica nos dois estados os conhecimentos adquiridos
nos cursos promovidos pela Associacio Palas Athena. “O programa
A paz em acdo operou uma revolugio humana dentro de mim”, diz o
educador. “Colocando-o em prilica, percebo que tenho conseguido
tocar o coracio das pessoas.”

“Tanto em Minas quanto em 5ao Paulo, tenho apresentado os
quatro pilares da educacio do fuluro (aprender a conhecer, apren-
dendo a fazer, aprendendo a viver junto, aprendendo a ser), utilizan-
do as dindmicas soliddrias e criativas, 05 jogos cooperalivos, exerci-
cios de relaxamento ¢ automassagem”, conta César, citando um dos
locais onde tem atuade, a Escola Estadual Major Cosme de Faria, na
zona leste da cidade de Sao Paulo, com cerca de 2.600 alunos. Em
2003, voluntariamente, ¢le esteve 14 toda sexta-feira, das 7h as 18h,
atuando junto acs alunos ¢ aos educadores, Os resultados foram tio
positivos que, em 2004, o trabalho com a Cultura da Paz ja foi inclui-
do no planejamento escolar da Major Cosme de Faria,

César faz questio de destacar que o Programa A paz em agdo
constituiu para ¢le “um grande enriquecimento espiritual, bem como
um instrumental pritico para chegar ao coracio de educadares, pais
e aluncs”. Ele acredita que uma revolucio no modo de ser de cada
individuo ¢ o ponto de partida para a tansformacio do mundo;
“‘Comao diz o ditado, uma andorinha 569 nao faz verio. Se cada um
fizer a sug parte, numa uniio harmoniosy, em sinlonia, com con-
vicgio no bem ¢ no amor, podemos vencer a maldade e a violéncia,
ultrapassar os limites do sofrimento e experimentar a verdadeira
felicidade”.

Jovens aprendizes — 5S¢ os depoimenios empolgados de Sueli ¢
César permitern avaliar positivamente o Programa A paz em agdo
junto aos educadores que com ele tiveram contato, € importante com-
plementar essa avaliacio, ouvindo o “ourro lado™ do processo edu-
cacional, isio é coletando a opinifio de estudantes que também tive-
ram acesso 45 acoes e reflexdes sobre a Culura da Paz desenvalvi-
das pela Associagio Palas Athena. E o cuso de Keyse Aparecida e
Walkinia Zagoto, que participam do Projeto Adolescente aprendiz,
promovide pelo Banco Real, e tiveram treinamento em valores hu-
manos € ¢tica profissional.

“Mais importante que qualquer problema € o modo de vocé enca-
rar o problema”, diz Keyse Aparecida, 16 anos, que considern esse
um dos pontos mais importantes de seu aprendizado com
os professores da Palas Athena. Segundo Keyse, o treinamento



ajudou a amadurecer, tanto no aspecto pessoal quanto no profissio-
nal e ético. E ela tem procuracdo por em pritica os valores sobre os
quais refletiv. “Tenho uma turma de catequese, de criangas entre Se
11 anos, ¢ procure mostrar para eles a associacio entre as quesloes
religiosas e as ¢ticas”, conta a jovem, acrescentando: “ache que o
mundo, que i € redondo, funciona em circulos concéntricos ¢ assim
o conhecimento dos valores vai se expandindo de circulos menores
para maiores”.

Jd Walquiria Zagoto, de 17 anos, conta que o lreinamento a aju-
dou a entender que amizacde ¢ solidariedade sio objetivos de vida
o importantes quanto o sucesso profissional. Para ela, merece des-
tague ter-se enriquecido no aspecto emocional: “Acho que aprendi a
me conhecer ¢ 4 me aceitar mais: agora estou sabendo desabatur
quando preciso ¢ também separar melhor os problemas, quais sao
pessoiis ¢ quais 530 0s do trabalho. Além disso, melhorou muito o
meu relacionamento com as pessoas ¢ eu tenho me sentido muito
mais amiga dos meus amigos”, conclui a adolescente.

Paz, como se faz? A opiniio de individuos, de pessoas que
tiveram contato com o Programa A paz em agdo & muito importante,
considerando que se trata de um projeto essencialmente centrado no
aprimoramento ¢ desenvaolvimento di pessoa, do ser humano. Con-
tudo, além desse aspecto pessoal e gualitativo, ndo se pode deixar
de mencionar o lado quantitativo, uma vez que, desde seu inicio em
1999, ji participaram de seus cursos, semindrios ¢ palestras cerca de
50 mil pessoas, e ja foram distribuidos em escolas e projelos sociais
de todo o Brasil 350 mil exemplares do livio Paz, como se faz?
Publicada em 2002, em parceria entre 2 Palas Athena ¢ a UNESCO,
a obra formece referenciais para que sejam desenvolvidos nas esco-
las programas que tenham como base os seis pontos do Manifesto
2000, da propria UNESCO: Respeilar a vida; Ser generoso; Quvir
para compreender; Rejeitar a violéncia; Redescobrir a solidariedade
e Preservar o plancta. Além de textos breves e acessiveis que refle-
tem sobre esses seis ponlos, o liveo apresenta atividades, jogos, di-
nimicas de grupo e sugere misicas, filmes, livros, elc. que podem
servir como ponto de pantida para uma discussiio sobre a paz.
Orientada pela professorn Lia Diskin, co-fundadora da Associa-
cao Palas Athena, ¢ coordenado pelr professora Laura Gorresio
Roizman, doutora em Sadde Pablica (USP), o Programa Educacional
A paz em acdo — constriindo wma cullira de paz e ndo-violéncia
nas escolas tem sido uma experiéncia educativa em grande escala,
voltada para os selores mais vulneriveis da sociedade: as criangas e
os jovens. Seu objetivo bisico € contribuir para que as escolas ¢




organizactes ndo-governamentais stuantes em escolas sejam nicleos
de multiplicagio de uma Cullura de Paz e Nio-Violéncia na socieda-
de, por meio de capacitacoes, producao de material pedagdgico,
assessorias, palestras em escolas, participaciio em evenlos e cursos
de formacio.

Elaborado a partir de diretrizes apontadas em estudos da UNESCO,
o Programa A paz em agdo € gratiito ¢ aberto aos interessados, atin-
gindo atualmente os Estados de Sio Paulp, Rio de Janeiro, Minas
Gerais ¢ Rio Grande do Sul. Constitui-se de viirios projetos entre os
quais se destacam os Semindrios mensais de introducde em cultuva
de paz ¢ o curso pare formacdo de lidevanca em cultura de paz nas
escolas, ambos voltados para educadores ¢ enfatizando em seus con-
tendos a resolucio pacifica de conflites, a pratica do didlogo, a per-
cepeio dos preconceilos, a compreensao crilica da sociedade de con-
sumo e 4 influéneia da midia no comportamento violento do jovem.

Todas as atividades do programa sio essencialmente dindimicas,
objetivas e muito mais simples do que se pode pensar num primeiro
momento, A simplicidade, alids, talver esteja muito relacionada com
a paz, como se pode depreender das palaveas de Laurs Gorresio
Roizman, ao responder & pergunta-titule do livre publicado pela A
Pez em agdo:

“E a paz, como se [ax?

Jamais podemos ignorar a forga construtiva dos pequenos praze-
res colidianos, das coisas mais simples da vida, por vezes esqueci-
das no fundo de um anmdrio, escondidas por pilhas de saberes ¢
fazeres desnecessarios para um mundo melhor,

Talvez o sonho de uma Cultura de Paz esteja muito mais proximo
de nds, repousando na natureza essencialmente generosa e criativa
da ser humano, que simplesmente anseia por uma pausa, um espaco
de acolhimento, de expressio ¢ de panilha”, TG



RELATORIO DA
CONFERENCIA MUNDIAL
CONTRA O RACISMO,
DISCRIMINACAO
RACIAL, XENOFOBIA

E INTOLERANCIA
CORRELATA

Entre 31 de agosto e & de setembro de 2001 aconteceu em Durban,
na Africa do Sul, a Conferéncia Mundial Contra o Racismo, a
Discriminacio Racial, Xenofobia e Intolerincia Correlata, pro-
movida pela ONU. O texto abaixo contém trechos selecionados
do Relatorio do conclave. A integra da Declaracio de Durban
em portugués estd dispanivel no site do Comité Paulista Para a
Década da Cultura de Faz: http/fwww.comitepaz.arg brf

T endo se reunido em Durban Africa do Sul, de 31 de agoslo a 8
de setembro de 2001;

Expressando nosso profundo agradecimento ao Governo da Afri-
¢t do Sul por haver sediado e awado como anfitrifio desta Conferén-
cia Mundial;

Inspirando-nos na luta herdica do poveo da Africa do Sul contra ©
sistema institucionalizado do Apartheid, bem como ni luta por igual-
dade e justiva democritica, desenvolvimento, legalidade e respeilo
ans direitos humanos;

Relembrando nesse contexto a importanie contribuicio da comu-
nidade internacional para aquela luta e, em particular, o papel chave
dos povos o governos da Africa, e observando o importante papel
que diferentes atores da sociedade civil, incluindo as organizagoes
nio-governamentais, tiveram nesta luta € nos esforcos continuados
no combate ao racismo, discriminacio racial, xenofobia e intolerin-
i correlata;

(i)

Reafirmando nosso compromisse com os propasitos contidos na Carta

das Nacoes Unidas e na Declaracio dos Direitos Humanos;
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Observando com aprego a Declaracio intitulada “Visio para o Século
XTI langada pelo Presidente da Africa do Sul, Sr. Thabo Mbeki, subscrita
pelo Honordvel Nelson Mandela, primeiro presidente da nova Africa do
sul, por iniciativa do Alle Comissariado das Nagdes Unidas para os Direi-
tos Humanos e Secretdrio-Geral da Conferéncia Mundial, e assinada por
setenta e quatro Chefes de Estado, Chefes de Governo e dignitirios;
Reconhecendo que a proibiciio da discriminacio racial, do genocidio, do
crime do Apartheid ¢ da eseravidiio, como definidos nas obrigactes dos
importantes instumentos de direitos humaneos, nio admite abrindamento;
[

QuesToes GERals (arls. 1 a 12)

4,

o]
Expressamos nossa solidariedade aos povos da Africa em sua luta
incessante contra o racismao, discriminacao racial, xenofobia ¢ intole-
rancia correlata e reconhecemaos os seus sacrificios, assim comao seus
esforgos para despertarem a consciéneia publica internacional acerca
dlestas tragédias inumanas;

o)

Oricens, Causas, Formas £ MamiFesTacoes CONTEMPORANEAS DE
Racismo, Discaminacio Racial, XEnOFOEA E INTOLERANCLA CORRELATA
{arts. 132 30)

13.

14.

o)

Reconhecemos que a escravidio e o trifico de escravos, incluindo o
trifico imnsatfintico de escravos, foram tragddias terrfveis na histdria
da humanidade, nio apenas por sua barbirie abomindvel, mas am-
bém em termos de sua magnitude, natureza du organizacio ¢, espe-
cialmente, pela negacio da esséncia das vitimas; reconhecemos ainda
gpue 2 escravidiio e o rfico de escravos sio crimes contra a humanida-
de e assim devem sempre ser considerados, especialmente o trifico
transatlintico de escravos, estando entre as maiores manifestacoes e
{ontes de racismos, diseriminaciio meial, xenofobin e inolerdincia comelat;
e que os africanos e alrodescendentes, asidlicos e povos de arigem
asiitica, bem como os povoes indigenas, foram e continuam a ser viti-
mas desses atos e de suas conseqlieéncias;

Reconhecemos que o colonialismo levou ao racismo... Reconhecemos
o sofimento causackn pelo colonialismo e afirmamos que, onde e quandao
quer que tenham ocorrido, devem ser condenados ¢ sua recorréncia
prevenida. Ainda lamentamaos que os efeilos ¢ a persisténcia dessas

cslraturas o ]‘.I]":I:l.il'.'ill'i L'.‘ill'_‘f'.lrl'l cnlre 0= r:l1{_‘.I:I'L‘_‘1' que contribuem paraa
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continuidade das desigualdades socials e econdmicas cm muitas pates
do mundo ainda hoje;

15. Reconhecemos que o Apartheid ¢ o genocidio, nos termos do direito
internacional, constiluem crimes de lesa-humanidade ¢ estio entres as
maiores manifestacdes ¢ fontes de racismo..; reconhecemos o mal e o
sofrimento indescritivels causados por estes atos ¢ afirmamos que, onde
e quatnclo quer que tenham ocorrido, devem ser condenados € sua
recorréncia prevenida;

()

1  Reconhecemos as conseqiiéncias negativas de ordem econdmici, so-
cial e cultural do macismao, discriminagao racial, xenofobia ¢ mielerinca
correlata, que 18m contribuido significatbramente para o subdesenvaol-
vimento dos paises em desenvolvimento, e em particular da Africa, e
resalvemos libertar todo homem, toda mulher e woda coanca das con-
diges abjetas e desumanizantes de extrema pobreza as quais eskio
submetidos mais de um bilhdo de seres humanos, pam criar o dircito
de desenvolver uma nova realidade para todos e libertar toda a mca
humana da privagio;

)

28. Lembramos que a opressio contra gualquer srapo identificivel
coletividade ou comunidade, sobre bases raciais, nacionais, élicas ou
oulras gue sejam universalmente reconhecidas como ndio permitidas
pelo direilo internacional, assim como o crime do Apartheid, consti-
tuem sérias violagoes dos dirgitos humanos e, em alguns casos, qualifi-
cados como crimes contraa humanidade;

o)

Vinmas pe Racismo, DiscrivinacAo Racial, XeNOFOBIA E INTOLERANCIA
CorreLaTta (arts. 31 a 73)
ety

32. Reconbecemos o valor ¢ a diversidade da hernnga cultueal dos africanos
e afrodescendentes e afirmamos a impoincia ¢ a necessidade de
assegurar sua total integracho 4 vida social, econdmica ¢ politica, visan-
do Facilitar sua plena panicipacio em lodos os niveis dos processos de
tomada de decisao,
il

75. Observamos com profunda preocupacio o fato de que, em nuitos
paises, as pessoas afetadas ou infectadas por HIV/AIDS, assim como
aquelas que estio presumivelmente infectadas, pertencem a grupos
vilneriveis ao racismo, diseriminacio racial, xenofobia e intolerincia
correlata, o que tem um impacte negativo impedindo seu acesso aos
servicos de saide e & medicacio;

o)



MEDIDAS DE PREVENCAQ, EDUCACAD E PROTECAD COM VISTAS A ERRADICACAC
DO RACISMO, DISCRIMINACAD RACIAL, XENOFOEIA E INTOLERAMCIA CORRELATA
EM MIVEIS NACIONAIS, REGIONAIS E INTERMNACIONAIS (arts. 70 a 97)

ESTABELECIMENTO DE RECURSOS E MEDIDAS EFICAZES DE REPARACAD, RES-
SARCIMENTO, INDENIZACAD E OUTEAS MEDIDAS EM NIVEIS MACIONAL, REGID-
MAL E INTERNACIONAL (arts. 98 2 106)

L]

100 Reconhecemos e lamentamos profundamente o sofrimento e o8 ma
les inomindves infligidos o milhoes de homens, mulberes e criancas
coma resultacda da escravidio, do wrafico de escravos, do trifico tansa
tlantico de eseravos, do Apantheid, do colonialisme, do genocidio e das
tgdédins do passado. Observamos aincda que alguns Estados tiveram a
iniciativi de pedir perdio e pagar indentzacio, quando apropriado,
pelas gruves e enormes violagdes perpetradas;

G

EsTRATEGIAS PARA ALCANGAR A IGUALDADE PLENA E EFETIVA, ABRANGENDD A
COOPERACAT INTERNACIONAL E O FORTALECIMENTO DAS NACOES UNIDAS E DE
DUTROS MECANISMOS INTERNACIONAIS NO COMBATE AQ RACISMO, DISCRIMI-
NACAD RACIAL, XEMOFOBIA E INTOLERANCIA CORRELATA (arts. 107 a 122)

ProGRAMA DE ACAOD

| OmGENS, CAUSAS, FORMAS E MAMIFESTACOES CONTEMPORANEAS DE
RACISMO, DISCRIMINACAD RACIAL, XENOFOBIA E INTOLERANCIA CORRELATA
Carls..1 e 2)

Il ViTiMas DE RACISMO, DISCRIMINAGAD RACIAL, XENOFOBIA E INTOLERAN-
ClA CORRELATA
Vimmas: GeraL (arl. 3)

AFRICANDS E AFRODESCENDENTES (arts. 4 a 14)

4, Insta os Estados a facilitar a panticipaciio de pessoas de descendénciu
africana em lodos os aspectos paliticos, econdmicos, sociais e culrmis
da sociedade; no avanco e no desenvolvimento econdmico de seus
paises ¢ a promover um maior conhecimento e um maior respeilo
pela sua heranga e culmrn;

5. Solicita que os Estados, apoiados pela cooperacio mtemnacional, consi-
derem positivamente a concentragio de investimentos adicionais nos
servigos de satide, educacio, sadde piblica, energia eléden, dgua po-
tivel e controle ambiental, bem come outras iniciativas de aches afir-
mativas ou de acdes positivas, principalmente nas comunidacles de

arigem africana;

ros



6. Solicita is Nacodes Unidas, iis instinsighes intermnacionais de financiamen-

10.

1.

1o e desenvolvimenlo ¢ oulnos Mecanismos infermacioniis compelen-
tes, que desenvolvam progrumas de capacitacao destinados a africa-
nos o alrodescendentes nas Américas e ao recdor do munde;

Solicita que a Comissio de Direitos Humanos considere a possibilidade

de se estabelecer um grupo de trabalho ou outro mecanismo das Ma-

coes Lnidas para estudar os problemas de disariminagio racial enfren

Laclos pelos afrodescendentes que vivem na Didspora africana, e fa-

cam propostas para a eliminacio da discriminacio racial contra as pes-

soas de orgem afticana;

Exorta as institvigoes de financiamento ¢ desenvolvimento, os progra-

mils operacionals ¢ as agéneias especializadas das Nagoes Unidas, de

acordo com seus orcamentos ordindrios e com os procedimentos de
sells Orgiios diretores:

a)}  Atribuir especial priordade e alocar recursos financeiros suficien-
tes, dentro de sua esfera de competéncia e orgamento, pari me-
lhorar a sitnacio de africanos e afrodescendentes e a dar especial
atencio s necessidades desias populacoes em paises em desen-
volvimento, entre outros, por meio da preparagio de programas
especificos de acio;

b} Realizar projetos espedciais por meio de canais apropriados ¢ em
colaboragio com os africanos e afrodescendentes; apoiar suas
iniciativas em nivel comunitario, e Facilitar a troca de informacoes
e conhecimento técnico entre estas populagoes e peritos des-
15 Arcas;

¢l Desemvolver programas destinacos aos afrodescendentes alocando
recursos adicionais para servicos de sadde, educacio, moradia,
encrigia elélrica, sancunento ¢ controle ambiental, ¢ promover a
igualdade de oportunidades de emprego, bem como em outras
iniciativas de acoes afirmativas ou positivas;

solicita que os Estados reforcem as medidas e politicas pablicas em

favor das mulheres ¢ jovens de origem africana, dado que o racismo os

afeta de forma mais profunda, colocando-os em situacio de maior
marginalizacio e desvaniagen:

Insta os Estados a assegurar o acesso i educiciio ¢ 0 promover o aces-

50 a novas tecnologias que oferecam aos africanos ¢ afrodescendentes,

e particular a mulheres e criangas, recursos adequados 3 educacio,

ac desenvolvimenio tecnoldgico e ao ensino a distincia em comunida-

des locais; insta, ainda, os Estados a promover i plena e exata inclusio
da histaria e da contribuicho dos africanos ¢ afrodescendentes no
curriculo educacional;

Incentiva os Bstados a identificar os fatores que impedem o igual aces

s0 e A presenca equilativa de afrodescendentes em todos os niveis do
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setor publico, incluindo os servigos publicos, em particular a adminis-
tracdio da justica; ¢4 tomar medidas aproprdadas i remogao dos obsti-
culos identificacos ¢, também, a incentivar o setor privado a promover
o igual acesso e a presenca couitativa de afrodescendentes em todos
o8 nivels dentro de suas organizacoes;

12, Convoea os Bstados a dar passos especificos para assegurar o pleno ¢
efetivo acesso ao sistema judiciinio pam todos os individuos, particular
mente of afrodescendentes;

13, Insta os Estados, segundo os padrdes internacionais de direitos hnma-
s € seus respectivos ordenamentos juridicos, a solucionar os proble-
mas de propriedade de terras ancestrais habitadas por geragoes de
afrodescendentes e a promover @ utilizacho produtiva da terma € o
desenvolvimenio abrangente destas comunidades, respeitando sua
cultura e suas formas especificas de tomada de decisio;

14. Insta os Estados a reconhecer os severos problemas de intolerinecia ¢
preconceito religioso vivenciados por muitos afrodescendentes, e a
implementar politicas ¢ medidas designadas para prevenir ¢ eliminar
todo tipo de discriminagiio baseada em religiio e nas crengas religio-
sas, a8 quais, combinadas com outras formas de diseriminacio, consti-
mem uma forma de milipla discriminagcio.

)

Além de se referir aos africancs ¢ afrodescendentes, © programa
de acio também leva em consideracho os povos indigenas, os
migrantes, os refugiados e outras vitimas. Mais ginda, menciona
medidas de prevengio, educaciio e protecio visando & erradicagio
do racismo, discriminacie racial, xenofobia e intolerincia correlata
nos imbitos nacional, regional ¢ internacional. TEH
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Nesta obra, o autor conta suas recordacoes de inflincia e ju-
ventude com a impressionante riqueza de detalhes registrados
pela prodigiosa meméria de alguém que se formou sem escrita,
e com a deliciosa fluéncia e simplicidade dos narradores orais.

A publicacao da obra de Amadou no Brasil revela uma
Africa desconhecida, o que ndo deixa de ser paradoxal para um
pais profundamente vinculado 2 cultura africana. Complementando
uma narrativa saborosa, o livro € ilustrado com cartdes postais
do inicio do século 20, gue reproduzem belissimas fotos da

Africa da Epocit.
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Tive por cicerone a tolerdncia e por estimulo o desejo de conbecer,
espiritualmente e infelectualmente, o mais possivel e em todos os lugares.
Foi portanto sedento de saber que peregrinei através do mundo.
Este saber eu o bebi em grandes goles por toda parte,
sem desprezar o recipienle gue o contivesse. Amadou Hampiré Bi

A escrila ¢ wma coisa e o saber, outra. A escrita € a fotografia do
saber. mas ela nao é o proprio saber. O saber é uma luz que estd
no homem. E a beranca de tudo o que os ancestrais puderam
combecer ¢ nos transmitiram em germe, assim como o baoba
esta potencialmente contido em sua semente. Tierno Bokar

A palavra fere ¢ corta. Ela modela, deforma e modula.
Ela irrita, amplifica, apazigua, ressalta e rebaixa.
Ela periurba, cura, torna doente e,
dependendo de sua carga, pode matar
instantaneamente. Uma ver emitida ndo podemos
mais segurd-la. Ela fiberta ou termina com tudo.
Amadou Hampdné Bi

A tradicdo deve ser considerada como wma
drvore. He o tronco mas bd também os galhos. E
uma drvore sem galbos ndo da sombra.
E por isso que as tradicoes devem podar elas
mesmas os galbos gue morrem.
Sou contra a conservagdo cega e tolal das tradigoes
COMO 50U contra a negacdo total
das tradicies por que isso seria uma negacdo, uma
abdicacdo da personalidade africana.
Amadou Hampiré Bi

0 sono é o termimetro da hoa saiide,
e portanto da paz do corpo.
() Ocidente ndo dorme mais, estd doente.
A Africa ndo apenas dorme, mas ela ri
() riso é o termametro da paz do coragdo.
A Africa ri, e isto é a prova de que ela estd bem.
Amadou Hampité Bi




